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TETAVVU' NAMAZI 


Tetavvu' namazından murad: Nâfile denilen namazlardır. Nâfile 
lugatte ziyâde demektir. Şeriatte ise farz, vâcib ve mesnün olmayan bir 
şeyi yapmaktır. Sünnet ile nâfile arasında umüm ve husüsu mutlak vardır. 
Her sünnet nâfiledir. Fakat her nâfile sünnet değildir. 

Şürünbülâli Dürer hâşiyesinde şöyle diyor: «İmâm Ebü Zeyd dedi ki: 
Nâfile ibâdet, farzlarda yapılan noksanlığı tamamlamak için meşrü olmuş- 
tur. Zira kul, derecesi ne kadar yükselirse yükselsin, hata ve taksirden hâli 
değildir. Hatta bir kimse farzı hiç kusursuz kılabilse, sünnetleri terk ettiği 
için muâhaze olunmaz.» 

Kıyâmet gününde ameller tartılırken, yapılan farz ameller mizânı dol- 
durmazsa, onlardan kalan açığın nâfilelerle doldurulacağı Hadis-i Şeritde 
beyân olunmuştur. Bu sebeple bütün ibâdetlerin nâfilesi vardır. Bunlar 
hep arzettiğimiz maksada mebni meşrü olmuşlardır. Binâenaleyh farz 
ibâdetleri yapanlar bunlardan da asla gaflet etmemelidirler. Son zaman- 
larda birçok kimselerin sünnet namazları terk etmek istediklerine bizzât 
şâhid olmaktayım. Bu zevât sünnetleri bırakıp, onların yerine kazâ nama- 
zı kılmayı bahane ediyorlar. Bizce buna aslâ lüzüm yoktur. Çünkü namazı 
kazâ etmekle vâkıâ Allâh'a olan borç ödenecektir. Fakat bu sefer sünnet- 
leri terk etmekle Resülullâh'a karşı yeni borç kapısı açılacaktır. 

Malümdur ki, Teâlâ Hazretleri kendi rızâsını, Resül-i Zişân'ının rızâsına 
ta'lik etmiştir. Hal böyle olunca bize düşen hem kazâ namazlarını hem de 
vakit sünnetlerini kılarak iki tarafı da râzı etmeye çalışmaktır. Müslüman 
olan hangi ibâdetten kıssam diye düşünmemeli, hangisini daha fazla yap- 
sam diye çabalamalıdır. 

Bazı fıkıh kitaplarımızda nâfilelerin hikmet-i meşrüiyeti beyân edilir- 
ken: «Şeytanın tamaını kesmek için meşrü olmuştur» tabiri de kullanılmıştır. 
Çünkü şeytan daha ziyâde mutř kullara musallat olur ve onlara vesvese 
vererek farz ibâdetleri yaptırmamaya çalışır. Bu çabalama karşısında farz- 
dan önce ve sonra, farz olmayan ibâdeti bile yapmak elbette onu gayzın- 
dan çatlatır. 
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373/279 Rebiatü'bnü Kâ'bi'l-Eslemî radıyallâhü anhden 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) bana: 

- İste, dedi. Ben de; 

- Senden cennette refakatini dilerim dedim. 

- Bundan başka (bir istediğin) var mı? dedi. 

- Dileğim bundan ibâret, dedim. 

- O halde nefsinin muradı için çok nâfile kılmakla bana yar- 
dım et; buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Musannıf merhüm sücüd kelimesini nâfile namaz manasına almış 
ve Hadis-i Şerifi nâfileye delil getirmiştir. Secdeyi kendi mânasına kul- 
lanmaktan musannıfı men eden karine-i mânia, yalnız başına secde et- 
menin matlüp bir şey olmamasıdır. Zira Resülullâh (s.a.v.) namazsız secde 
etmezdi. Sücüd kelimesi farz namaz manasına da gelebilirse de farz na- 
mazlar her müslümanın borcu olduğundan burada nâfile namaz manası- 
na alınmıştır. Zira Resülullâh (s.a.v.) Hz. Rebia'yı umduğuna nâil kılacak 
husüsi bir şeye irşâd etmek istemişti. 

Hadisteki «şi» kelimesi iki türlü okunmuştur. 

Birincisine göre; hemze ile «,»'ın ikisi de üstündür. Yani hemze 
istifhâm için, «gs» da âtıfadır. Bu takdirde mana şöyle olur: 

«Cennette benimle beraber olmayı istemek pek büyük bir şey- 
dir. Buna nâil olmak güçtür. Olur ki sana verilmez. Binâenaleyh 
bununla birlikte başka bir şey de iste.» 

İkinci kırâetde kelime; «; şeklinde okunmuştur. «Yahut» demek- 
tir. Bu takdirde mâna: 

«Benimle beraber olmayı bırak da başka bir şey iste. Çünkü 
o pek güç bir şeydir demek olur.» 

Hadis-i Şerifte Hz. Rebia'nın iman-ı kâmil sahibi, mertebelerin ve istek- 
lerin en büyüğünü gözüne kestirecek kadar âli-himmet, dünyaya ve dünya 


şehvetlerine metelik vermeyen bir zâhid olduğuna delâlet vardır. Böyle 
zât hakkında ise, amellerin en makbülü namaz olacağı için Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) muradına ermesinin ancak çok namaz kılmakla mümkün olacağını 
bildirmiştir. Ebü Bekr-i Beyhaki münâcâtında şöyle diyor: «Nefsimin; 
Rabbisi kendisini yaratalıdan beri ömrü secdede geçse, yine 
azdır.» 
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374/280 İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâdan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den 
on rek'at (namaz) belledim. İki öğleden evvel, iki rek'at da öğle- 
den sonra, iki rek'at akşam namazından sonra evinde, iki rek'at 
yatsıdan sonra evinde, iki rek'at da sabah namazından evvel.» 

Müttefekun aleyhdir. 

Buhâri ile Müslim'in bir rivâyetinde: «İki rek'at da Cumadan son- 
ra evinde» 

Müslim'in rivâyetinde: «Fecir doğduktan sonra hafif iki 
rek'attan başka namaz kılmazdı.» denilmektedir. 

Akşam, yatsı ve cumanın sünnetlerini (evde) diye kayıtladığına göre, 
diğerlerini mescidde kıldığı anlaşılıyor. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) 
sabah namazının sünnetini de evde kılardı. Râvinin onu zikretmemesi 
herhalde meşhür olduğu için lüzüm görmediğindendir. Vâkıâ Cuma- 
nın sünneti ile rek'at sayısı oniki oluyorsa da İbn-i Ömer f(r.a.)'in «on 
rek'at belledim» demesi günlük namazlara nazarandır. Müslim'in yal- 
nız rivâyet ettiği hafif iki rek'at, on rek'atta dâhildir. Bu rivâyet, kılınan 
iki rek'atın hafifliğini ve fecir doğduktan sonra bunlardan başka nâfile 
kılmaz idiğini ifâde ediyor ki Hanefilerle İmâm Mâlik'in, Şâfit'nin ve 
bazı ulemânın mezhebi de budur. Hattâ İmâm Mâlik”ten bu iki rek'atta 


yalnız Fâtiha'nın okunacağı rivâyet edilir. Zira süre veya âyet zamme- 
derse, hafiflik tasavvur edilemez. 

Ulemâdan bazıları Hz. Âişe (r.anhâ) nın: «O kadar çabuk kıldı ki 
bilmem Fâtiha'yı okudu mu» demesine bakarak «Bu iki rek'atta 
hiçbir şey okumaz; yalnız tekbir alır; azıcık durur, rüküa gi- 
der» diyorlar. Fakat bu kavil merdüddur. Çünkü Hz. Âişe'nin sözü 
mübalâğa içindir. Fecr doğduktan sonra şu iki rek'attan gayrı nâfile kıl- 
mak mekrühtur diyen Hanefilerin delili bu hadistir. Sabah namazının 
sünneti İmâm Mâlik'ten mâadâ bütün mezheb imâmlarına göre son de- 
rece müekked bir sünnettir. Hattâ İmâm-ı A'zam'dan bir rivâyete göre 
özürsüz oturarak kılınamaz. Onun için vâciptir diyenler bile olmuştur. 

Bu hadis nâfilelerin farz için kılındığına delildir. Nitekim bunların farz- 
lardaki noksanlığı tamamlamak için meşrü olduğunu bâbımızın başında 
zikretmiştik. İmâm Ahmed bin Hanbel, Ebü Dâvud, İbn-i Mâce ve 
Hâkim'in tahric ettikleri Temime'd-Dârt hadisinde şöyle buyrulmuştur: 
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«Hz. Temim demiştir ki: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
«Kıyâmet gününde kulun ilk hesaba çekileceği şey namazıdır. 
Eğer onu tamam kıldı ise kendisine tam yazılacak; tamam kıl- 
madı ise Allâh meleklerine: «Bakın kulumun bir nâfilesini bu- 
lursanız onunla farzını tamamlarsınız; buyuracak; sonra zekât 


da böyle muâmele görecek, sonra bütün ameller buna göre ele 
alınacaktır, buyurdular.» 
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375/281 Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki; 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem öğleden evvel dört, 
sabahtan önce de iki rek'at (nâfile namazı) bırakmazdı.» 


Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 
Hadis-i Şerif yukarda geçen İbn-i Ömer hadisine münâfi değildir. Çün- 
kü buradaki ziyâdeyi Hz. Âişe biliyor, İbn-i Ömer bilmiyor demektir ve 
câizdir ki İbn-i Ömer hazretlerinin rivâyet ettiği iki rek'at burada Hz. 
Âişe (r. anhâ)nın zikrettiği dört rek'atda dâhil olsun. Çünkü Resülullâh 
(s.a.v.)'in bunları ikişer kılmış olması ve İbn-i Ömer'in yalnız iki 
rek'atını görmesi mümkündür. Maamafih o iki rek'atın başka namaz ol- 
ması ihtimâli de vardır. Nitekim Ebü Dâvud, Tirmizi, İbn-i Mâce ve İbn-i 
Huzeyme nin rivâyet ettikleri Ebü Eyyüb hadisinde şöyle buyrulmuştur: 
all AŞİ ği) dü çi 


İİ kel S l 
«Öğle namazından önce aralarında selâm olmamak üzere kı- 
Iman dört rek'at namaz için gök kapıları açılır». Taberâni nin 
«El- Evsat» nâmındaki eserinde rivâyet ettiği Enes hadisinde dahi: 
Sİ ye İS Ed a gly, Aiad düş öl il gö 
«Öğleden evvel kılınan dört rek'at namaz, yatsıdan sonra kı- 
Iman misli gibidir. Yatsıdan sonraki dört rek'at ise Kadir gece- 
sinde kılınan misli gibidir.» buyurulmuşdur. Bu iki hadis İbn-i Ömer 
(r.a.) ın rivâyet ettiği iki rek'atin Âişe (r.anhâ) hadisindeki dört rek'attan 
başka olduğunu te'yid ederler. Şu halde Hz. Peygamber (s.a.v.) öğleden 
evvel altı rek'at nâfile kılmış oluyor. Fakat bazan dört, bazan iki kılmış 
olması da ihtimal dâhilindedir. Bu takdirde Hz. Âişe dört kıldığını rivâyet 
etmiş, İbn-i Ömer de iki kıldığını haber vermiş olur. 
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377/282 «Bu da ondan rivâyet edilmiştir. R.anhâ demiş- 
tir ki: "Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem nâfilelerden 


hiçbirine sabah namazının iki rek'atına gösterdiği dikkât ve 
muhâfazadan daha şiddetlisini göstermezdi.» 


Bu hadis, Müttefekun aleyhtir. 


Müslim'in rivâyetinde: 

«Sabahın iki rek'atı dünya ve dünyadaki herşeyden daha ha- 
yırlıdır» buyrulmuştur. 

Resülullâh (s.a.v.) in sabah namazının iki rek'at sünnetini hazar- 
de olsun, seferde olsun bırakmadığı sâbit olmuştur. Bundan dolayıdır ki 
Hasan-ı Basri hazretleri vücübuna kâil olmuştur. 

Müslim'in rivâyeti yine Hz. Âişe'den olup merfü'dur. Bu rivâyette 
zikri geçen dünyadan murad yeryüzüdür. Dünyadaki her şeyden maksad 
da dünyanın nimetleridir. 

Hadis-i Şerif sabah namazının sünnetini kılmak için terğib ve teşvike 
delildir. Bu iki rek'atın vâcip olmadığı da aynı hadisten anlaşılmaktadır. 
Çünkü vâcip olsa, terk edildiği zaman azab olunacağı zikredilirdi. 
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379/283 «Ümmü'-Mü'minin Ümmü Habibe radıyallâhü 
anhâ'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki Resülullâh'ı (s.a.v.): 

«Bir kimse günü ile gecesinde oniki rek'at namaz kılarsa, o 
namazlar sayesinde ona cennette bir ev yapılır» derken işittim. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'in Ümmü Habibe (r.anhâ)'dan bir rivâyetinde nâfile kaydı 
vardır. Tirmizi'nin de (Ümmü Habibe'den) buna benzer bir rivâyeti var- 
dır. Bunda: «Öğleden evvel dört rek'at, öğleden sonra iki rek'at, 
akşam namazından sonra iki rek'at, yatsıdan sonra iki rek'at, 
sabah namazından önce de iki rek'at» denilmiştir. 


10 


Beşler'in Ümmü Habibe'den rivâyetinde ise: 

«Bir kimse öğleden evvel dört, öğleden sonra da dört rek'at 
namaz kılmaya devam ederse Allâh onu cehenneme harâm kı- 
lar» buyurmuştur. 

Hadis-i Şerifdeki «Günü ile gecesi»nden murâd: Her gün ve gecedir. 
Tirmizi'nin rivâyeti Müslim'in rivâyetini şerh ve tafsil etmiştir. 

Bu rivâyette zikri geçen öğleden önceki dört rek'at Hz. Âişe hadi- 
sinde beyân edilen dört rek'attır. Öğleden sonraki iki rek'at ile yatsıdan 
sonraki iki rek'at da İbn-i Ömer hadisinde «Evinde kılardı» diye kayıt- 
lanan namazlardır. Sabah namazından önceki iki rek'at ise Hz. Âişe ile 
İbn-i Ömer (r.anhümâ)'nın yukarıda gördüğümüz hadislerinde ittifâkla 
rivâyet ettikleri namazdır. 

Hadisin sonundaki; «Allâh onu cehenneme harâm kılar» cümle- 
sinden murâd: Cehenneme girmesini meneder demektir. Çünkü harâm 
olan şeyden menedilir . 
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382/284 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Allâh ikindiden önce dört rek'at namaz kılana rahmet eyle- 
sin» buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmiş; Tirmizi, 
hasen olduğunu da beyân eylemiştir. Onu İbn-i Huzeyme dahi rivâyet 
etmiş ve sahihlemiştir. 

Hadiste zikri geçen dört rek'at şimdiye kadar kaydedilen nâfileler 
meyânında geçmemiştir. Bunları da Tirmizi'nin rivâyet ettiği nâfilelere 
katarsak, farzlardan evvel ve sonra kılınan nâfile namazlar onaltı rek'at 
oluyor. 

Bir de ikindiden önce yalnız iki rek'at meselesi varsa da: 

Le gli Bİ 
«Her iki ezan arasında bir namaz vardır» hadisi ona şâmildir. 
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383/285 «Abdullah İbn-i Mugaffel Müzeni'den! rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Akşam namazından önce namaz kılın, Akşam namazından 
önce namaz kılın; dedi. » Üçüncüde nâs bunu âdet edinirler endişesiy- 
le: Dileyene (söylüyorum) buyurdular.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân'ın bir rivâyetinde: 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem akşam namazından 
evvel iki rek'at namaz kıldı» denilmektedir. 

Müslim'in Enes radıyallâhü anh'den rivâyetinde: 

Biz güneş battıktan sonra iki rek'at namaz kılıyorduk. 
Resülullah sallallâhü aleyhi ve sellem bizi görüyor, fakat ne 
emir ediyordu, ne de nehy» denilmiştir. 

Hadis-i Şerif akşam namazından evvel nâfile kılmanın mendüb ol- 
duğuna delildir. Zira ibaredeki «> AJ J » tâbirinden murad budur. 
Akşam vakti değildir. Çünkü o vakitte namaz kılmak mekrühtur. İbn-i 
Hibbân'ın rivâyeti de Abdullah Müzeni (r.a.)'dendir. 

Bu süretle akşam namazının farzından evwvel iki rek'at nâfile kılmak 
Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in hem kavli hem de fili ile sübüt bulmuş oluyor. 

Hz. Enes'in rivâyeti ise bu iki rek'atın Peygamber (s.a.v.) in takriri 
ile de sâbit olduğunu gösteriyor. Mezkür namaz da sâir nâfilelere katı- 
lırsa nâfile adedi yirmiye varıyor. Ve günde farz olan onyedi rek'at ile 
üç rek'at vitir namazı da bunlara ilâve edilince bir müslümanın gün ile 
gecede kırk rek'at namazı oluyor. İbnü'l-Kayyim diyor ki: «Resül-i Ek- 


1 Abdullah İbn-i Mugaffel-i Müzeni: Nükabâ-i Sahâbe'dendir. Rıdvân biatında 
bulunmuş, Resülullâh'ın irtihâlinden sonra da Basra'da ikâmet etmiştir. Kendisinden 
kırk dört hadis rivâyet edilir. Buhâri ile Müslim dört hadisin rivâyetinde ittifak etmiş, bir 
hadisi de münferiden rivâyet etmişlerdir. Hicretin 50. veya 60. senesinde vefat etmiştir. 
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rem (s.a.v.)'in gün ile gecede kırk rek'at namaz kıldığı sâbit 
olmuştur. Onyedi rek'at farzlar on iki rek'at Ümmü Habibe'nin 
rivâyet ettiği namazlar, onbir rek'at da gece namazı kırk rek'at 
eder.» Malumdur ki öğleden ewel ve sonraki dörder rek'at İbn-i Ömer 
hadisindeki iki rek'attan ayrı sayılır ve buraya kadar zikri geçen nâfile 
adedine katılırsa, mecmüu yirmi iki olur. Buna Ümmü Habibe hadisinde 
zikri geçen yatsıdan sonraki iki rek'at da katılınca vitir hariç, nâfileler yir- 
mi dört rek'at olur. Buna on yedi rek'at, farz ile üç rek'at vitir katılınca da 
mecmüu kırk dört olur. Ebü Hanife, Mâlik güneş kavuştuktan sonraki bu 
namaza muhâliftirler. İmâm Şâfit sünnettir diyor. Nâfile namazlarla bu 
namazların rek'at adetlerini bildiren hadisler muvâcehesinde dört mezhe- 
bin bu bâbdaki kavilleri aşağıdaki şekildedir: 

1 - Hanefilere göre: Nâfile namazlar sünnet ve mendüb olmak 
üzere ikiye ayrılır: 

Sünnet namazlar: Sabah namazından önce iki rek'at, öğleden önce 
dört, sonra iki rek'at, akşam namazından sonra iki rek'at ve yatsıdan son- 
ra iki rek'attır. Bunların en kuwvetlisi sabah namazının sünnetidir. 

Mendüb namazlar: İkindiden evvel dört veya iki rek'at, akşam na- 
mazından sonra altı rek'at, yatsıdan evvel dört veya iki rek'at ve yatsıdan 
sonra dört rek'attır. Maamafih isteyen bunlardan fazla da kılabilir. Yalnız 
gündüz nâfilelerinde dörtte selâm vermek, gece nâfilelerinde ise sekiz 
rek'atı geçirmemek şartı ile istediği çift rek'atta selâm vermek sünnettir. 

2 - Şâfüilere göre: Nâfile namazlar müekked ve gayr-ı müekked 
olmak üzere iki kısımdır: 

Müekked Nâfileler: Sabah namazının sünneti, öğleden ve Cuma- 
dan önceki iki rek'at, öğleden ve Cumadan sonraki iki rek'at, akşam 
namazının iki rek'at sünneti ve yatsıdan sonraki iki rek'attır. Bu namaz- 
lara revâtib derler. Vitir namazı da bunlardandır. Vitrin en azı bir rek'at, 
ortası üç, çoğu on bir rek'attır. 

Gayr-ı müekked nâfileler: Oniki rek'at namazdır. 

Bunlar: öğleden evvel iki rek'at, öğleden sonra iki rek'at, ikindiden ev- 
vel dört, akşam namazından önce hafifçe kılınan iki rek'attır. Bu husüsta 
Cuma namazı da öğle gibidir. 

3 - Mâlikilere göre: Nâfile namazlar revâtib ve gayr-ı revâtib 
olmak üzere iki kısımdır: 

Revâtib: Öğleden evvel ve sonra kılınan sünnetlerle, ikindiden evvel 
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ve akşam namazından sonra kılınan sünnetlerdir. Bunlar hakkında muay- 
yen bir aded yoksa da efdal olan, hadislerin gösterdiği sayıda kılmaktır. 
Binâenaleyh öğleden evvel ve sonra dörder rek'at, ikindiden evvel dört, 
akşam namazından sonra altı rek'at kılmak efdaldir. Bu nâfilelerin hükmü 
müekked sürette mendüb olmaktır. Akşam namazının vakti dar olduğu 
için ondan evvel nâfile kılmak mekrühtur. Yatsıdan önce nâfile kılınaca- 
ğına dair Şâri' hazretlerinden açık bir nass yoktur. 

Gayr-ı revâtib: Sabah namazının iki rek'at sünnetidir. Bunun hükmü 
ragibe olmasıdır. 

Ragibe; müstehabdan yukarı, sünnetten aşağı derecedeki nâfiledir. 
Şefi' namazı da gayr-ı revâtibdendir. Bunun en azı iki rek'attır. Ço- 
ğunun haddi yoktur. Bu namaz yatsı ile vitir arasında kılınır, mendüb 
bir namazdır. Vitir namazı dahi gayr-ı revâtibden olup, iki rek'at tavâf 
namazından sonra sünnetlerin en müekkedi budur. İhtiyâri vakti yatsı ile 
fecr arasıdır. Iztırâri vakti ise; fecr doğduktan sabah namazının tamamına 
kadardır. Özürsüz zarüri vaktine te'hiri mekrühdur. Bütün nâfilelerde iki 
rek'atta selâm vermek sünnettir. 

4 - Hanbelilere göre: Nâfile namazlar revâtib ve gayr-ı revâtib 
olmak üzere ikiye ayrılır: 

Revâtib on rek'attır. Bunlar: Öğleden evvel ve sonraki ikişer rek'at, 
akşam namazı ile yatsıdan sonraki ikişer rek'at ve sabah namazından 
evvel iki rek'attır. 

Görülüyor ki, İmâm Ahmed, revâtib olarak tamamıyla İbn-i Ömer 
hadisinde beyân edilen namazları almıştır. Bu namazlar sünnet-i müek- 
kededirler ve en kuvvetlisi sabah namazının sünnetidir. 

Gayr-ı revâtib yirmi rek'attır. Bunlar: Öğleden evvel ve sonraki dör- 
der rek'at ile ikindiden önceki dört rek'at, akşam namazından sonraki 
dört rek'at ve yatsıdan sonraki dört rek'attır. Akşam ezanı ile farzı ara- 
sında iki rek'at nâfile kılmak mübâhdır. Cumanın dört rek'at ilk sünneti 
gayr-ı revâtibden, iki veya altı rek'at son sünneti revâtibdendir. 


ie Lİ 05 LÍG GİB İN a3 RİNE 353-0 ni 


Íi RAE AR is al a İN S A çi gur 
ale Şal İİ 


386/286 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
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Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: Sabah 
namazından önceki iki rek'atı hafif kılıyordu. O derece ki, ben 
acaba Fâtiha'yı okudu mu diyordum.» 

Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i Şerif sabah namazının sünnetinin hafif kılınacağına delildir ki 
Cumhüru ulemânın re'yi de budur. Bazılarına göre yalnız Fâtiha oku- 
nur. Ebü Bekir Esamm'a göre hiçbir şey okunmaz, tekbir aldıktan sonra 
azıcık durularak rüküya gidilir. Hanefilerle İbrahim Nehai'ye göre uzun 
okunur. Delilleri: Beyhaki'nin rivâyet ettiği Sâid İbn-i Cübeyr hadisidir. 
als d le LİN ol" is ÜN 3) AA ol EES - (AYIYA) 
alla 0133 İSİN ZA 3 ÖŞSİ Gİ EĞE AİN s aii çk 


387/287 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'dan rivâyet edil- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Sabah na- 
mazının iki rek'atında «ósi Gi u Jb ile «sl âl a (b sürelerini 
okumuştur. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'in yine Ebü Hüreyre'den bir rivayetinde: O Gİ y jb» 
yerine Bakara süresinin «3)| J di Uz àk ÉT ib âyetini; GSİM ŞA Jb 
yerine de Âl-i İmrân süresinin aju; LÉSI Ja G b âyetini okuduğu 
zikredilmektedir. 

Hadis-i Şerif süre ortasından bir âyet okuyup, onunla iktifâ etmenin 
câiz olduğuna delildir. 


Nk el. ¿Jú Kis AN 5 LANE EZ - (YAAİYAA) 
EİN) AN ás İZ abh iil gas) Lo 3) glas e 


388/288 A radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem sabah nama- 
zının iki rek'at sünnetini kıldı mı sağ tarafına yaslanırdı. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Yaslanma husüsunda ulemâ ifrât, tefrit ve orta olmak üzere üç kısma 
ayrılmışlardır. 
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1) Zâhiri'lerden İbn-i Hazm ile ona tâbi olanlara göre farzdır. Hat- 
ta bu yaslanma olmazsa sabah namazı bâtıldır, diyorlar. Defilleri; bu 
hadiste Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in fiilen yatması ve aşağıda gelecek Ebü 
Hüreyre hadisinde de yatmayı emretmiş olmasıdır. 

2) Ebü Hanife, İbrahim Nehâi ve İbn-i Ömer (r.a.)'a göre, yaslan- 
mak mekrühtur. Hatta İbn-i Mes'üd /r.a.) «Bir adama ne oluyor ki 
iki rek'at namaz kıldıktan sonra eşek gibi yuvarlanıyor» demiştir, 
İbn-i Ömer /r.a.) hem yatmaz, hem de «Selâm vermek yeter» derdi. 
Hatta yatanları döğerdi. Yukarıki iki tâifeden Zâhiriler ifrâtta, Hanefiler 
de tefritte görülmüştür. 

3) Ortada olan tâife yatmakta beis görmeyenlerdir. Bunlardan İmâm 
Mâlik ile bir tâife yaslanmayı mübâh görürler. Fakat istirâhat için değil de, 
sünnettir diye yatmak mekrühdur. İmâm Şâfii ile bir cemâat da alelıtlak 
müstehabdır derler. Onlara göre yaslanmak geceleyin teheccüd namazı 
kılana meşrü olmuştur. Çünkü Abdürrezzâk'ın Hz. Âişe'den tahric ettiği 
bir hadiste: «Peygamber (s.a.v.) sünnettir diye yatmazdı. Lâkin 
geceleyin boyuna ibâdetle meşgul oluyordu da ondan istirâhat 
için yatıyordu» denilmiştir. Maamafih bu hadisde tesmiye edilmemiş bir 
râvi vardır. Nevevi: «Muhtâr olan, yatmak sünnettir. Çünkü Ebü 
Hüreyre hadisinin zâhiri bunu gösterir» diyor. Zaten Resülullâh 
(s.a.v.)in yatmaya devam etmemesi de sünnet olduğuna delâlet ediyor. 
Yatmak sağ tarafa olacaktır. Hatta İbn-i Hazm'a göre sağ tarafına yat- 
mak bir sebebten dolayı mümkün olmasa imâ eder, sol tarafa yatmaz. 


İN la A Jyh JÉ İĞ EE za el EES TASİYAN) 
Aé öl gel La Ji ES gisi İz ij" gla alé 


A lal 3315 İğ das SEER çiz 


389/289 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz sabah namazından evvel iki rek'at (sünnetji kıldı mı 
sağ tarafına yaslanıversin» buyurdular. 

Bu hadisi İmâm Ahmed, İmâm Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet 
etmişlerdir. Tirmizi onu sahihlemiştir. 
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Hadis hakkında İmâm Tirmizi «Hasen, sahih, garibdir »? demiştir. 
İbn-i Teymiyye «Bu hadis sahih değildir. Çünkü münferiden Ab- 
durrahman bin Ziyâde'nin rivâyet ettiği bir hadisdir. Halbuki 
bu zâtın hıfzı hakkında söz edilmiştir» demekte ise de; musannıf 
merhüm: «Hak olan bunun huccet olmasıdır. Şu kadar var ki 
Resülullâh (s.a.v.)'in yaslanmaya devam etmemiş olması bu 
bâbdaki emri vücüb için olmaktan çıkarmıştır.» diyor. 

Buhâri'nin Hz. Âişe'den rivâyet ettiği şu Hadis-i Şerif de aynı mânayı 
ifâde etmektedir: 

ARDI YI) im ihain SS ÖĞ İZ LİE gley ali di İLİNİ 
"UL OE > 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem namaz kıldığı zaman 
eğer ben uyanık olursam benimle konuşurdu. Değilsem namaz 
için ezan okununcaya kadar yaslanırdı.» 

Hadis-i Şerif ile Zâhirilerin ve onlara tâbi olanların istidlâl ettiğini yuka- 
riki hadisin şerhinde gördük. 


kö İş) İĞ İĞ A ET EE il EZ — era) 
ES) do pa ESASİ gk iz la Gİ işl İz i 


zl (SAA = "Ao i u öleli 
Jİ ga gk İğ EN e ol Gil 42) Ae 


İs ija: ŞE 

390/290 «İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Gece namazı ikişer ikişerdir. Biriniz sabah olacağından kor- 
karsa bir rek'at kılar. Bu ona kıldıklarını vitir yapar» buyurdular. 

Müttefekun aleyhdir. 

Beşler'in rivâyetindeki o rivâyeti İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

Bu hadis: «Gece ve gündüz namazı ikişer ikişerdir» lafzıyladır. 
Nesâi «Bu hatadır» demiştir. 

Hadis-i Şerif geceleyin kılınan nâfilelerin ikişer ikişer meşrü olduğuna 
delildir. Yani o namazlarda ikide bir selâm verilir. Cumhüru ulemânın 


2 Bulstılahlar için bakınız: Selâmet Yolları C. I. Sh.34 
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kavli de budur. Hanefilere göre ikişer ikişer demek her iki rek'atta otura- 
rak teşehhüd yapılır; demektir. 

İmâm Mâlik «İki rek'attan fazla câiz değildir. Çünkü hadisin mefhümu 
hasr ifade ediyor ve "Gece namazı ancak ikişer ikişerdir" kuvvetin- 
dedir. Zira mübtedânın ma'rife oluşu ekseriyâ hasr ifâde eder» diyor. 

Fakat Cumhür tarafından kendisine cevap verilmiş ve: «Hadisde hasr 
yoktur; çünkü bir suâle cevap olarak vâki olmuştur. Hasr olduğunu teslim 
etsek bile Resül-i Ekrem (s.a.v.)in fiili buna muârızdır. Çünkü beş rek'atla 
vitir yapmıştır. Nitekim Şeyhayn (Buhâri ve Müslimjin rivâyet ettiği Âişe 
hadisinde hiç oturmadan beş rek'at kıldığı ifâde olunmaktadır. Fiil ise, 
hasr kasdedilmediğine karinedir.» denilmiştir. 

«Biriniz sabah olacağından korkarsa» denildiğine bakılırsa bir 
rek'at kılarak vitir yapmak yalnız sabah oluyor diye korktuğu zaman 
câizdir. 

Böyle bir endişe yoksa, ya beş yahut yedi veya benzeri ile vitir ya- 
par. Çünkü Dâre Kutni ve Hâkim'in tahric ettikleri merfü Ebü Hüreyre 
Hadisinde: GÖZLE SİS 3İ als 3İ ai G > PAE 

«Beş veya yedi yahut dokuz veya onbir rek'atla vitir yapın» 
buyrulmuştur. Hâkim aynı hadise şu ziyâdeyi de ilâve etmiştir: 

ua ARİ Ea İyi YY İyi Yön 
«Üç rek'atla vitir yapmayın; akşam namazına benzetmeyin» 

Bu hadise Hanefiler tarafından şöyle mukâbele ediliyor: «Hadis, he- 
nüz vitir üç rek'atta karar kılmadan önce vârid olmuştur» 

Musannıf: «Bu hadisin bütün ricâli sikadır. Bazılarının onu 
mevküf sayması zarar etmez» diyorsa da, bu hadise Ebü Dâvud, 
Nesâi, İbn-i Mâce vesâirenin tahric ettikleri Ebü Eyyüb hadisi muâraza 
etmektedir. Zira o hadiste: ppal EYE yy olisi an 

«Kim üç rek'atla vitir yapmak isterse yapsın» buyruluyor. 

Bu iki rivâyetin arası şöyle cem edilmiştir. Üç rek'atla vitir yapmak ara 
yerde oturulursa akşam namazına benzeyeceği için nehyedilmiştir. Otu- 
rulmadığı takdirde nehiy yoktur. Çünkü o zaman akşam namazına benze- 
me yoktur. Bu te'lif fenâ değildir. Nitekim İmâm Ahmed, Nesâi, Beyhaki 


ve Hakim'in rivâyet ettikleri Âişe hadisi de onu te'yid ediyor. Bu hadiste: 
Egs a Yİ gali Yk yy glag ele ii İz dl Jah ot" Resülullâh 
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sallallâhü aleyhi ve sellem üç rek'at vitir yapar; bunların yal- 
nız sonunda otururdu» denilmektedir. İmâm Ahmed rivâyetinin lafzı 
şöyledir: "$s hai YEL 54015" « Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem üç rek'atla vitir yapar; aralarını ayırmazdı.» Hâkim'in 
rivâyetinde ise dy Y» « oturmazdı » deniliyor. 

Hadis-i Şerifteki: «Sabah olacağından korkarsa bir rek'at kı- 
lar.» ifadesinin mefhümuna az ilerde gelecek olan Ebü Eyyüb hadisi 
muâraza ediyor. Çünkü o hadiste: « (axi iiey Ol Sİ Saz » «Kim 
bir rek'atla vitir yapmak isterse, yapsın» deniyor. Elbette o hadis 
buradaki mefhümdan daha kuvvetlidir. 

Beşlerin yine İbn-i Ömer'den rivâyet ettikleri hadiste: «Gece 
ve gündüz namazı» denilmiştir. Beşler bu hadisi Ali İbn-i Abdullah 
Bâriki'den rivâyet etmişlerdir. Hadisin aslı Sahihayn'de mevcüd ise 
de onda «gündüz» tabiri yoktur. İbn-i Abdi'-Ber «Bu tabiri İbn-i 
Ömer'den yalnız Ali bin Abdullah el-Böriki rivâyet etmiştir. 
Bu sözü ona red ve inkâr ettiler» diyor. 

İbn-i Main onun hadisini zaif buluyordu. Onunla ihticâc etmiyor ve: 
«Nâfi, Abdullah bin Dinâr ve bir cemâat bu hadisi İbn-i Ömer'den 
gündüz kelimesi olmaksızın rivâyet ettiler» diyordu. Yahya İbn-i 
Main'den senedle rivâyet edilmiştir ki; Gündüz namazı dörttür; ara- 
ları ayrılmaz» demiştir. Hattâ kendisine: İmâm Ahmed bin Hanbel 
«Gece ve gündüz namazları ikişer ikişerdir» diyor denildikte: «Han- 
gi hadise istinâden» diye sormuş «Ezdi'nin hadisine» cevabını ver- 
mişler; «Ezdi kim oluyor ki hadisini kabül edeyim» demiştir. 

İmâm Nesâi «Bu hadis bence hatâdır.» demiştir. Hâkim dahi 
Ulümü'-Hadis'inde onun hatâ olduğunu söylemiş. Dâre Kutni «el-İlel» 
adlı eserinde «Bu hadisde gündüzün zikredilmesi bir vehimdir» de- 
miştir. Hattâbi «Bu hadisi Tâvüs, Nâfi ve başkaları İbn-i Ömer'den 
rivâyet etmiş, fakat hiçbiri onda gündüzü zikretmemiştir. Şu 
kadar var ki sika (güvenilir) bir zatın yaptığı ziyâdenin çaresi 
onu kabul etmektir» diyor. 

Beyhaki «Bu hadis sahihdir» demiştir. Bâriki: «Müslim bu hadisle 
ihticâc etmiştir. Sikanın yaptığı ziyâde makbüldür» diyor. 

İşte ziyâde hakkında hadis imâmları bu derece ihtilâf ettikleri için bazı- 
ları ikisini de câiz görmüştür. 


19 


İmam-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre gündüz namazları ya ikişer ikişer, 
yahut dörder dörder kılınır; dörtten ziyâde kılınmaz. İmâm Buhâri, gündüz 
namazının iki rek'at olacağına dâir sekiz hadis tahric etmiştir. 


İLE E s A EEE AA öğ ALININ. 


. > >i "yi sL Lá áll Ber Lil ye alog iz 

392/291 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 

«Farzdan sonra en faziletli namaz, gece namazıdır.» buyurdu. 

Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Gece tabirinden murâd, gece yarısı da olabilir, sabah namazı da. 
Ulemâ gece namazının ne olacağında da ihtilâf etmişlerdir. Bazılarınca 
bundan murâd salât-ı vitirdir. Bazılarınca ise, sabah namazının sünneti- 
dir. Aşağıdaki hadisler geceden murâdın hakikaten gece yarısı olduğunu 
göstermektedir. 

Buhâri'den gayrı, Sahih sahipleri Ebü Hüreyre (r.a.) den şu hadisi 
rivâyet ederler: 

İNE ANİ EŞİN A İİ e Şİ çağ EA ed İş) Gei 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e farz namazdan 
sonra hangi namazın efdal olduğu soruldu: «Gece yarısı kılınan 
namazdır» buyurdular. 
Tirmizi, Amr bin Abse'den şu hadisi rivâyet eder ve sahihler: 
AN Sİ YA İŞE İİ LAL og EYİ İN YE İl ge ds MİŞ bil 
e ALE Sİ 

«Rızâ-i ilâhinin kula en yakın olduğu zaman gecenin son yarı- 

sıdır. Eğer o saatte Allâh'ı zikredenlerden olabilirsen, hemen ol.» 
Ebü Dâvud Yine Amr bin Abse'den şu hadisi tahric etmiştir: 
Böy SA ANİ EE u ha Yİ ŞİM GE İĞ ALLİ UN İİ GE 

«Dedim ki; Ya Resülallâh! Gecenin hangi cüz'ü daha makbüldür? 
"Gecenin son yarısıdır. Artık (orada) dilediğin ka- 
dar namaz kıl. Çünkü o zaman kılınan namaz yazılır ve 
şahidlidir" buyurdular.» « EYİ gi 55> tabirinden murad: Gecenin son 
üçte biridir. 
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al SD A 5) FLANI eh -g be -(rarlran) 


ön iç İİ dü iog led Lo 


w ir akli Oy İSİ 55 Jal yakl 
LİN gs öl ARŞ Sİ YA AYI 2135" Jii öleli 


aa g 

393/292 «Ebü Eyyüb-i Ensâri (r.a.)'den rivâyet edilmiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Vitir her müslimin üzerine borçtur. Kim beş rek'atla vitir 
yapmak isterse yapsın. Kim üç rek'atla vitir yapmak isterse yap- 
sın. Kim bir rekatla vitir yapmak isterse yapsın» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi Tirmizi müstesnâ Dörtler rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân 
onu sahihlemiş, Nesâi ise mevküf olduğunu tercih etmiştir. 

Hadis, vitir namazının vâcib olduğuna kâil olan İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'nin delilidir. Çünkü sigası itibâriyle vücüba delâlet ediyor. İmâm 
Ahmed bin Hanbel'in rivâyet ettiği Ebü Hüreyre hadisi dahi vücüba 
delâlet etmektedir. Hadis şudur: 

«Kim vitir yapmazsa bizden değildir.» dr 5 gi 

Cumhüru ulemâya göre ise vitir namazı sünnettir. Onlar aşağıdaki Hz. 
Ali hadisi ile istidlâl ederler. O hadisi İbn-i Mâce şu lafızla rivâyet etmiştir: 
İĞ SİZİ ağ EN la İŞ İSİ) viji SS Ý; e Gİ ii op 

Satia ia iy 

«Şüphesiz ki vitir vâcip değil, sizin farz namazınız gibi de 
değildir. Lâkin Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem vitir kıl- 
mış ve: "Ey Ehl-i Kur'an! Vitiri kılın. Çünkü Allâh, tektir; teki 
sever" buyurmuştur.» 

Yukarıki Ebü Eyyüb hadisini Nesâi mevküf kabül ettiği gibi Ebü 
Hâtim, Zehli, Dâre Kutni, Beyhaki ve sàir birçok zevât da mevküf say- 
mışlardır. Musannıf merhüm da böyle olmasını doğru buluyor. 

«Sübülü's-Selâm» sahibi San'âni ise: «Bu mevküfa merfü hükmü ve- 
rilir. Çünkü miktar bildiren şeylerde ictihâda müsâade yoktur» demektedir. 


ia a 


Bundan sonra San'âni Ebü Eyyüb hadisinin vitir vâciptir diyenlere delil 
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olduğunu bildirerek vâcip değildir diyen Cumhür'un delillerine geçiyor 
ve onlar nâmina arzettiğimiz Hz. Ali hadisi ile istidlâl ettikten sonra şöyle 
devam ediyor: 

«Mecd bin Teymiyye'ye göre İbnü'l-Münzir Ebü Eyyüb hadisini şu 
lafızla rivâyet etmiştir: İm 13 5 jb 

«Vitir haktır, amma vâcip değildir.» Cumhür şu hadisle de 
istidlâl ettiler: aali ie Şi SİZ yali İZ DA ESE 

«Üç şey vardır ki, bunlar bana farz, size nâfiledir.» buyurmuş; 
«Vitiri de onlardan saymıştır.» 

Bu hadis, her ne kadar zayıf da olsa, mütâbileri olduğu için onlarla 
kuvvet bulur. Halbuki vitrin vâcip olduğuna delil gösterilen Ebü Eyyüb 
hadisinin esah kavle göre mevküf olduğunu gördük. Bu hadis hakkında her 
ne kadar merfü hükmündedir dedi isek de vâcip olmadığına delâlet eden 
deliller karşısında mukâvemet edemez. Bir de te'kid için mesnün olan şeye 
de icâb tabiri kullanılabilir. Nitekim cuma için yıkanma mes'elesinde geçti.» 

San'âni'nin bu tafsilâtı karşısında biz, vitiri vâcip kabül eden İmâm-ı 
A'zam'ın mezhebini bir parçacık açıklamaya lüzum hissederiz ve deriz ki: 

Vitir hakkında İmâm-ı A'zam'dan üç rivâyet vardır: 

1) Yüsuf bin Hâlid Semti'nin rivâyetine göre vitir namazı vâciptir. 

2) Nuh bin Meryem'in rivâyetine göre sünnettir. Diğer mezheb imam- 
ları ile Hanefiyye'den İmâm Ebü Yüsuf ve İmâm Muhammed'in mez- 
hebi budur. 

3) Hammâd b. Zeyd'in rivâyetine göre farzdır. Hanefiyye'den İmâm 
Züfer bu kavli tercih etmiştir. 

İmâm-ı A'zam'ın delili: 

ŞAN gile İl EN öğ aylak İş ğa 3 Yİ SSL 8315 İN ör 

«Muhakkak ki Allâhü Tealâ size bir namaz ziyâde etmiştir. 
Dikkat edin bu namaz vitirdir. Artık onu yatsı ile fecir arasında 
kılın» Hadis-i Şerifidir. 

Bu hadisi Ashâb-ı Kirâm'dan Amr b. As, Ukbe bin Âmir, İbn-i 
Abbâs, İbn-i Ömer, Ebü Said-i Hudri, Amr bin Şuayb, Hârice b. 
Huzâfe ve Ebü Nadrati'l-Gıfâri radıyallâhü anhüm gibi birçok 


zevât rivâyet etmişlerdir. Vâkıâ bu tariklerin hemen hepsinde söz götürür 
cihet bulunmuşsa da Kemâl b. Hümâm «Fethü'i-Kadir»'de bunları birer 
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birer tedkik etmiş; neticede: «Böylece bu hadisin işi sahihlikte en 
mükemmel vecihte tamam olmuştur» demiştir. 

Hadisin vücüba delâleti birkaç vecihledir: 

a) Bu hadiste ziyâde Allâh'a izâfe edilmiş ve: «Allâh size bir 
namaz ziyâde etti» denilmiştir. 

Binâenaleyh vitir namazı vâciptir. Sünnet olsa idi; «Peygam- 
ber ziyâde etti» denilirdi. Çünkü sünnetler ancak Hz. Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e izâfe edilir. 

b) «Ziyâde etti» deniliyor. Ziyâde ancak vâciplerde tahakkuk eder. Zira 
bir aded ile mahsür olan yalnız vâciblerdir. Nâfilelerin haddi hudüdu yoktur. 

c) Bir şeyde ziyâde, o şeyin cinsinden olmakla tahakkuk eder. 
Burada üzerine ziyâde edilen şeyler farzlardır. Binâenaleyh ziyâdenin de 
aynı hükümde olması icâb eder. Ancak delil kat'i olmadığından vâcip 
derecesinde kalmıştır. 

d) Hadiste emir vardır. Emir ise vücüb ifade eder. Şimdi yine sade- 
dinde bulunduğumuz hadise dönelim: 

«Kim bir rek'atla vitir yapmak isterse yapsın» ifâdesinden anla- 
şılan yalnız bir rek'at namaz kılmaktır. Filhakika birer rek'atla vitir yaptık- 
ları Ashâb-ı Kirâmdan bir cemâatten rivâyet edilmiştir. Muhammed bin 
Nasr ile başkaları, Saib b. Yezid'den sahih bir isnadla şu hadisi tahric 
etmişlerdir: azık pal al ass İİİ az öl 
«Ömer bir gece bir rek'atta Kur'an-ı Kerim'i okudu, başka kılmadı» 

Buhâri, Muâviye'nin bir rek'atla vitir yaptığını, İbn-i Abbâs'ın da 
bunu doğru bulduğunu rivâyet eder. Fakat ne de olsa üç rek'atli oldu- 
ğunu ifâde eden deliller daha kuvvetlidir. Hattâ Hasan-ı Basri vitrin 
üç rek'atli olduğuna icmâ-ı müslimin bulunduğunu rivâyet etmiştir. 
Mezkür rivâyet İbn-i Ebi Şeybe'nin «Musânnef»'indedir. Hz. Ebü Bekir, 
Ömer, Abâdile-i Erbaa (Dört Abdullah)! ile ekser-i Ashâbın (r.anhüm) 
ve fukahâ-i seb'a (yedi fakih)*'nın mezhebleri de budur. 


İN GİGİ EE yağ İİ ği il bö - eraslan) 
n5 alaz gl d gla di dyes uis E Sİ) ukili ES pia 


AR 3 ei) Gil > 9 giy 


3 Birinci Cild'e Mürâcaat 
4 Birinci Cild'e Mürâcaat. 
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394/293 «Ali bin Ebi Tâlib radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Vitir, farz derecesinde lüzümlu değildir. 
Lâkin Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in sünnet olarak 
kıldığı bir sünnettir. 

Bu hadisi, Tirmizi ile Nesâi rivâyet etmiş; Hâkim onu hasen bul- 
muş ve sahihlemiştir. 

Hadis vitir vâcip değildir diyen cumhüru ulemânın delillerindendir. 
Nitekim yukarıda işâret etmiştik. Yalnız Hz. Ali (r.a.)'nin bu hadisinde, 
Âsım b. Damra vardır ki, bu zat hakkında bir çokları söz etmiştir. Bunu 
Kâdi Abdurrahman «Bülüğu'-Merâm» hâşiyelerinde zikretmiş ise de 
San'âni böyle bir şey bulamadığından bahsediyor. Yalnız «et-Takrib» 
nam eserde: «Âsım b. Damrate'l-Meslüli el-Küfi altıncı dereceden sadük 
(doğru söyleyen) bir adamdır. 74 tarihinde vefât etmiştir» ibâresini gördü- 
ğünü naklediyor. 


Lo İN dyag Of ŞİRİN yağ D E e gi) Ya t/rao) 
JGS gi çi İLAN a öğ Sİ OLA) ik iş şe) e Pe) 
O aI İMA İİ LE Şi" 
395/294 «Câbir b. Abdullah radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 
Ramazân ayında gece namazı kılmış, sonra ertesi gece kendisi- 


ni beklemişler, fakat çıkmamış ve: 
«Ben, size vitir farz olur diye korktum.» buyurmuşlardır. 


Bu hadisi, İbn-i Hibbân rivâyet etmiştir. Hadisi Buhâri de rivâyet 
etmiştir. Fakat onun lafzı şöyledir: K Ji iLa ¿$i JÊ 5 OAK» 
«Size gece namazı farz olur diye korktum.» Aynı hadisi Hz. Âişe 
(r.anhâ)'dan Ebü Dâvud şu lafızlarla tahric etmiştir: 


İİİ ge İZİ ŞA a İl a la çağla İİ 
GELİ ciy gi d İZ NİŞ) çe ŞİR çü DĞN İŞİN gl gi l 
SE Şİ İYİ ge AİN Sa giii ÇİZ Giz si id i5" dü 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem mescidde namaz 


kıldı, ona uyarak cemâat da kıldılar. Sonra ertesi gece yine kıldı. 
Derken nâs çoğaldı. Sonra üçüncü gece toplandılar. Resülullâh 
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sallallâhü aleyhi ve sellem yanlarına çıkmayıverdi. Sabah 
olunca: "Yaptığınızı gördüm. Beni sizin yanınıza çıkmaktan an- 
cak üzerinize farz olur diye korkmam men etti" buyurdular.» 


Hadisin Buhari'deki rivâyeti de buna yakındır. 

Görülüyor ki, mescide çıkmamanın sebep ve illeti, cemâata farz olur 
endişesiymiş. Fakat: “ğu J pA SKa Yöşliz la; ji a" «Namaz- 
lar beştir. Ama onlar yine ellidir. Ben de söz değişmez» hadisi 
müvâcehesinde bu ta'lil müşkildir. Öyle ya, değiştirmek endişesi yoksa, beş 
vakit namazın üzerine ziyâde edileceğinden neden korkmalı? 

Musannıf bu suâle birçok cevaplar verildiğini nakletmiş, sonra bunların 
hiçbirini beğenmiyerek kendisi üç cevap vermiştir. Beğenmediği cevaplar 
şunlardır: 

a - Çünkü Peygamber (s.a.v.)'in bir şeye devam buyurması ile o 
şey farz olur. 

b - Hz. Peygamber (s.a.v.)'e Cenab-ı Hak vahyederek, bu na- 
maza devem edersen, farz kılınmasına sebep olursun, demiştir. 

c - Peygamber (s.a.v.) ile Ashâb-ı Kirâm'ın” bu namaza devâm 
ettiklerini gören bir müctehid farz olduğunu zanneder de farz olur. Çün- 
kü müctehid bir şeyin vücübunu zannederse, o şeyle amel etmek kendi- 
sine lâzım olur. 

d - Gece namazı Hz. Peygamber (s.a.v.)'e zaten vâciptir. Eğer 
sahâbe de onunla birlikte bu namaza devam ederlerse, hepsine birden 
müsâvât üzere farz olur. 

e - Tahtâvi'ye göre Resül-i Ekrem (s.a.v.) yatsı namazının rek atları 
çoğaltılır diye endişe etmiştir ve bu endişe: «© i= a, His m hadisine 
muârız değildir. Çünkü evvel emirde namazlar ikişer rek'at olarak farz 
kılınmıştı. Sonra nasıl dörde çıkarıldı ise burada da dörtten daha yukarıya 
çıkarılabilir. 

Musannıfın verdiği cevaplar da şunlardır: 

a - Korktum ki bu sünnet size mescidde cemâatla farz olur. 

b - Korktum ki gece namazı size farz-ı kifâye olur. 

c- Korktum ki teheccüd namazı size mescidde farz olur. 

Musannıf kendi verdiği cevaplardan bu üçüncüyü beğeniyor ve Zeyd 
İbn-i Sâbit'in rivâyet ettiği: 


5 Sahâbe o kimsedir ki; Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sohbetlerine yetişmiş ve en 
az kendisiyle bir defa sohbette bulunmuş ola... 
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Si ENİ slk Gİ Sİ 8 İŞ Gl Şİ EEE 
«Üzerinize farz kılınır diye korktum. Eğer farz olsa onu kılmaz- 
sınız. Binâenaleyh ey nâs evlerinizde kılın» hadisi bu cevaba imâ 
ediyor. Resül-i Ekrem (s.a.v.) onlara acıdığı için mescidde toplanmak- 
tan men etmiştir. «Çünkü toplanmak devâm ederse şart olur» e 

Maamafih bu cevabı da San'âni beğenmiyor. Diyor ki: Bunun: «24 
Bat pe sl 575 of» «Size gece namazının farz Mk ie a 
korktum» ifâdesine uymadığı meydandadır. Hadis Buhâri'de de böy- 
ledir. Ve mutlak sürette namazın farz kılınacağından korktuğunu beyân 
ediyor. 


A nA) 


Hâdise Ramazân'da geçmiştir ve Buhâri'nin hadisine göre Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem cemâate iki gece teravih kıldırmıştır. Sadedin- 
de bulunduğumuz hadis bir gece kıldırdığını gösteriyor, İmâm Ahmed'in 
rivâyet ettiği hadiste: 

İN İŞİN gi AL İLİN Jak) İİ EMİ öp gl ğe e 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem onlara üç gece namaz 
kıldırdı. Dördüncü gecede mescid cemâatla doldu taştı.» deni- 
liyor. Buhâri ile Müslim'in müttefikan rivâyetlerine göre; Resülullâh 
(s.a.v.) üç gece mescidde namaz kılmış; cemâat da ona uymuş- 
lar. Cemâate sekizer rek'at kıldırıyormuş. Geri kalanını cemâat 
evlerinde tamamlarlar ve arı vızıltısı gibi vızıltıları duyulurmuş. 

Hadisimizdeki «5 1 ¿Sis CS òi dt «vitir size farz kılınır diye 
korktum» cüirilesii «Vitir namazı vâcip değildir.» diyenlere delildir. 

Ramazân'da Terâvih namazının sünnet olduğuna kâil olanlar bu 
hadisle istidlâl ederler. Yalnız bu hadiste terâvihin kemmiyyet ve key- 
fiyyeti bildirilmemiştir. Terâvihin yirmi rek'at olarak cemâatla kılınma- 
sı Hz. Ömer zamanında ve onun emriyle olmuştur. İmâm Müslim'in 
Sahih'inde rivâyet edilen bu hadiste Hz. Ömer (r.a.)'ın bu işe «Bid'at» 
dediği kayıt edilmiyor. Müslim'den mâadâ hadis imamları hadisi Hz. 
Ebü Hüreyre'den şu lafızlarla tahric etmişlerdir: 


D yl Kayaş GAZA SÍ 5 ğa Slaa pla çi DS çağ gie M ia ii 
i 405 ia PAR U i ab Glay Ül slij pl 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Ashâbı Ramazân 
terâvihine teşvik eder; azimetle kendilerine emir etmez de, kim 
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Ramazânda imân ve ihtisâb için terâvih kılarsa, geçmiş günah- 
ları kendisine bağışlanır» buyururdu. 

Ebü Hüreyre diyor ki: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem dünyadan gitti. Mes'ele bu minvâl üzere idi. Ebü Bekir'in 
hilâfeti zamanında ve Ömer'in ilk zamanlarında hep böyle idi.» 

Beyhâki'nin rivâyetinde ise, şu ziyâde vardır: «Urve dedi ki: «Bana 
Abdurrahman Kâriüi'nin haber verdiğine göre, Ömer İbni'l- 
Hattâb bir (Ramazân gecesi çıkmış ve mescidi dolaşmıştı. 
Mesciddekiler darmadağınık idiler. Kimi yalnız başına kılıyor; 
kimi birkaç kişiye namaz kıldırıyordu. Ömer: vallâhi bunla- 
rı bir imâmın başına toplamayı düşünüyorum, dedi ve Übeyy 
bin Kab'e Ramazânda cemâate namaz kıldırmasını emretti. 
Ömer, mescidden çıkarken, cemâat Übeyy bin Ka'b'e uymuş- 
lardı. Ömer: «Ne güzel bid'at bu!» dedi. Beyhaki, «Sünen»'inde bu 
mânada bir çok rivâyetler tahric etmiştir. 

Terâvihin kemmiyetine, yani kaç rek'at olduğuna gelince: Bu bâbda 
merfü bir hadis yoktur. Yalnız Taberâni ile, Abd bin Humeyd'in Ebü 
Şeybe tarikiyle İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet ettikleri bir hadiste: 

e oLan d a S" 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Ramazânda yirmi 
rek'at (Terâvih) ile vitri kılardı» deniliyorsa da «Sübülü'r-Reşâd» nâm 
kitapta şöyle deniliyor: Ebü Şeybe'yi Ahmed İbn-i Hanbel, İbn-i Main, 
Buhâri, Müslim, Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesâi vesâire zayıf addetmişler- 
dir. Şu'be ise yalancı çıkarmıştır. İbn-i Main onun hakkında sika değildir 
demiş ve bu hadisi onun münkerlerinden saymıştır. Ezrii «el-Mütevassıt» 
adlı eserinde: «Resülullâh (s.a.v.)'in mescide çıktığı iki gecede (terâvih)'i 
yirmi rek'at kıldığı rivâyeti ise münkerdir.» diyor. Zerkeşi «el-Hâdim» 
nâm eserinde: «O gece Resülullâh (s.a.v.) in onlara yirmi rek'at 
namaz kıldırdı iddiâsı sahih değildir. Sahih kitapların da sâbit olan, 
sayı zikredilmeden namaz kıldığıdır. Bir de Cabir'in rivâyetinde: 

l lü SÜ Aİ b Şİ İyİ la) Öl kp çi ie i 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem onlara sekiz rek'at 
namaz ile vitri kıldırmış; sonra ertesi gece kendisini beklemiş- 
ler, fakat onların yanına çıkmamıştır» denilmektedir. Bu hadisi İbn-i 
Huzeyme ve İbn-i Hıbbân sahihlerinde rivâyet etmişlerdir. 
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Beyhaki dahi Ebü Şeybe tarikiyle İbn-i Abbâs rivâyetini tahric etmiş; 
sonra onu zayıf bulduğunu söylemiş ve hadisin çeşitli rivâyetlerini birer 
birer sıralamıştır. Bu rivâyetlerde: 


45 gm il al iş GAUI Lonas bi 3 ei yl pr Sh 

«Süphesiz Ömer, Übeyy ile Temim-i Dârî'ye cemâata yirmi 
rek'at namaz kıldırmalarını emretti». 

Bir rivâyette: VES Sayin pt A) a ze e Lis âh 
«Filhakika Ömer zamanında yirmi rek'at kılarlardı». 

Başka bir rivâyette: "Yirmi üç rek'at" CES isj LÉ 

Başka bir rivâyette: «sA 5,3 4S5 us ay OLS iii À obg İZ öb 
«Gerçekten Ali radıyallâhü anh onlara yirmi rek'atta imâm olu- 
yor ve üç rek'atla vitir yapıyordu» denilmektedir. Beyhaki bu son 
rivâyet için: «Bunda da kuvvet vardır» diyor. 

Hal böyle olunca, anlaşılıyor ki, yirmi rek'at husüsunda merfü bir 
hadis yoktur. Bilâkis Resülullâh (s.a.v.)'in Ramazânda ve sâir zaman- 
larda onbir rek'attan fazla namaz kılmadığına dair müttefekun aleyh 
olan Hz. Âişe hadisi az ilerde gelecektir. 

«Sübülü's-Selâm» sahibinin bu hadisi şerh ederken (bid'at) ke- 
limesinin üzerinde dikkatle durduğu göze çarpmaktadır. 

Ehli sünnet ulemâsına göre her bid'atın mutlaka dalâlet olması icâb 
etmez. Bid'atler, bid'at-ı hasene ve bid'at-ı seyyie olmak üzere 
umümi olarak iki kısımdır. Terâvihin yirmi rek'at üzerinden cemâatle 
kılınması bid'at değildir. Çünkü bu namazın aslını Hz. Peygamber 
(s.a.v.) cemâatla kılmıştır. Binâenaleyh terâvihin aslı ve cemâatle kılın- 
ması Peygamber Efendimizin sünnetidir. 

Cemâate devâm ile yirmi rek'at kıldırmaması ise farz olur endişesine 
mebnidir. Demek oluyor ki, bu endişe olmasa, devâm buyuracakmış. O 
halde, Resülullâh (s.a.v.)'in vefatından sonra farz olmak korkusu kalma- 
mıştır. Mecelle-i Ahkâmr-ı Adliye'mizin yirmi dördüncü maddesiyle hulâsa 
edilmiş umümi bir kâidemiz vardır. Bu kâide mucebince «Mâni zâil ol- 
dukta, memnü avdet eder». Binâenaleyh memnü olan cemâatla yirmi 
rek'at kılmanın cevâzı avdet etmiştir ve artık eskiden olduğu gibi yirmi kılı- 
nır. Halbuki eskiden hiç kılınmadığını farz etsek bile madem ki Hz. Ömer 
zamanında, onun emri ve Ashab-ı Kirâmın icmaı ile sâbit Ee bir 
şeydir; bize yine sünnet olur. Çünkü: ssu ‘pasii Ki ay 
«Benim sünnetime ve benden sonra Hulefâ-i Râşidin'in sünne- 
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tine sarılın» Hadis-i Şerifi bu hakikati sarâhaten ifâde eder. Bu da ol- 
mamış olsa, Hz. Ömer (r.a.) bir sahâbi-i celildir. Usülü fıkıh ilminin 
beyânına göre «sahâbeyi taklid ise bizler için vâciptir». Nihâyet 
Resülullâh (s.a.v.): gas àl İle ği ELE Ola İZ en 
«Müslümanların iyi gördükleri şey, Allâh indinde dahi iyidir» bu- 
yurmuşlardır. 

Terâvihi yirmi rek'at olarak cemâatle kılmayı iyi görenler müslü- 
manlardır. Binâenaleyh netice itibâriyle bu şekildeki teravih namazı 
-hâşâ- dalâlet değil, mahz-ı saâdet ve kerâmettir. Bundan dolayıdır ki, 
dört mezhebin dördüne göre de, teravihi yirmi rek'at kılmak meşrüdur. 
Yalnız İmâm Malik'e göre kuvvetle mendüb, diğerlerine göre erkek ve 
kadınlara sünnet-i müekkededir. Cemâatle kılmak da sünnettir. An- 
cak Hanefilere göre; sünnet-i kifâye, Mâlikilere göre; mendübdur. 
İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye, Hz. Ömer (r.a.)'ın bu yaptığını ne diye- 
ceği sorulmuş; cevaben: 

«Terâvih sünnet-i müekkededir. Ömer bu işi kendinden or- 
taya çıkarmış değildir; bu bâbda bid'atcı da değildir. Bunu an- 
cak elinde mevcüd bir asla, Resülullâh (s.a.v.)'den bellediği bir 
malümâta binâen emretmiştir» mukâbelesinde bulunmuştur. 

Hz. Ali radıyallâhü anh: «Ömer bizim mescidlerimizi nasıl nur- 
landırdı ise, Allâh da, onun kabrini öyle nurlandırsın» demiştir. 

Evet, Halife Ömer İbn-i Abdü'l-Aziz zamanında terâvih otuz altı rek'at 
kılınmıştır. Fakat bundan maksad, fazilet ve sevapta Mekkelilere yetişmek- 
ti. Zira Mekkeliler her dört rek'at teravihten sonra Kâbe-i Muâzzama'yı 
bir defa tavâf ederlerdi. Hz. Ömer İbn-i Abdü'l-Azîz bunu görünce her 
tavafa bedel, dört rek'at namaz kılmayı uygun buldu. Terâvih esnâsında 
dört terviha yapılırdı. Bu süretle onaltı rek'at fazlalık zuhür etmişti. 

Terâvih namazı için Nevevi «Ulemânın icmâıyla sünnettir» der. 
Beyhaki Hz. Âişe (r.anhâ) dan şu hadisi rivâyet ediyor: 

> İĞ ZİR EİN oss İİ İğ İZ iz dl İş; 9S » 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem geceleyin dört 
rek'at namaz kılar; sonra istirâhat ederdi; derken işi uzattı, 
hattâ kendisine acıdım ilah...» Beyhaki «Bu hadisi tek başına 
Muğiretü'bnü Deyyâb rivâyet etmiştir. Bu zât kavi değildir. 
Şâyet sâbit olursa, terâvih namazında imamın istirâhat yapma- 
sına delildir» diyor. 
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Terviha: dört rek'at namaz kıldıktan sonra, bir o kadar namaz rağ 
müddet oturmaya derler. San'âni; pasis Gi 22) İİ) 
hadisini İmâm Ahnmed b. Hanbel, Ebü Davud İbn-i Mâce ve Tirmizi'nin 
rivâyet ettiklerini Hâkim'in onu sahihlediğini ve Şeyhayn'in şartı üzere- 
dir, dediğini kaydettikten sonra, hadisin misli olanı: 

AEI Sİ ei Şaki e iy ydi 
«Benden sonra şu iki kişiye, Ebü Bekir'le Ömer'e uyun» hadisini 
de rivâyet ediyor. «Bu hadisi Tirmizi, tahric etmiş; ve hasendir, demiş- 
tir. Aynı hadisi İmâm Ahmed, İbn-i Mâce ve İbn-i Hibbân da tahric 
etmişlerdir. Bundan başka tarikleri de vardır. Bu tarikler hakkında her 
ne kadar söz edilmişse de bunlar biri birlerini takviye ederler» diyor ve 
Hulefâ-i Râşidin'in sünnetinden muradın ne olacağına geçiyor. Ona 
göre bu hadisten murad: 

Düşmanlarla cihad, şeair-i diniyyeyi kuvvetlendirme ve sâire gibi 
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yoluna muvafık hareketlerdir ve Hadis-i 
Şerif, her râşid halifeye âmm ve şâmildir. 


dl WETE JG EE ça) BE ye PF (a Yao) 
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396/295 «Hârice bin Huzâfe radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 

«Gerçekten Allâh size (öyle) bir namaz ile imdâd eyledi ki bu 
namaz sizin için kırmızı develerden daha hayırlıdır» dedi. Biz; 

Nedir o namaz? Yâ Resülallâh, dedik. 

«Yatsı namazı ile tan yerinin ağarması arasındaki vitirdir» bu- 
yurdular » 

Bu hadisi Nesâi müstesnâ, Beşler rivâyet etmiş ve Hâkim sahihlemiştir. 
«Bu hadisin benzerini İmâm Ahmed de Amr İbn-i Şuayb” den 
rivâyet etmiştir.» 
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İmam Tirmizi bu hadisi tahric ettikten sonra, «Hârice İbn-i Huzâfe'nin 
hadisi, garibdir. Biz onu yalnız Yezid b. Habib'in rivâyetinden biliyoruz. 
Bazı hadisciler, bu hadis hakkında vehm etmişlerdir» demiş. Sonra vehmi 
beyan etmiştir. Tirmizi'nin bu tenbihini musannıf da yapsa çok iyi olurdu. 

Hadis-i Şerif vitir namazının vâcip olmadığına delâlet etmektedir. Çün- 
kü «4$â4l » «size imdâd etti» buyrulmuştur. İmdâd ise: ziyâdedir, Bunun- 
la üzerine ziyâde edilen şey takviye edilir. Orduya imdâd gönderildi denilir 
ki, onu takviye edecek ziyâde gönderildi demektir. 


JÉ :J6 LİE al kl EY o al aE -(Y 4 3/Y 4A) 
gz Äl 3) a o o) 


Aİ Bali yeğ ğe İİ işl GEN lo dg 
BIERA gi DE üns a iş. Sİ iia 33 il 


liği ie 4 al 


398/296 «Abdullah bin Büreyde'den babasından şöyle duydu- 
ğu rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem; Vitir haktır; şu halde kim vitir yapmazsa bizden de- 
ğildir» buyurdular. 

Bu hadisi Ebü Davud, gevşek bir senedle tahric etmiş; Hâkim ise 
sahihlemiştir. Hadisin İmâm Ahmed'de Ebü Hüreyre (r.a.)'dan zayıf 
bir şâhidi vardır. 

Ebü Davud'un gevşek senedle tahric etmesi, râviler arasında Abdullah 
b. Abdullah Utki'nin bulunmasındandır. Bu zatı Buhâri ile Nesâi zayıf 
bulmuşlardır. Ebü Hatim ise «sâlihü'l-hadis» yani hadisi elverişlidir, de- 
miştir. İbn-i Main «bu hadis mevküftur» diyor. 

İmâm Ahmed, bu hadisi şu lafızlarla rivâyet eder: «e Şi yg ida 
«vitir yapmayan bizden değildir.» Ancak rivâyetin râvileri arasında 
Halil bin Mürre vardır ki hadisi münkerdir. Aynı rivâyetin isnâdı da 
munkatı'dır. Nitekim İmâm Ahmed bin Hanbel beyân etmiştir. 

Hadis-i Şerifteki «bizden değildir» tabirinin manâsı, bizim yolumuz- 
da ve sünnetimizde gidenlerden değildir, demektir. 

Hadis, vitrin vâcip olduğuna delildir. Sünnettir diyenler, onu te'kide 
hamlederler. Yani, vitrin vâcip olmadığına delâlet eden hadislerle bunun 
arasını bulmak maksadıyla bu hadis vitrin sünnet-i müekkede olduğunu 
bildirmek için bu lafızla ifâde buyrulmuştur, derler. 
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400/297 «Hz. Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Ramazânda 
ve başka zamanlarda onbir rek'attan fazla namaz kılmazdı.. 
Dört rek'at kılar; artık o dört rek'atın güzelliğini ve uzunluğunu 
sorma! Sonra dört daha kılar. Bunların da güzelliğini ve 
uzunluğunu sorma! Sonra üç rek'at kılardı. Âişe demiştir ki: 
«Ya Resülallâh! Vitri kılmadan mı uyuyorsun?», dedim: 
«Ya Âişe! Filhakika benim gözlerim uyuyor amma kalbim 
uyumaz.» buyurdular. Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Şeyhayn'in yine Âişe (r.anhâ)'dan bir rivâyetlerinde: 

«Geceleyin on rek'at kılar; bir rek'atla vitir yapar ve (sabah 
olunca) sabahın iki rek'at (sünnetini) kılardı. Bütün bu namaz- 
lar onüç rek'attır» denilmiştir. 

Bu Hadis-i Şerifde mevzüu bahs olan dörder rek'atın hep beraber ya- 
hut ayrı ayrı kılınmış olmaları ihtimal dahilindedir. Ayrı ayrı kılınmaları 
biraz ihtimalden uzak görülürse de « © ya L » «gece namazı 
ikişer ikişerdir» hadisine uygundur. Hz. Âişe (r.anhâ)'nın "o dört 
rek'atm güzelliğini ve uzunluğunu sorma" demesi ya anlatamaya- 
cağı kadar güzel olduğundandır; yahut muhâtap böyle bir namaz kılamı- 
yacağı içindir. Binâenaleyh sormaya ne hâcet var demek istemiştir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in güzel kıldığı herkesçe malüm ve meşhür oldu- 
ğu için sorma demiş olması da ihtimaldir. 

«Vitri kılmadan mı uyuyorsun» diye sorması herhalde Resül-i Ek- 
rem (s.a.v.)'in dört rek'at kıldıktan sonra biraz kestirme yapmasından- 
dır. Âişe (r.anhâ)'nın uyku abdesti bozar kanâatinde olduğu da sorma- 
sından anlaşılıyor. Resülullâh (s.a.v.)'in «kalbim uyumaz» buyurması 
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abdesti bozan uykunun kalp uykusu olduğuna delâlet eder. Bu uyku dala- 
rak uyuyan derin uykudur. 

Hadis-i Şerif, uykunun Hz. Pegamber (s.a.v.)'in hasâisinden (hu- 
süsiyetlerinden) olmak üzere onun abdestini bozmadığını bildiriyor. 
Musannıf bu ciheti «Telhis» nâmındaki eserinde açıklamış ve gerek bu 
hadisle gerek İbn-i Abbâs (r.a.)'den rivâyet edilen şu hadisle istidlâlde 
bulunmuştur: A) açik ŞE rl isi a b 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; uyudu; hattâ horul- 
dadı. Sonra kalktı ve namaz kıldı, abdest almadı» Buhâri'de Pey- 
gamberlerin yalnız gözlerinin uyuduğu, kalplerinin uyumadığı zikrolunur. 

Resülullâh (s.a.v.)'in geceleri nasıl ve kaç rek'at namaz kıldığına 
dair Hz. Âişe (r.anhâ) dan gelen rivâyetler çeşitlidir. Sabah namazının 
sünneti hesaba katılmaksızın yedi, dokuz ve onbir rek'at kıldığı rivâyet 
edildiği gibi Şeyhayn'in bir rivâyetine göre sabahın sünneti dâhil onüç 
rek'at kıldığı anlaşılmaktadır. Hattâ bir rivâyette : 

«Geceleyin on üç rek'at namaz kılardığı; sonra ezâm işittikte 
hafif iki rek'at daha kılardığı ve bu süretle rek'at sayısının on 
beşe bâliğ olurduğu ifâde edilmektedir. 

Hz. Âişe radıyallâhü anhâ hadisinin rivâyetleri böyle muhtelif 
olunca, bazıları hadisi muzdarib* sanmışlardır. Halbuki değildir. Çeşit- 
li rivâyetlerle, çeşitli ve müteaddid zamanlara işaret edilmiş ve bunların 
hepsinin câiz olduğu anlatılmak istenilmiştir. Maamafih Hz. Âişe'nin 
“Ramazânda ve sair zamanlarda" demesi bu tefsire pek münâsib düşmez. 
En iyisi Âişe (r.anhâ), Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in ekseriyetle yaptığı fiilini 
haber vermiştir, demektir. Bu takdirde bu rivâyete uymayanlar, nâdiren 
yaptığı fiiller olur ve aradan münâfat kalkar. 


EİN İZ dyag 0S EIG İZ g5 GEE -et or SA) 
İY yil NR a ARS iis ENİ Şia la çil 
n aal > Y! eish 
402/298 «Bu da» ondan rivâyet edilmiştir; (Radıyallâhü 
anhâ) demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 


Geceleyin on üç rek'at namaz kılardı. Bunların beşiyle vitir 
yapar; sonundan başka hiç bir yerde oturmazdı.» 


6 Bak: Birinci Cilt «Sahih olup olmayanlara göre Hadis-i Şeriflerin taksimi» bahsine 
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Hz. Âişe (r.anhâ) yukarıdaki hadisinde olduğu gibi, burada da kaç 
rek'atta selâm verdiğini bildirmemiş. Yalnız bir selâmla beş rek'at vitir 
namazı kıldığını beyan etmiştir. Bundan evvelki hadiste vitri üç rek'at kıl- 
dığını görmüştük. Şu halde bu beş rek'at da Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 
vitirlerinden bir nevi olmuş olur. 


Jats F IE gi JE ğe SJG GİZA gb GES Ke oyİYAA) 
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403/299 «Bu da ondan rivâyet edilmiştir; (radıyallâhü 
anhâ) demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 

Gecenin hepsinde vitir kıldı ve vitri seher vaktinde sona erdi.» 

Bu iki hadis, müttefekun aleyhimâdır. Yukarıdaki iki hadisi Buhâri 
ile Müslim ittifâkla rivâyet etmişlerdir. Hadis-i Şerif vitrin vaktini beyan 
ediyor. Anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber gecenin evvelinde, ortasında ve 
sonunda vitir kılmıştır. Şu halde vitrin vakti yatsıdan sonra tanyeri ağa- 
rıncaya kadardır. Nitekim böyle olduğunu Hârice hadisinde görmüştük. 
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404/300 «Abdullah bin Amr bin Âs adian anhümâ’dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem; Yâ Abdullah! filân gibi olma, geceleyin namaz kı- 
lıyordu. Artık gece namazını bıraktı» buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Musannıf «Fethü'i-Bâri»'de «bu fülanın kim olduğuna hadisin hiçbir 
tarikinde destres olamadım. Galiba böyle mübhem bırakmak, onu giz- 
lemek için olacak» diyor. İbnü?-Arabi «Bu hadis gece namazının vâcip 
olmadığına delildir. Çünkü vâcip olsa, onu terk eden hakkında sözü bu 
kadarla bırakmaz; bilâkis son derece zemm ederdi» diyor. 


Hadis-i Şerif, âdet edinilen hayırlı işe tefrit ve kusursuzca devam etme- 
nin müstehab olduğuna işaret ediyor. İbadeti bırakmanın kerâheti dahi 
bundan anlaşılanlar cümlesindendir. 


34 


3 le 0,206 JG EE a) Le SES = Eole 
NN Sal Ei y A 06 o alul pis gl 


405/301 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 

Ey Ehl-i Kur'ân! Vitri kılın. Çünkü Allâh tektir; teki sever» bu- 
yurdular. 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

«en-Nihâye»'de şöyle deniliyor: Vitir demek: «zatında birdir, par- 
çalanmayı kabul etmez, sıfatlarında birdir, benzeri ve dengi 
yoktur, fiillerinde birdir, şeriki ve yardımcısı yoktur» demektir. 

«Teki sever» demek, tek rek'atlı vitri sever. Yani kılana sevap verir ve 
kabül eder demektir. Bu cümle bir tergib ve teşvik cümlesidir. Yoksa, vitir 
namazını Allâh farz namazlardan daha çok sever demek değildir. «Ehl-i 
Kur'ân»'dan maksad mü minlerdir. Zira Kur'ân-ı Kerim'i tasdik edenler 
onlardır. Bilhâssa onu ezber edip, okuyanlar, hudüd ve ahkâmına riâyet 
edenler murâd edilmiştir. Hadis-i Şerifde, vitir namazını kılmaya teşvike 
sebep, Allâh'ın tek oluşu gösterildiğine göre Kâdı İyâz'ın da dediği gibi, 
bir şeye az çok münâsebeti olan şey ona sevgili ve makbül oluyor de- 
mektir. Vitir namazını sünnet kabul edenlere göre buradaki emir nedib 
içindir. Hadis, zâhiri itibâriyle vitir vâciptir diyenlerin delilidir. 
sie dl çk gi yö GEZE Aİ gö) RE il Eğ eren) 
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406/302 İbn-i Ömer Radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in: 

«Geceleyin son namazınızı vitir yapın; buyurduğu rivâyet 
edilmiştir.» Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Musannıf «Fethü”-Bâri»'de şöyle diyor: «Selef iki yerde ihtilâf etmişlerdir: 

Biri; vitirden sonra, oturarak iki rek'at namaz kılmanın meşrü olup 


olmaması; 
Diğeri; vitri kıldıktan sonra nâfile kılmak istiyene deminki vitri kâfi 
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midir? Yoksa o vitre bir rek'at daha katarak onu çift rek'atlı namaz haline 
getirdikten sonra mı nâfile kılacaktır? Ve böyle yaptığı takdirde yeniden 
bir vitir kılacak mıdır, mes'elesidir. Birincisi hakkında Müslim'de Ebü 
Selmâ tarikiyle Hz. Âişe (r.anhâ)'dan şu hadis rivâyet edilmiştir. 
ME AZ AİN daş osy İN ğa la SS laz ez eğ 

«Şüphesiz Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem geceleyin 
vitirden sonra oturduğu yerden iki rek'at namaz kılardı.» 

İmâm Evzât ve İmâm Ahmed bin Hanbel gibi bazı zevât bunun 
sünnet olduğuna kâildirler. Onlar hadisteki «geceleyin son namazını- 
zı vitir yapın» emri, vitri gecenin sonunda kılana mahsüstur diyorlar. 
Hanefiler, Şâfiiler ve Mâlikiler ise bu namazın sünnet olmadığına 
kâildirler. Bunlara göre oturarak kılınan bu iki rek'at namaz sabah na- 
mazının sünnetidir. Nevevi'ye göre Resülullâh (s.a.v.) bu iki rek'ati 
vitirden sonra nâfile kılmanın câiz olduğunu ve nâfilelerin oturarak kılına- 
bileceğini göstermek için kılmıştır. 

İkinci mes'eleye gelince: Ekser ulemâya göre dilediği kadar çift 
rek'atlı namaz kılar. Birinci vitrini de bozmaz. Delilleri aşağıdaki hadistir: 
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407/303 «Talk b. Ali Radıyallâhü anh’ den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: 

«Bir gecede iki tane vitir olmaz» derken işittim. 

Bu hadisi Ahmed ile Üçler rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân da 
sahihlemiştir. 

İşte bu hadis, yeniden vitir kılınmayacağına delâlet ediyor. Vitirden sonra 
nâfile kılan, istediği kadar çift rek'atlı nâfile kılabilecektir. Ancak bu zâhir 
hale göre böyledir. Yoksa birinci vitrine bir rek'at eklemek süretiyle onu çift 
yaptıysa, onun hakkında vitir kalmamıştır, böylesinin vitri namazının sonun- 
da kılacağı tek rek'attır. 

Nitekim, Hz. Ömer (r.a.)'a bu mes'ele sorulmuş ve: «Sabah olaca- 
ğından veya uyuyacağından korkmuyorsan, vitrini çift yap, sonra 
istediğin kadar namaz kıl, sonra vitir yap» cevabını vermiştir. 
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"Sasi i AEE Tp ei piş dei > 
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y yele gel adl za B i 5> Y| 3 is) tat özge 

408/304 «Übeyy İbn-i Ka'b (r.a.)'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 3” "SAKIY B e —' 

‘sià a süreleriyle vitir yapardı. 

Bu hadisi, İmâm Ahmed, Ebü Davud ve Nesâi rivâyet etmişlerdir. 
Nesâi, «rek'atların ancak sonunda selâm verirdi» cümlesini ziyâde 
etmiştir. Ebü Davud ile Tirmizi'de Âişe Radıyallâhü anha'dan bunun 
benzeri vardır. Bu rivâyette: Her süreyi bir rek'atta, son rek'atta ise 
«iida 86» ile muavvezeteyni okurdu; denilmektedir. 

Anlaşılıyor ki, birinci rek'atta «æ » süresini, ikincide «0,/31Sü1 iğ & J» 
üçüncüde sÍ àl şa 6 » süresini okurmuş.Hadis-i Şerif; üç rek'atla vitir 
yapılacağına delildir ve «(45 5 Ym «üç rek'atla vitir yapmayın» 
hadisine muârızdır. 

İki hadisin araları bulunarak muârazanın nasıl giderildiğini yukarıda 
geçen bir hadiste gördük. Üç rek'atla vitir kılmak, vitrin bir nevidir ve 
Hanefilerin mezhebidir. Onlar diyorlar ki; Ashâb-ı Kirâm üç rek'atlı 
vitrin câiz olacağına icmâ etmişlerdir. Üçten mâadâsında ise ihtilâf var- 
dır. Binâenaleyh üç rek'at kılarak icmâ ile amel etmek elbette daha yerin- 
de bir hareket olur. 

San'âni bu icmâ sahih değil demekte ise de, haksızdır. Çünkü üç 
rek'at kılana vitir namazı için câiz değildir diyen yoktur. Bu da icmâın ta 
kendisidir. 

Ebü Dâvud ile Tirmizi rivâyetinden murâd, yine yukarıki Übeyy 
hadisindekinin aynıdır. Çünkü «her süreyi bir rek'atta» demekten 
maksad: «zt » süresini ilk rek'atta, 6,15 » süresini ikinci rek'atta okurdu 
demektir. Ancak Hz. Âişe'nin rivâyet ettiği hadiste zaiflik vardır. Zira 
râviler arasında Hasif Cezeri vardır. Aynı hadisi İbn-i Hibbân ile Dâre 
Kutni, Yahya b. Said tarikiyle Hz. Âişe (r.anhâj)'dan rivâyet etmişlerdir. 
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Ukayli bunun için: «isnâdı sâlihdir» demiştir. İbn-i Cevzi «Ahmed 
ve Yahya b. Main Muavvezeteyn ziyâdesini inkâr ettiler diyor. İbnü’s- 
Seken, Abdulah b. Sercis'den garib bir isnâd ile bu hadise bir şâhid 
rivâyet etmiştir. 


İN pg İN Ol GE A e) GARİ aa il EZ ole) 
Ea" Öle YI İLA 8) "na Öl İs aal" JG glag le 
TAE ila ral zi 

410/305 «Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edildiğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Sabahlamadan önce vitri kılın» buyurmuştur. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

İbn-i Hibbân'ın rivâyetinde: «Kim vitir kılmadan sabaha çıkarsa 
onun vitri yoktur» buyrulmuştur. 

Hadis-i Şerif vitrin sabah olmazdan önce kılınacağına delildir. 

Vakit çıktıktan sonra vitrin meşrü olmayacağı dahi bu hadisin delâleti 
cümlesindendir. Fakat kazâ edilmeyeceğine dair bir şey yoktur. İbn-i 
Münsir'in selefden bir cemâata atfen naklettiğine göre fecir doğmakla vit- 
rin ihtiyâri vakti çıkar; ıztırâri vakti ise sabah namazına kadar devâm eder. 
Bittabi bütün mezheblere göre bu böyle değildir. Bu yalnız Mâlikiler'e 
göredir. Diğer üç mezhebe göre vitrin vakti yatsı ile fecrin doğması ara- 
sıdır. Uyuyarak vitri kılamayan ile unutanın hükmünü aşağıdaki hadis 
beyân edecektir. 


EN EİN İşl) OE JE EE ği EŞ — eee iy) 
AN aga" 585 3İ al a bali AŞ yp şi ğa al 
Li Yİ 
412/306 Bu da ondan (Ebü Saidi'i-Hudri radıyallâhü anh) 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
«Kim vitri (kılmadan) uyursa, yahut onu unutursa, hemen sa- 


bahladığı zaman, yahut hatırladığı anda kılsın» buyurdular. 
Bu hadisi Nesâi müstesnâ Beşler rivâyet etmiştir. 


7 Muavvazeteyn: Felâk ve Nâs süreleridir 
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Hadiste leff ü neşr-i müretteb3 vardır. Mânâ şudur: Kim vitri kılmadan 
uyursa, sabahleyin kılsın. Kim unutur da kılmazsa, hatırladığı anda kılsın. 
Binâenaleyh anlaşılıyor ki, vitri uyuyarak veya unutarak kılamayanın hük- 
mü aynen farzı bu sebeplerle kılamayanın hükmü gibidir. Yani uyuyanla 
unutanın sonradan kıldıkları namaz edâdır. 


GE a 2) İĞ İZE 5 e s3 VIEII 
ai ol ab ia 3i: si eli A api Y i aa iya ili 
KA ola a 3353 2 AN Sİ La öp El aT Geliri 

413/307 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kim geceleyin kalkamayacağından korkarsa, gecenin ev- 
velinde vitrini kılsın. Kim gecenin sonunda kalkacağını umu- 
yorsa, gecenin sonunda kılsın. Çünkü gece sonunun namazı 
meşhüddur. Bu ise efdaldir.» buyurdular. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, vitrin geciktirilmesinin efdal olduğuna delildir. Fakat kal- 


8 Leff ü Neşr: Bu ıstılâh edebi bir tâbirdir ki; Kur'ân-ı Kerim'de ve Hadis-i Şeriflerde 
çok defa vâki olmuşdur. Belâğat fennine göre tarifi şöyledir: 

Leff ü Neşr: Bir kaç isim yazıldıktan sonra bunların her birine ait olan sıfat veya 
fiilleri ayrıca sıralamaktır. Bunun iki nev'i vardır: 

1l- Leff ü Neşr-i Müretteb: Yazılan bir kaç isimden sonra bunlara ait sıfat veya 
fiillerin aynı tertible sıralanması. Kitâblarda leff ü neşr-i mürettebe misâl olarak gösterilen 
Kasas Süresinin 73. âyetinin meali: Rahmetinden o sizin için hem geceyi hem 
gündüzü yaptı ki hem içinde dinleneseniz ve hem çalışıp fazlından isteyesiniz 
de şükredesiniz.» Allâhü Teâlâ bu âyette, önce geceyle gündüzü Rahmetinden 
yarattığını bildirdi. Sonra, onları yaratışdaki sebebi bildirmek için; gecenin ve gündüzün 
ne ile mevsüf olduklarını zikretti. Böylece başlangıçda dürülü (= müleffef) olarak bildirdiği 
âyetini sonra neşrederek (açarak) bildirdi. Bildirirken de âyetin başındaki gibi önce gecenin 
sıfatını, sonra gündüzün sıfatını zikrederek, leff ü neşr-i müretteble hükmü beyân etti. 

2- Leff-ü Neşr-i Müşevveş veya Gayr-ı Müretteb: Yazılan bir kaç isimden sonra 
bunlara ait sıfat veya fiillerin karışık olarak sıralanmasıdır. 

Bu mevzüda en mühim eser olan Seyyid-i Şerif-i Cürcâni'nin «Kitâbü t-Ta'rifâtrından 
leff ü neşr hakkındaki yazı aşağıya alındı: 


gm İS Ma bagir la JS l a geli öle a ilaa La m ŞU e yi dl Ol pa 
Vra] yanal öz ye) “alk ya AZ YİN İLE DİŞİN 3 ŞİNASİ Ja 3 aj 


GA İş Zİ alm 233 38 Gam 14 y gil le Cai: ) POJ, pil cpa 3 
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kamayacağından korkan, vaktini geçirmemek için evvel vaktinde kılacak- 
tır. Selefden bir cemâat her ikisiyle de amel etmiş ve yerine göre kimi 
evvel, kimi son vaktinde kılmıştır. 

«Gece sonu namazının meşhüd olmasından murad: Gece ve gündüz 
meleklerinin o zamanda hazır bulunup şâhid olmalarıdır. Zaten meşhüd: 
şâhid olunmuş, görülmüş, hazır bulunulmuş demektir. 


alé 2 Lİ yi GİRİN a) EE İl É TANE) 
Jp Sal ŞULE jS ci Já all alk ly" JG aş 
Giai ri! gb 

414/308 İbn-i Ömer (r.a.)'dan, Peygamber (s.a.v.) den: 

«Fecir doğdu mu, her gece namazıyla vitrin vakti gitti de- 
mektir. O halde siz fecir doğmadan önce vitri kılın» dediğini 
duyduğu rivâyet edilmiştir. 

Bu hadîsi Tirmizî rivâyet etmiştir. 

Gece namazlarından murâd: Geceleyin kılınması meşrü olan 
nâfilelerdir. Vitir namazını bunların üzerine atfetmesi, hâssı âmm üze- 
rine atıf kabilinden olup, onun şerefini beyân içindir. Fakat bu tefsir vitri 
sünnet addedenlere göredir. Vâciptir diyenlere göre; nâfileler başka, vitir 
başkadır. Hadis-i Şerifde gece namazları ile birlikte vitrin de son vakti 
bildirildikten sonra «tan yeri ağarmazdan önce vitri kılın» diye emir 
vârid olması, onun Şâri' nazarında ne kadar mühim ve şânının ne derece 
yüce olduğuna delildir ki, bizce bu onun vâcip olduğunu gösterir. Çünkü 
sünnet olsa, sâir nâfilelerden ayrılıp vaktinin geçeceği hâssaten tenbih, 
ve kılınması ayrıca emir buyrulmazdı. Vitir hakkındaki hadisler hep böyle 
onun müstesnâ bir namaz olduğuna işâret ettiğinden ona sünnettir diyen- 
ler dahi yalnız sünnet deyip geçememiş; sünnetlerin en müekkedidir de- 
mişlerdir. Şu halde ona vâciptir diyenlerle, sünnettir diyenler arasındaki 
muhâlefet, hemen hemen lafzî gibi bir şeydir. 

Bu Hadis-i Şerif, sabah olmakla, vitrin vaktinin geçtiğini bildiriyorsa da 
uyuyup kalanla, unutan hakkında yukarıda geçen Ebü Said hadisiyle 
tahsis edilmiştir. Çünkü o hadiste böylelerin sabahleyin ve hatırladıkla- 
rı vakit kılacakları beyân edilmiştir ve bu namaz edâdır. Şu halde vitrin 
vaktinin geçmesinden murâd, uyuyup kalma ve unutma gibi özür bu- 
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lunmamakla mukayyeddir. Uyuyup kalanlar hakkında İmâm Tirmizi, 
Âişe (r.anhâ)'dan şu hadisi rivâyet etmiştir: 
adé gi EŞ Gİ Sa a İN e af İŞ ği Lİ GS 
ERS İLLE KE geri) vii 1 ole 

«Resülullâh (s.a.v.) vitri geceleyin kılmasına uyku veya göz- 
lerinin dalması mâni olur da kılamazsa, gündüzün on iki rek'at 
kılardı» Tirmizi bu hadis için hasen-i sahih demiştir. Mevzüu bahsimiz 
İbn-i Ömer hadisi hakkında Tirmizi: «Bu lafızla bu hadisi yalnız 
Süleyman b. Müsâ rivâyet etmiştir» diyor. 

Ao il dyag S" LİE GİZA ça) AA EŞ er aleno) 
EE iğ ka ala AMELİ iğ Aİ lal a ağ el 
ai kğ Edil al İŞ) OS Şa ke LİE A a) 
SİZ GE Aİ a) LE İZ am ak gi O YY LİE ral 
zy yil) bi all rl ka pale di heal İso) 

415/309 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Kuşluk namazını 
dört rek'at kılar ve Allâh'ın dilediği miktarı ziyâde ederdi». 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. «Müslim'in Âişe'den 
rivâyetinde: Âişe'ye: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kuş- 
luk namazını kılar mıydı? diye sorulmuş: Hayır; ancak sefe- 
rinden gelmesi müstesnâ, demiştir.» Müslim'in yine Âişe den bir 
rivâyetinde: «Ben Resülullâh (s.a.v.)'i kuşluk namazı kılarken hiç 
görmedim. Onu gerçekten ben kılıyorum,» dediği görülmektedir. 

Hadis-i Şerif; kuşluk namazının meşrü olduğuna ve en az dört rek'at 
kılınacağına delildir. 

Bazıları iki rek'attır derler. Çünkü, Buhâri ile Müslim'de Hz. Ebü 
Hüreyre'den rivâyet edilen bir hadiste: « 2'i 5), : İki rek'at kuşluk 
namazın» denilmiştir. İbn-i Dakiki'-iyd Ebü Hüreyre (r.a.)'ın hadisini 


şerhederken şöyle diyor: «Belki bu, kılınması hakkında te'kid bulunan en az 
miktarı zikretmiştir. Bu hadiste kuşluk namazının müstehab olduğuna ve en 
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az iki rek'at kılınacağına delil vardır. Peygamber (s.a.v.)'in onu kılmaya 
devam buyurmaması, müstehab olmasına münâfi değildir. Çünkü müste- 
hab olduğu kavlen ifâde edilmiştir. Bir hükmün sübüt bulması için, kavli ve 
fiif bütün delillerin bir araya gelmesi şart değildir. Şu var ki, Peygamber 
(s.a.v.)'in devam üzere yaptığı bir şey, devamsız yaptığına tercih edilir.» 

Hükmüne gelince: İbn-i Kayyim bu bâbdaki kavilleri toplamış, 
mecmüu altıyı bulmuştur. Şöyle ki: 

a) Kuşluk namazı müstehabdır. 

b) Müstehab değildir. Yalnız bir sebep varsa müstehab olur. Meselâ: 
Ebü Cehl'in katledildiği haber verildikte, Hz. Peygamber (s.a.v.) 
kuşluk namazı kılmıştır. 

c) Hiç müstehab değildir. Çünkü bu namazı İbn-i Ömer, Sahâbe ve 
Tâbiin kılmazlardı. Hattâ, Abdurrahman İbn-i Ebi Leylâ «Bu namazı 
Ashâb-ı Kirâm'dan birçoklarına sordum; kimse isbât edemedi» demiştir. 

d) Devâm etmiyerek, bazan kılmak, bazan kılmamak müstehabdır. 

e) Evinde olanın bu namaza devam etmesi müstehabdır. 

f) Bid'attır. İbn-i Ömer (r.a.): Bu namazı Peygamber (s.a.v.)'in 
vefâtmdan sonra nâs uydurdular» demiştir. 

İbn-i Kayyim «Zâdü'! -Meâd» adlı eserinde bu akvâli saydıktan sonra 
her kavlin delilini de göstermiştir. Bunların arasında tercihe şâyân olanı 
İbnü Dakiki'l-İyd'in dediği gibi kuşluk namazının müstehab olmasıdır. 

Yalnız, Hz. Âişe (r.anhâ)'nın birinci hadisi; Resülullâh (s.a.v.)'in 
kuşluk namazını dâimâ kıldığını gösteriyor. İkinci hadisi ise yalnız se- 
ferden geldikten sonra kıldığına delâlet ediyor: Bu muâraza sebebiyle 
araları bulunmuş ve «şöyle yapardı» sözü dâimâ devâm bildirmez, «Ek- 
seriyetle yapardı» manâsına gelir. Binâenaleyh burada olduğu gibi onu 
devâm manâsından değiştirecek bir karine bulundu mu, devâm mânâsına 
alınmaz denilmiştir. İkinci hadisteki «Hayır; ancak seferinden gelme- 
si müstesnâ» sözü, Resülullâh (s.a.v.)'i kuşluk namazı kılarken gör- 
mediğini, yalnız seferden döndüğü zaman bu namazı kılarken gördüğünü 
ifâde ediyor. Birinci hadis, kuşluk namazını bırakmaz idiğini işittiğinin 
ifadesidir. Yalnız Müslim ile Buhâri'nin ittifâkla tahric ettikleri rivâyette; 
«Ben Resülullâh (s.a.v.)'i kuşluk namazı kılarken hiç görmedim» 
demesi bu mânâyı zayıflatıyor. 

Musannıf bu rivâyeti yalnız Müslim nakletmiş gibi göstermiştir. Halbu- 
ki müttefekun aleyhdir. Bu rivâyette «Kılarken hiç görmedim» diye- 
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rek kendisinin kılmakta olduğunu beyân etmesi, Resülullâh (s.a.v.)'in 
bu namazı kıldığını ve kılmaya teşvik ettiğini işittiğine delâlet eder. Bu 
takdirde, iki hadis arasındaki muâraza kalkar. 

Beyhaki: «Kıldığını görmedim, demek; devâm üzere kıldığı- 
nı görmedim demektir» diyor. İbn-i Abdi'l-Berr «Şeyhayn'in ittifâkla 
rivâyet ettikleri kabul edilir. Müslim'in yalnız başına rivâyet ettiği bı- 
rakılır» demiştir. Yani «Kılarken hiç görmedim, ama ben kendim 
kılıyorum» rivâyetiyle, amel edilir, demek istemiştir. Zira Hz. Âişe 
(r.anhâ)'nın görmemesi bu namazın kılınmamış olmasını icâb etmez. Ni- 
tekim başkaları kıldığını isbât etmiştir. 

Şeyhayn'in ittifâkla tahric ettikleri Ebü Hüreyre hadisinde Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in Ebü Hüreyre'ye iki rek'at kuşluk namazını 
bırakma, diye vasiyet etmesi de bu namazı isbat eden delillerdendir. Bu 
namaza tergib ve teşvik husüsunda olsun, rek'at adedi husüsunda olsun 
hadisler çoktur. 


alé ZN İl) Ön EE AN e) S 3 TİE YA) 
ağda 2135” İLAN yaa öp öl Yİ La lü 

418/310 Zeyd b. Erkam radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«<Evvâbin namazı deve yavrularının sıcaktan piştiği zaman kı- 
lınır» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi; Tirmizi rivâyet etmiştir. « .&11 » fa'âl vezninde mübâlağalı 
ism-i fâildir. Günahları terk ve hayırlı işler yapmak süretiyle Allâh'a dö- 
nen demektir. « 5l» aynı kelimenin cem'idir. « ça» ; yerin şiddetli 
sıcağından yanar demektir. Bu hal güneş yükselip, sıcaklığı te'sir ettiği 
zaman olur. «Juzi »; « Jail »nün cem'idir. Deve yavruları demektir. ab» 
aslında ayırmak demektir. Yavrular da annelerinden ayrıldığı için onlara 
bu isim verilmiştir. 

Hadis-i Şerifi, Tirmizi, rivâyet etmiş, fakat kaç rek'at olacağını zikretme- 
miştir. Bu bâbda Bezzâr da Hz. Sevbân (r.a.) dan şu hadisi tahric etmiştir: 


y ii ENİ ŞİŞİ laz DA İl Si ii İS gl li İZ) ön 
İli) S3 ŞA e EN Sy ği AE" JG SİLEN A EYL Şili İŞ 
Bİ eğ Şili Zel eT Gİ İSİNE azli SUS, 
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«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, günün yarısından 
sonra namaz kılmayı severdi. Âişe: 

Ya Resülallâh sen bu sâat de mi namaz kılmayı seviyorsun, 
dedi. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bu saatta gök kapıları açılır ve Hak Tealâ hazretleri bu 
sâatte kullarına rahmetle bakar. Bu namaz, Âdem, Nuh, İbra- 
him, Müsâ ve İsâ'nın devam ettikleri bir namazdır» buyurdular. 

Yalnız hadisin râvileri arasında metrük bir râvi vardır. 

Evvâbin namazının dört rek'at olduğuna dair birçok hadisler vardır. 


E ee caloy giz 
EA Şii ola) À 
419/311 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Kim kuşluk namazını on iki rek'at kılarsa, Allâh ona Cennet- 
te bir köşk binâ eder» buyurdular. Bu hadisi; Tirmizi rivâyet etmiş 


ve garib bulmuştur. Musannıf bu hadis için: «isnâdı zayıftır» der. 

Bezzâr, İbn-i Ömer'den şu hadisi tahric etmiştir: 
lü slo; yle la àl Jyt SİLE ŞİLİ eği yi Ye 
Ölü del ge E Gİ lü İLİN da İİ Gİ) dl ela öy 
iğ ÇE Bi Ele öy GE ğe ias gui ala óp LA dün JE A 

kil ui RE dl 

«Ebü Zerr'e: 

Amcacığım bana vasiyet et! dedim. 

Bana Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e sorduğum 
bir şeyi sordun, dedi ve: 

Eğer kuşluk namazını iki rek'at kılarsan, gâfillerden yazıl- 
mazsın. Dört kılarsan âbidlerden yazılırsın. Altı kılarsan, sana 
hiç bir günah erişmez. Sekiz kılarsan kânitlerden yazılırsın. 
Oniki kılarsan, sana cennette bir köşk yapılır, dedi». 

Yalnız bu hadisin ravileri arasında Hüseynü'bnü Atâ vardır ki, bu 
zâtı Ebü Hâtim ve başkaları zayıf bulmuşlardır. Bununla beraber, İbn-i 
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Hibbân onu mu temedler arasında zikretmiş ve: «Hatâ eder, tedlis ya- 
par» demiştir. Bu bâbda başka hadisler de varsa da hiç biri itirazdan hâli 
değildir. 


d ye Aİ İS" EIG GE A a) le bê AA 


A2 b İl l elgg ES İİ ALAN ak çi çağ ez 

420/312 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Evime girdi ve kuşluk namazını sekiz rek'at kıldı.» 

Bu hadisi; İbn-i Hibbân Sahih'inde rivâyet etmiştir. 

Hz. Âişe'nin Resülullâh (s.a.v.)'i kuşluk namazı kılarken görmedi- 
ğine dâir Müslim'in rivâyet ettiği hadis yukarıda geçti. Burada ise, onu 
kendi evinde kıldığını isbat ediyor. Yani iki hadis birbirine muârızdır. Ma- 
amafih araları bulunmuş ve Hz. Âişe; Resülullâh'm (s.a.v.) kuşluk 
namazı kılmadığını değil, kılarken görmediğini söylemiştir. Binâenaleyh 
«o görmediği halde, Resülullâh (s.a.v.) kendi evinde bu namazı kılmış; 
sonra Âişe (r.anhâ) bunu duymuş olabilir» denilmiştir. Kadı İyâz bu vechi 
ihtiyar etmiştir. 

Kuşluk namazının fâidelerinden biri, insanın üçyüz altmış mafsalı için 
her gün lâzım gelen sadakanın yerini tutmasıdır. Bu bâbda Müslim'in 
Hz. Ebü Zer'den tahric ettiği bir hadiste: ei ES ia iş eli 
«Bunlardan dolayı iki rek'at kuşluk namazı kâfidir» buyrulmuştur. 
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UUNI 3 EĞİ 32 DL 
CEMÂAT NAMAZI VE İMÂMLIK BÂBI 


dee: Lugatte; İnsanlardan bir fırkadır. 

Şer'i İstılâh da ise, imâm ile ona uyanın namazı arasında meydana 
gelen bağlantıdır. İmâmla beraber erkek olsun, kadın veya aklı ermeye 
başlamış çocuk olsun, bir veya fazla kimse bulundu mu, cemâat tahakkuk 
eder. Yalnız kadınların kendi aralarında cemâat olmaları mekrühtur. 

Cemâat: Şeâir-i diniyyemizdendir. Namaz meşrü olurken, cemâat- 
la kılınmıştır. Cemâatin meşrüiyyeti kitâb, sünnet, ve icmâ-i ümmet 
ile sâbittir. 

Kitâbdan delili: bağıl ÖZNE şi ES ya 
«Onların arasında bulunub da kendilerine namazı kıldırdığın va- 
kit ilah...» âyet-i kerimesidir. 

Sünnetten delili: Bu bâbda görülecek hadislerdir. 

Cemâatin meşrüiyyeti hakkında icmâ-ı ümmet de vardır. 

Hükmü: Sırası geldikçe görüleceği vechile: Bazılarına göre farz-ı 
ayın; bazılarınca farz-ı kifâye, bir takımlarına göre vâcip, diğerlerine 
göre vâcip derecesinde sünnet-i müekkededir. Binâenaleyh özürsüz 
terk edilemez. Hattâ «el-İhtiyâr» nâmındaki kitapta; «Bir yer ahâlisi 
cemâatı tamâmiyle terk etseler, evvelâ kendilerine tenbih ve 
ikâzda bulunulur, kabül etmedikleri takdirde, onlarla mukâtele 
olunur. Çünkü şeâir-i İslâmiyyedendir»!* deniliyor. Maamafih has- 
talık, şiddetli yağmur, şiddetli soğuk, düşman korkusu ve âcizlik gibi özür- 
lerle cemâat sâkıt olur. 


İN a àl İyi) O ŞİRİN a) E dl lk erler) 
"İZE Sate gi İİİ SL e Şİ kaii BL" J6 glag ghé 
GAİN. Sayda yl EZİN AZİZA İP; 


9 Süre-i Nisa; âyet: 102 
10 Ekihtiyâr Cild, 1. Sahife 55, Cemâat bahsi 
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421/313 «Abdullah İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Cemâat namazı; yalnız kılanın namazından yirmi yedi dere- 
ce daha faziletlidir» buyurmuştur.» 

Hadis; müttefekun aleyhdir. 

Buhâri ile Müslim'in Ebü Hüreyre'den rivâyetlerinde: «Yirmi beş 
cüz» denilmiştir. Buhâri'nin Ebü Said'den rivâyetinde dahi böyledir. 
Yalnız cüz yerine «derece» denmiştir. Yani Abdullah İbn-i Ömer 
hadisiyle Ebü Hüreyre hadisi hemen hemen bir gibidir. Yalnız Ebü 
Hüreyre'nin rivâyetinde «Yirmi yedi derece» yerine, «Yirmi beş cüz» 
denilmiş. 

Buhâri'nin Ebü Said'den rivâyet ettiği hadis de de «Yirmi beş de- 
rece» denilmiştir. Bu hadisi zikri geçen üç sahâbiden mâadâ, Ashâb-ı 
Kirâm'dan: Enes, Âişe, Suheyb, Muâz, Abdullah İbn-i Zeyd ve 
Zeyd İbn-i Sâbit hazarâtı da rivâyet etmişlerdir. 

Tirmizi diyor ki: «(Umümiyetle bu hadisi rivâyet edenler: «Yirmi beş 
derece» demişler. Yalnız İbn-i Ömer «Yirmi yedi» demişse de ondan 
da «Yirmi beş» diye bir rivâyet vardır. 

Maamafih hadisler arasında münâfât ve zıddiyet yoktur. Çünkü 
mefhümu aded muteber değildir ve «Yirmi beş» adedi zaten yirmi ye- 
dinin içine dâhildir. Yahut Resülü Ekrem (s.a.v.) evvelâ az olan sayıyı 
haber vermiş. Sonra çoğunu bildirmiştir. Bu Allâh'ın lütuf ve ihsan bu- 
yurduğu bir ziyâdedir. 

Bazıları «Yirmi yedi» mescidde kılana; «Yirmi beş» de evde cemâatla 
kılanadır demişler. Bir takımları da «Yirmi yedi» derece uzak mescidde 
kılana, «Yirmi beş» yakın mescidde O kılanadır re yinde bulunmuşlar- 
dır. Hatta münâsebet aramağa ve ta'lile kalkışanlar olmuştur. Musannıf 
merhüm bunları «Fethü'l-Bârb de sıralamıştır. Fakat bütün bu kaviller 
tahminden ileriye gidememektedirler. Elde bir nass yoktur. Burada cüz ile 
derece aynı mânâyadır. Zira biribirlerinin yerine kullanılmışlardır. 

Bu iki kelime namaz ile de tefsir edilmiştir. Bu takdirde manâ: 
Cemâatla kılınan namaz yalnız kılınan namazdan «yirmi yedi» namaz 
daha faziletlidir şekline girer. Yukarıki Hadis-i Şerif, cemâata teşvik ve 
onun vâcib olmadığına delâlet ediyor. Ulemâdan bir cemâat aşağıdaki 
hadisle istidlâl ederek cemâat vâcibdir derler. 
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EM İZ A Oy İİ EİN gas ELA el ŞE erlere) 
Gi O yi DARRAS ig gS aE déli 
ğa NEAS il GEN Rii a ZA gi şi óig a aLL 
sé as Sİ phie mi giji Gl Lai 
, Gali babi iz Ga LİN İİİ LE EAE 


424/314 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Nefsim kabza-i kudretinde olan Allâh'a yemin ederim ki 
içimden şöyle geldi: Odun toplanmasını emredeyim de toplan- 
sın. Sonra namazı emredeyim ve onun için ezân okunsun; son- 
ra bir adama emredeyim de cemâata imâm olsun. Sonra nama- 
za gelmeyen bir takım adamlara varayım ve evlerini üzerlerine 
cayır cayır yakayım. Nefsim kabza-i kudretinde olan Allâh'a 
yemin olsun ki, bunlardan biri «mescidde etlice, yağlıca bir ke- 
mik yahut iki etli kaburga parçası bulacağını bilse mutlaka yat- 
sıya gelirdi» buyurmuştur. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafzı Buhâri'nindir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in yemin etmesi, anlatacağı şeyin pek mühim ol- 
duğunu beyân içindir. Yeminle anlattığı şey, cemâatı terk edenlerin yap- 
tığı münâsebetsizliktir. Böylelerin evlerini üzerlerine yakmak istemiştir. 
Bittabil üzerine evi yakılan kimse de evi ile birlikte yanıp kül olacaktır. 
Demek oluyor ki, cemâatı terk eden evi ile barkıyla yakılmaya lâyık bir 
kabâhat işlemiştir. Diri diriye bir müslümanı yakmak hiç bir süretle câiz 
olamayacağına göre, bazıları bu yakılmak istenenler münâfıklardır demiş- 
lerse de dünyada ateşle diri diriye yakmak süretiyle kâfirin de cezalandı- 
rılması meşrü değildir. Binâenaleyh, Hadis-i Şerif tembel müslümanlar 
hakkında olup, zecir ve men etmede mübâlağa için böyle ifâde buyrulmuş 
ve hiç bir kimsenin evi ve kendisi yakılmamıştır. 

Hadis-i Şerif, bu şiddet-i beyânıyla; cemâatın farz olduğuna delâlet 
etmektedir. Hem de farz-ı kifâye değil, herkese farz-ı ayındır. Çün- 
kü cemâat tamâmıyla terk edilmiş değildir. Bir tarafta cemâatla kılanlar 
vardır. Onlar elbette cezâya müstehak değillerdir. Cezâ, ancak vâcibi terk 
etmek veya harâmı işlemekle lâzım gelir. 
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Bu esâsa binâen ulemâ-i kirâmdan Atâ İbn-i Ebi Rebâh, Evzâi, 
Ahmed b. Hanbel, Ebü Sevr, Ibn-i Huzeyme, Ibn-i Münzir, Ibn-i 
Hibbân ve Zâhiriler, cemâatın farz-ı ayın olduğuna kâildirler. Davudu 
Zâhiri'ye göre, namaz sahih olmak için cemâat şarttır. Çünkü ona göre, 
namazda farz olan her şey aynı zamanda şarttır. Fakat bu iddiâ doğru 
değildir. Zira şart olduğuna bir delil yoktur. Onun için Imâm Ahmed: 
«Cemâat farzdır, şart değildir» demiştir. Bazılarına göre, cemâat 
farz-ı kifâyedir. Hanefilerden Tahâvi ile Kerhi ve Mâlikilerden bir- 
çokları ile Şâfiilerin cumhüru mütekaddimin'i vesâir bazı ulemâ bu rey- 
dedirler. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile İmâmeyn'e göre cemâat vâcip 
derecesinde sünnet-i müekkededir. Zeylai!! «el-Müfid» nàm eserinde: 
«Cemâat vâciptir. Ona sünnet denilmesi vücübu sünnetle sâbit olduğun- 
dandır diyor. Cemâat müstehabdır diyenler de olmuştur. Bunu Attâbi? 
«Cevâmiü'l-Fıkıh» adlı eserinde temriz sigasıyla zikretmiş ve: «Cemâat 
müstehabdır da denilmiştir. Fakat sahih olan o sünnet-i müekkede olmak 
üzere vâciptir; özürsüz terki câiz değildir» demiştir. 

Cemâat farzdır diyenler mevzüu bahsimiz olan Ebü Hüreyre hadisi 
ile istidlâl ederler. Zira mübâlağalı cezâ, ancak farzları bırakmakla lâzım 
gelir. Bundan mâadâ birçok hadisler bunlara delil olmaktadır. Meselâ 
Abdullah İbn-i Ümmü Mektüm hadisi bunlardan biridir. Bu hadiste 
şöyle deniliyor: 

Y3 AER Sİ OD BÜ İğ RI YG 
YAR JG pa JG t UGYI İİ plos ale i İG JS eü ie jusi 
dbn-i Ümmü Mektûm: Yâ Resûlallâh! Başımdaki derdi bili- 
yorsun. Kılavuzluk edecek kimsem yok, mescid ile de aramızda 
ağaçlık ve hurmalık var. Her zaman beni götürecek kimse bu- 
lamıyorum » dedi. 
11 Zeylai Fahruddin: Ebü Muhammed Osman İbn-i Ali. Hanefi fukahâsından olup 
kudretli bir âlimdir. Hicri 705/M. 1305 tarihinde Kâhire'ye giderek tedris (ders verme) 
ile, iftâ (fetva verme) ile Hanefi fıkhını neşrile meşgül olmuştur. «Tebyinü'-Hakâik Alâ 
Kenzi'd-Dekâik» adındaki eseri, muteber bir fıkıh kitabıdır. Zeylâi merhüm Hicri, 743/ 
Milâdi 1342'de vefât etmiştir. Mısır'da «Karefe-i Suğrâ»'da medfündur. Zeyl: Habeş 
denizi yanında bir beldedir. y 
12 Attâbi: Ahmed bin Muhammed bin Omerü’l-Attâbî, Zâhidüddîn adıyla 
meşhurdur. Buhara'lıdır. Hanefi fukahâsındandır (fakihlerindendir). 586 yılında irtihâl 
eylemiştir. «Tefsir-i Attâbi» adıyla bilinen Kur'an tefsirini yazmıştır. Ayrıca «Fetâvâ-yı 
Attâb® adıyla bilinen «Cevâmiu”l-Fıkıh» adlı kitâbı da meşhürdur. İmâm Muhammed 


Şeybâni'nin «Camiuw'l-Kebir> ve ziyâdâtına ziyâdesi vardır. «Cevâmiü”l-Fıkıh» dört 
büyük cild halindedir. (Esmâü'l-Müellifin Cilt: I. Sayfa: 87). 
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Resülullah sallallâhü aleyhi ve sellem; 

- İkâmeti işitiyor musun? diye sordu. İbn-i Ümmü Mektüm; 

- Evet, cevâbımı verdi. 

- O halde cemâata gel, buyurdular». 

Bu hadisi İmâm Ahmed, İbn-i Huzeyme, Hâkim ve İbn-i Hibbân 
şu lafızlarla tahric etmişlerdir: e yy LİU eki JÉ SOY gii 

- Ezanı işitiyormusun? 

- Evet, dedi. 

- O halde sürünerek dahi olsa cemâata gel, buyurdular.» 

Bu mânâda hadisler çoktur, İbn-i Ümmü Mektüm hadisiyle İbn-i 
Abbâs /r.a.) hadisi ileride geleceklerdir. 

Hz. Peygamber'in İbn-i Ümmü Mektüm'a cemâata gelmesini 
emir buyurması, ona vâcib olduğundan değil, cemâatin faziletini anlatmak 
içindir. Buhari, åsa! 9. > >; vw «Cemâatla namazın vücübu 
bâbw diye bir bâb yapmıştır. 

Farz-ı ayındır diyenler: «Çünkü farz-ı kifâye olsa, Hz. Peygamber 
(s.a.v.) ve beraberindeki Ashâb-ı Kirâmın cemâatla kılmaları ile diğer- 
lerinden sâkıt olurdu» diyorlar. «Cemâat farz-ı kifâyedir» diyenler dahi; 
aynı delillerle istidlâl ederler. Bunlar bu delilleri farz-ı ayna, delâlet etmek- 
ten meneden karine vardır derler. «Cemâat sünnettir.» diyenler: «Hadis; 
zecr yani cemâatı terk etmekten men mânâsındadır. Yoksa 
kelâmın hakikati murâd değildir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) yak- 
ma işini yapmamıştır» der ve Hz. Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği; 
«saa £ E Jai ikad iio : Cemâat namazı yalnız kılınan na- 
mazdan daha faziletlidir.» hadisiyle istidlâl ederler. Bu hadise göre, 
her iki namaz fazilette müşterektir. Ancak cemâatla kılınanda fazilet daha 
çoktur. Eğer yalnız kılınan namaz câiz olmasa, onun aslâ fazileti olmazdı. 


ie ad İşl) İĞ İĞ EİN aj EŞ -etoltYo) 
ó Íy İZ İLİNE LİLİ Eriği Lal Jİ" alaz 


EJ 


ale gai y jua NuU 


425/315 (Bu da) ondan [Ebû Hüreyre] rivâyet edilmiştir. 
radıyallâhü anh demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
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Münâfıklara en ağır gelen namaz, yatsı ile sabah namazıdır. 
Halbuki o namazlarda olanı bir bilseler, emekleyerek dahi olsa 
yine onlara gelirlerdi» buyurdular. 

Bu hadis; müttefekun aleyhdir. 

Münafıklara yatsı ile sabah namazının ağır gelmesi, ism-i tafdil 
sigasıyla ifâde edildiğine göre, yalnız bu namazların değil, her namazın 
onlara ağır geldiğini de bu hadisten anlamak mümkündür. Maamafih 
haklarında Kur'ân-ı Kerim'de: vs Ep O EE 
«Namaza kalktıkları zaman, tembel tembel kalkarlar.»!* buyrula- 
rak kendilerine her namazın ağır geldiği sarâhaten beyân buyrulmuştur. 
Bilhassa yatsı ile sabah namazı münâfıklar için en ağır birer namazdır. 
Çünkü yatsı uyku, sükünet ve istirâhat zamanıdır. Sabah namazı ise uy- 
kunun en tatlı olduğu bir zamandır. 

Münâfık: İçi kâfir, dışı müslüman görünen kimsedir. Böyleleri 
hakikatte müslüman değil, kâfirdirler. Binâenaleyh, onlar hiç bir namazın 
sevâb ve kabülünü ummazlar. Çünkü zaten inanmış değillerdir. 

Yatsı ile sabah namazı ise gecenin karanlığında, sükünet ve uyku 
zamanında kılınırlar. Şu halde hadd-i zatında riya, yani gösteriş için kıldık- 
ları bu namazları görecek pek az kimse bulunacaktır. Öyle ise kılmalarına 
dini veya dünyevi bir sebep yoktur. 

İşte münâfıklarca bu namazları kılmak için dini bir sebep olmadığına ba- 
karak Resül-i Ekrem (s.a.v.) Bu namazlarda olanı bir bilseler, onla- 
rı kılmak için mescide emekliyerek olsun gelirlerdi» buyuruyor. 4» 
Çocuğun emeklemesidir. Bazılarına göre; sadece kıçı üstü sürünmektir. 
Bazıları ise, dizleri üstü sürünmektir, derler. Taberâni'nin rivâyet ettiği 
Ebü Ümâme hadisinde: MİS y SÜ ŞİR 1 Şİ 
«(İsterse elleri ve ayakları üzerine sürünerek olsun» buyurmuş; 
yine Taberâni Câbir (r.a.)'dan rivâyet ettiği bir hadiste: dús; Jy Şa» 
dsterse emekliyerek veya sürünerek olsun» denilmiştir. 

Hadis-i Şerifde; yatsı ile sabah namazı için cemâata gitmeye beliğ 
bir sürette teşvik vardır. Mü'min bunlar da olan ecr ü mükâfâtı bildiği için 
her hâl ü kârda onlara devam edecektir. Çünkü münâfıkın gitmesine 
mani olan yalnız ve yalnız bu namazlardaki sevâb ve mükâfâta inanma- 
masıdır. 


13 Sûre- Nisa; Âyet: 142 
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İİ id La İN İĞ EZİN a5 BEŞE) 
KI i jat ama İŞ 3 yl İĞ İİ Gl İZİ a 
yek iğ) İki JG LZ AN ALLİ Şa tes ir 


426/316 «(Bu da) ondan |Ebü Hüreyre] rivâyet edilmiştir. 
Radıyallâhü anh demiştir ki: 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e a'mâ bir adam geldi. 

- Yâ Resülallâh, beni mescide götürecek bir kılavuzum 
yok» dedi. 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ona ruhsat verdi. 
Dönüp giderken onu çağırdı ve: 

- Sen namaz için okunan ezanı işitiyor musun? dedi. Adam: 

- Evet dedi. 

«O halde icabet et» buyurdular. 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 

Diğer bir rivâyette a'mâ zatın Abdullah İbn-i Ümmü Mektüm oldu- 
ğu tasrih edilmiştir. Hadisin bir rivâyetinde «Namaz için okunan ezan» 
yerine «ikâmeti» denilmiştir. Görülüyor ki, Resülullâh (s.a.v.) evvelâ 
mutlak sürette ruhsat vermiş; yani cemâata gelmemesine müsâade et- 
miş; sonra ezanı işitip işitmediğini sormuş. Evet cevâbını alınca cemâata 
gelmesini emir buyurmuştur. Hadisin mefhümu muhâlifine bakılırsa, 
ezânı işitmediği zaman ma'zür sayılacaktır. 

Bu hadis, cemâatın farz-ı ayın olduğuna delildir. Lâkin ezânı işitene 
farzdır demek icâb eder ve bu bâbdaki mutlak hadisler bununla kayıtlanır. 
İşte gerek «cemâat farz-ı ayındır» diyenlerin, gerekse farz-ı kifâye 
olduğunu iddiâ edenlerin delili bu hadisle yukarıda geçen evlerini yakma 
hadisidir. Halbuki bu hadisler yalnız Resülullâh (s.a.v.)'in mescidin- 
de onun cemâatına gelmenin farz olduğunu gösteriyor. Yani delil hâs, 
dâvâ âmmdır. Cemâata devâm mutlak sürette farz olsa, Rasülü Ek- 
rem (s.a.v.) onu a'mâya bildirir ve sana namaz kıldıracak birini bul; siz 
de ikiniz cemâat olun derdi. Mescid-i Nebevi'ye gelmeyenler hakkında 
da: «Bunlar bizim mescidimize gelmedikleri gibi, evlerinde de 
cemâat olmuyor» tarzında beyânda bulunurdu. Halbuki böyle bir beyân 
vâki olmamıştır. Beyânın ise hâcet vaktinden gecikmesi câiz değildir. 
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Yine bu hadise göre ezânı işitene özrü bile olsa cemâati terk etmeye 
müsâade yoktur. Zira a'mâ'nın kılavuzu bulunmaması bir özür iken, Hz. 
Peygamber (s.a.v.) ona müsâade etmedi. Maamafih yukarda da geçti- 
ği gibi, a'mâ'nın özürünün makbül olması, buradaki emrin ona mendüb 
olmak üzere verilmiş bulunması da ihtimâl dâhilindedir. Nitekim aşağıdaki 
hadis bu manâya delâlet etmektedir. 


iLE LZ LİN LGE İN gö) iğ oil Eğ er Vİ EV) 
DA ea gi e Yl S e çi gz a JG 


een O a sE RC ASİ ót isi Sales 

427/317 İbn-i Abbâs (r.a.)'dan Peygamber (s.a.v.)'den: 

«Kim ezânı işitir de, gelmezse onun namazı yoktur. Özürden 
dolayı gelmezse o başka» buyurduğunu işittiği rivâyet edilmiştir. 

Bu hadisi; İbn-i Mâce, Dâre Kutni, İbn-i Hibbân ve Hâkim 
rivâyet etmişlerdir, İsnâdı Müslim'in şartı üzeredir. Lâkin bazıları onun 
mevküf olduğunu tercih etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif; Şu'be tarikiyle hem mevküf hem de merfü olarak 
rivâyet edilmiştir. Mevküf olan yeri: « ROR ha Yp istisnâsıdır». Bunu Hâkim, 
Şu'be'nin ekseri râvilerine mevküf olarak rivâyet eder. Taberâni «el- 
Kebir» inde Ebü Musâ'dan şu hadisi rivâyet etmiştir: 

Vale Yi yil Yap gö pip alaz — a» 

«Kim ezanı işitir de, bir zarar ve özür olmaksızın icâbet et- 
mezse, onun namazı yoktur». Heysemi: «Bu hadisin râvileri arasında 
Kays İbn-i Rebř vardır. Bu zâtı Şu'be mu'temed saymış, Süfyân-ı Sevri 
ile bir cemâat zayıf bulmuşlardır» diyor. 

İbn-i Abbâs (r. a. Jin buradaki hadisini Ebü Davud şu ziyâde ile 
rivâyet ediyor: ili Şi e A ia il yä ar PFM ETSE eyi lg" 

Ashab; Özür nedir? dediler. 

«Korku veya hastalıktır. Allâh onun kıldığı namazı kabul et- 
mez» buyurdular. 


Ziyâdenin isnâdı zayıftır. Hadis, cemâatin kuvvetle lüzâmuna delil olup, 
farz-ı ayındır diyenlerin huccetidir. Cemâat sünnettir diyenler úl izu Yö 
» Onun namazı yoktur» cümlesini te'vil ederek, bunun manâsı «kâmil 
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namaz yoktur» demektir. Namazın kemâlinin yokluğu, mübâlağa için 
namazın yokluğu sayılmıştır» derler. 

Cemâata devâma mâni olan özürler Ebü Davud hadisinde sıralan- 
mıştır ki; bunlar; yağmur, soğuk, rüzgâr ile sarımsak, soğan ve 
benzeri fenâ kokulu sebzeleri yemek gibi şeylerdir. Maamafih, 
bunları yemenin, cemâatı kaçıracağı için nehyedilmiş olmaları da ihtimal 
dâhilindedir. Fakat bu sefer de cemâat farz-ı ayındır diyenler «Bu özür- 
ler ile mescidde cemâat olması sâkıt olursa da evinde cemâatla 
kılması yine farzdır» diyebilirler. 


d yz gö İz EZ yaza o EENS -(Y\A/ EYA) 
çiğ sl a do d yz do çal L çiğ ld İz 
Şİ JG eşli JE kg sar Gg Gİ İİİ yle 3 1$) 
3) Da Yö" E İZ G Yi e İİ İİ UZ 
" BEKİ gi inal hai g3 puyi GSS g use gzl 
ue SN daa Aa) iğ 2 Sağl Tas 


428/318 «Yezidü'bnü Esved radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre kendisi Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
ile namazını kılmış, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem na- 
mazını bitirince bir de baksa, namaz kılmamış iki adam var. 
Bunları çağırmış ve (korkudan) böğürleri titreyerek getirilmiş- 
ler. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kendilerine: 

Bizimle birlikte namaz kılmaktan sizi men eden nedir? de- 
miş: «Biz evlerimizde kıldık» demişler. 

«O halde bir daha yapmayın; evinizde kıldınız da imâma he- 
nüz kılmadan yetiştiniz mi hemen onunla beraber kılın. Çünkü 
bu sizin için nâfiledir.» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi; İmâm Ahmed rivâyet etmiştir. Lafız onundur. Üçler dahi 
rivâyet etmiştir; İbn-i Hibbân ile Tirmizi onu sahihlemişlerdir. 

İlk kıldıkları namaz cemâatla olsun, yalnız olsun farz; ikinci defa kıldık- 
ları nâfiledir. 


Musannıf «et-Telhis»'de bu hadisi Hâkim ve Dâre Kutni'nin de 
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rivâyet ettiğini, İbn-i Seken'nin onu sahihlediğini ve hepsinin Ya'lâ bin 
Atâ tarikiyle Câbir İbn-i Yezid'den o da babası Yezid İbn-i Esved'den 
rivâyet ettiğini yazmaktadır. İmâm Şâfif, bu hadis için: «isnâdı mechüb 
demiştir. Beyhâki «Çünkü Yezid İbn-i Esved'in oğlundan başka râvisi yok- 
tur. Oğlu Câbir'in de Ya'lâ'dan başka râvisi yoktur» diyor. Fakat Ya'lâ 
İmâm Müslim'in kendilerinden hadis rivâyet ettiği zevâttandır. 

Câbir'i de Nesâi ve başkaları mevsük ve mutemed saymışlardır. 

Bu hadis; Haccetü”l-Vedâ'da Mescid-i Hayf'de şeref-sâdır olmuş- 
tur ve imâmı namaz kıldırırken ve kıldırmak üzere iken bulana ona uyarak 
namaz kılmanın meşrü olduğuna delâlet eder. Evde cemâatla veya yalnız 
kıldığı namazı farz, ikinci defa imamla kıldığı nâfile olur. Nitekim bu cihet 
Hadis-i Şerifde açıktır. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile bir kavlinde İmâm 
Şâfit ve bazı ulemâ bunu tercih etmişlerdir. Ulemâdan bazıları ile ikinci 
kavline göre Şâfii, ikinci namazın farz olduğuna kâildirler. Delilleri, Ebü 
Davud'un tahric ettiği Yezid İbn-i Âmir hadisidir. Bu hadiste: 

İS Öl ağa YELE il lk öyle Li N) JE aloy als ài ie ii 
USA E Ede 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; «Namaza geldiğin 
vakit, cemâatı kılarken bulursan, hemen onlarla kıl. Şâyet (ev- 
velden o namazı) kıldı isen, o nâfile, bu farz olmuş olur buyur- 
dular» denilmektedir. 

Fakat buna cevâben «bu hadis zayıftır» Onu Nevevi ve başkala- 
rı zayıf bulmuşlardır. Beyhaki:«Bu hadis, Yezid İbn-i Esved hadisine 
muhâliftir, demiştir ki, esah olan da odur.» diyorlar. Hadisi Dâre Kutni 
şu lafızla rivâyet ediyor: «Evinde kıldığını nâfile yapsın.» Dâre Kutni: 
«Bu rivâyet zayıf ve şâzdır» diyor. 

İmâm Şâfit 'den üçüncü bir kavil rivâyet ediliyor: «Teâlâ Hazretleri 
bu iki namazdan hangisini dilerse, onu farz olarak kabül eder» 
demiştir ki İmâm Mâlik'in mezhebi de budur. Delilleri: Bu mes'ele 
İbn-i Ömer (r.a.)'a sorulduğu zaman «Bu sana mı düşmüş? O ancak 
Allâhü Teâlâ'ya aittir. Hangisini dilerse onu hesâba katar» diye 
cevab vermesidir. Bu hadisi İnâm Mâlik «el-Muvatta»'da tahric etmiştir. 

Mevzüu bahsimiz olan Yezid İbn-i Esved hadisi, Ebü Davud ile 
Nesâi'nin ve daha başkalarının tahric ettikleri, İbn-i Ömer hadisine 
muârızdır. Çünkü o hadiste: «54 e% gil pi Yo» «Bir namazı bir 
günde iki kere kılmayın buyrulüyor. Maamafih buna da şöyle cevap 
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verilmiştir. Bu hadisin mânası: «Bir namazı bir günde ikisi de farz 
olmak üzere iki kere kılmayın» demektir. Yoksa biri nâfile, biri farz 
olmak üzere iki defa kılınabilir. Yahut: «Bir namazı bir günde yalnız başı- 
na iki kere kılmayın demektir.» 

Hadisin zâhirine bakılırsa, bu nehy, her namaza âmm ve şamildir ve 
Şâfii'nin mezhebi de budur. Fakat İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre, 
tekrar kılınacak namazlar yalnız öğle ile yatsıdır. Sabah namazı ile ikindi 
tekrar kılınamazlar. Çünkü onlardan sonra nâfile namazdan nehy buyrul- 
muştur. Akşam namazı dahi tekrarlanamaz. Çünkü bu namaz gündüzün 
vitri yani tek rek'atlı namazıdır. Tekrarlandığı takdirde ise çift olur. İmâm 
Mâlik «Cemâatla kıldı ise, tekrar kılmaz. Yalnız kıldı ise, imâmla birlik- 
te tekrarlar diyor. Lâkin Yezid İbn-i Esved hadisi, hâdisenin sabah 
namazında vâki olduğunu anlamak süretiyle İmâm-ı A'zam'la Mâlik'in 
kavillerine muhâlif düşüyor ve sabah ile ikindiden sonra nâfile kılmayı 
nehyeden delilin umümunu bu hadis tahsis etmiş oluyor. 


> İN İL) İĞ JG EE D yağ öğ Şİ öğ er valtra) 
GE YERİ Ya S 25 İĞ aş 338 GUY Jat Gİ) il İs 
ty ALİN iş İl ES A ASS YS lk 253 lg e 
Ağu gi AAS YS el yz Al ll daai ai G5 çi Aha 
ri eğer aas le L 63 dük ala G La ll 
KAŞE EY i 


429/319 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İmâm ancak kendisine uymak için tayin edilmiştir. 
Binâenaleyh o tekbir aldı mı, hemen siz de tekbir alın. O tekbir 
alıncaya kadar tekbir almayın. Rükü etti mi hemen siz de edin, 
o rükü edinceye kadar rükü etmeyin éis $ âl 4.5 » dediği 
vakit siz de «4-11 <U 5 Dir deyin. Secde etti mi hemen siz de 
secde edin. O secde edinceye kadar secde etmeyin. O ayakta 
kıldığı zaman siz de ayakta kılın. Oturarak kıldığında siz de 
toptan oturarak kılın! buyurdular». 
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Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Bu onun lafzıdır. Aslı 
Sahihayn'dedir 

Hadiste geçen «rükü etti mi, secde etti mi» gibi sözlerden bu rü- 
künlere intikâl kasdedilmiştir. Yani rüküya eğildiği an; secdeye vardığı an 
demektir. Yoksa murâd, bunları tamamladıktan sonra demek değildir. 
Zira o zaman imâm rüküdan doğrulurken, cemâatin eğilmesi icâb eder ki, 
imama uymak tahakkuk edemez. «toptan» mânasına gelen « * xxx! » ke- 
limesi burada hal olmak üzere mansüb gelmiştir. Nitekim Buhâri'nin de 
bir rivâyeti böyledir. Fakat ekseriyetle, başka rivâyetlerde cemi zamirini 
te'kid için merfü okunmuştur. « (5) » lafzı hasr edâtıdır. İmâmın kendisi- 
ne uyulmasının ona maksür ve munhasır olduğunu, cemâatın ona asla 
muhâlefet edemiyeceğini ifâde eder. 

Hadis-i Şerif, imamlığın uyulmak için meşrü olduğuna delâlet ediyor. 
Cemâat tâbi, imâm metbüdur. Tâbi olanın şânı ise, metbüunun 
önüne geçmemek, hatta onunla bir hizâya durmamaktır. Bilâkis tâbi 
metbüunun ahvâlini gözetecek, o ne yaparsa izinden giderek onun yaptı- 
ğını yapacaktır. Bunun muktezâsı ise, ona hiçbir husüsta muhâlefet etme- 
mektir. İşte Hadis-i Şerif bu ciheti tafsilâtı ile anlatmıştır. Zikrolunmayan 
cihetler de zikrolunanlara kıyâs edilir. Şu kadar var ki, zikredilen husüsât 
da imâma muhâlefet eden günahkâr olursa da namazı fâsid olmaz. An- 
cak, iftitâh tekbirinde imâmdan evvel almak süretiyle muhâlefet ederse, 
imâmla kılması sahih olmaz. Sâir husüsâtta imama muhâlefet etmenin 
namazı bozmadığına bir hadis ile istidlâl ederler. Bu hadiste, Resülullâh 
(s.a.v.), imâmdan evvel rükü veya secdeye varanların, başlarını Allâhü 
Teâla'nın eşek başına çevireceği tehdidinde bulunmuş, fakat namazlarını 
yeniden kılsınlar dememiştir. 

Hadis-i Şerifte niyette müsâvât, yani imâmla cemâatın aynı namaza 
niyetlenmeleri şart kılınmamıştır. Şu halde biri farza, biri nâfileye niyet 
etse, yahut biri öğleye diğeri ikindiye niyetlense, cemâat namazının sahih 
olması lâzım gelir. Nitekim İmâm Şâfif'nin mezhebi de budur. Bu husüsa 
dair izâhât Câbir hadisinde gelecektir. Yine bu Hadis-i Şeriften imâmın 
Gİ yal all #5 » cemâaltın da «sssi A 5 tUl» diyeceği anlaşılmakta- 
dır. Bazı rivâyetlerde « ş » ziyâde edilerek «issi «<U , 5» denilmiş; diğer 
bazılarında «1! » kelimesi hazfedilmiştir. Bunların hepsi câizdir. 

Tesmi' ile tahmidi imâm ile cemâat, bir yere cem edip ikisini birden 
söylemezler diyen Hanefiler, bu hadisle istidlâl ederler. Fakat Imâm Ebü 
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Yüsuf ile İmâm Muhammed'e göre imâm olan ile, yalnız kılan tesmi' 
ile tahmidin ikisini de yapar. Yani hem «84.> $3 à ge hem de «Wi 5, 
isdi» der, İmâma uyan ise yalnız « Axi &i (5) » der. Sevri ile Evzâi'ye 
ve başkalarına göre imâm ile yalnız kılan tesmi' ile tahmidin ikisini de 
yapacaktır. Cemâat olan yalnız tahmid yapacaktır. Çünkü «siz de ©; å 
Aİ a deyin» buyurulması, cemâatın yalnız bunu okuyacağına delildir. 
Şâfiilere göre, mutlak sürette her namaz kılan tesmi' ile tahmidi yapar. 
Delilleri: Müslim'in İbn-i Ebi Evfâ'dan rivâyet ettiği şu hadistir: 

İZLİ li ES çal sl İNE JÉ gaS S Yi 5 5 S6 sias İz di iz il 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem başını rüküdan kaldır- 
dıkta, "iadi o 5; çal 3 il dl “derdi ilâ âhir...» diyorlar ki zâhir 
olan: Cemâatla veya yalnız kıldığı bütün namazlarda böyle yapmış olma- 
sıdır. İbn-i Münzir, bu kavli Atâ ile İbn-i Sirin'den ve daha başkalarından 
rivâyet ediyor. Binâenaleyh Şâfiiler bu kavilde yalnız değillerdir. 

Hadiste, «Siz de toptan oturarak kılın» buyrulması, imâm bir özür- 
den dolayı oturarak kıldığı zaman, cemâatın özrü olmasa bile, ona tâbi 
olarak oturmaları lüzümuna delildir. İmâm oturarak cemâatın ayakta kıl- 
malarını Resülullâh {s a.v.) şu hadiste Acem ve Romalıların işine benzet- 
miştir: İRİ EBA SA) GS İZ Öl ea iyi Ja ó lai Ğİ İS öb 
Demin az daha Acem ve Romalıların yaptığını yapıyordunuz. 
Onlar kralları otururken ayakta dururlar. Bir daha yapmayın. 
İmâm Ahmed b. Hanbel ile bazı ulemanın mezhebi budur. 

Mâlikiler ile, diğer bazılarına göre ayakta kılan bir kimsenin oturan 
imâma uyması câiz değildir. Çünkü Resüllulah (s.a. v. ): 

Capili EEE DE EAR E mes Yo 

«İmamınıza muhâlif bir şekilde kılmayın; oturarak kılma 
husüsunda da ona tâbi olmayın.» buyurmuştur. 

Fakat «Sübülü's-selam» sahibi «oturarak kılma husüsunda da 
ona tâbi olmayın» cümlesini hiç bir hadiste bulamadım diyor. 

İmâm Muhammed'den mâadâ Hanefi imâmları ile Şâfiilere göre 
oturarak kılan imâmın arkasında ayakta kılan cemâatın namazı sahihdir. 
Zira Resül-i Ekrem (s.a.v.) ölüm hastalığında oturarak kıldırmış, arka- 
sındaki Ashâb-ı Kirâm ayakta kılmışlardır. Bu hadis, sadedinde bulun- 
duğumuz Ebü Hüreyre hadisini neshetmiştir. Çünkü bu ondan sonradır. 
Binâenaleyh sonraki ile amel etmek ale't-tayin icâb eder. Vâkıâ: 
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GÜLE ÜYE eli gali sisi 5y Y» 
«Sakın benden sonra oturarak kılan hiç bir kimse ayakta kı- 
lan bir cemâata imâm olmasın» hadisi vardır. Fakat bu hadis zayıftır. 
Onu Beyhaki ile Dâre Kutni, Cu'fi tarikiyle Şa'bi'den rivâyet etmişlerdir. 
Câbir ise, son derece zayıftır. Aynı zamanda hadis mürseldir. Şâfit «Bu- 
nunla istidlâl eden, bundan delil olmayacağını bilmiştir. Çünkü mürseldir. 
Râvileri arasında da bir adam var ki, ehl-i ilim ondan rivâyet etmekten 
çekinir» demiş, bununla Câbir, Cu'fi'yi kasdetmiştir. 

Bazı zâhiriye uleması ile San'âni tarafından Hanefilerle Şâfülere 
itiraz edilmeye çalışılmış ve ezcümle şöyle denilmiştir: 

a- Hz. Peygamberin (s.a.v.) Ashâbına oturarak kılmalarını em- 
rettiği hadislerin sahih olduklarında ihtilâf edilmemiştir. Halbuki ölüm 
hastalığında imâm olup olmadığı ihtilâflıdır. Binâenaleyh bu hadisle is- 
tidlâl tamam değildir. 

b - Oturarak kılma emri nedib için olabilir. Buna karine, cemâatın 
ayakta kılmalarını kabül buyurmasıdır. Bu da iki hadisin aralarını bulmak 
demektir ki, ayrı bir mezheb olur. Çünkü oturup oturmamak husüsunda 
cemâatı serbest bırakıyor. 

c - Oturarak kılmak Resülullâh (s.a.v.)'in vefatından sonra Ashâb-ı 
Kirâm'dan bir cemâat tarafından fiilen yapılmak süretiyle sâbit olmuş bir 
keyfiyettir. Meselâ: Sahâbeden Üseyd İbn-i Hudayr ve Câbir hazarâtı 
oturarak kılmışlar; arkalarındaki cemâat da oturmuşlardır. Hz. Ebü Hü- 
reyre de böyle fetvâ vermiştir. Hatta İbn-i Münzir Ashâbın hiç birinden 
bunun hılâfı bilinmiyor demiştir. Bu itirâzların cevapları aşağıdadır: 

a) Ölüm hastalığında Peygamber (s.a.v.)'in imâm olduğu sâbit ve 
sahihdir. Cemâat olduğu haberi şâz bir rivâyettir. 

b) İki hadisin arasını böylesine cem eden bir mezheb yoktur. Hatta 
Ahmed b. Hanbel dahi buna kâil değildir. Halbuki İmâm Ahmed şu şe- 
kilde bir cem'e yani ara bulmaya tarafdardır. «Sâhib-i tertib bir imâm 
iyileşmesi me'mül bir hastalığa düçâr olur da oturarak kılarsa 
arkasındaki cemâat da oturarak kılarlar. 

c) Şâyet imâm namazına ayakta başlamışsa, arkasındaki 
cemâatın da ayakta kılmaları lâzım gelir ve artık imâmın otur- 
masını iktizâ eden bir hal vâki olup olmadığına bakmazlar; 
ayakta kılmaya devam ederler.» Nitekim Resülullâh (s.a.v.)'in 
ölüm hastalığında böyle olmuştu. Ashâb ayakta Hz. Ebü Bekir'e uy- 
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muşlardı. Resülullâh (s.a.v.) oturmalarını emretmemişti. Zira, imâmları 
ayakta namaza başlamıştır. Sonra Resülullâh (s.a.v.) namazın geriye 
kalan kısmını oturduğu yerden kıldırmış, cemâat ayakta kılmışlardır. Fa- 
kat Resül-i Ekrem (s.a.v) ayağı çıktığı zaman kıldırdığı namaz böyle de- 
ğildi. Onda namaza başlarken oturarak başlamış ve cemâata da oturarak 
kılmalarını emretmiştir. İmâm Ahmed'in bu cem'i güzeldir. Maamafih 
kıssa bir kaç defa vâki olmuştur diyenler de vardır. 

c) Bir sahâbinin yaptığına başka bir sahâbi muhâlefet ederse, o fiil 
huccet olamaz. 


ike À Üy Ön ÖZ İN b) GİRİ A al OSI -(F Y/Y +) 
eS İZ a İNİ İÜ GE yn ii ğe ii 


è as ol” 3 5 « 35S Ja 

430/320 «Ebü Said-i Hudrî radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Ashabın- 
da bir gerileme görmüş ve: İlerleyin de bana uyun, sizden son- 
rakiler de size uysun» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 

Her halde Ashâb-ı Kirâm Resül-i Ekrem'e yaklaşmaktan gerilemiş 
olacaklar ki, «bana uyun» yani benim fiillerime uyun ki, sonradan gelen- 
ler de sizin fiillerinize bakarak bana uysunlar demek istemiştir. 

Hadis-i Şerif, imâmı göremiyenlerin önlerindeki saftakilere tâbi ola- 
bileceğine delildir. İlk safta bulunma, teşvik ve ondan uzaklaşmanın iyi 
olmadığı da aynı hadisten anlaşılmaktadır. Bu hadisin tamamı şöyledir: 

YEr MN İş TAFE y 
«Bir kavm gerileye gerileye nihâyet Allâh kendilerini geriletir.» 


KA J5 é>" JG ái 2) li lil ee e vee 

Sahai ite Öle gi dai kali ağ gid İz 
AE gine AA EK Yl a İLe Lİ na) Kaz. a, 
431/321 «Zeyd bin Sâbit'den rivâyet edilmiştir. Demiştir 


ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Hasırdan çevirme 


60 


bir hücre yaptı ve orada namaz kıldı, derken, oraya bir takım 
adamlar üşüştü ve onunla birlikte namaz kılmaya başladılar 
ila âhir...» Bu hadiste: «Kişinin en faziletli namazı, farz müstesnâ 
evinde kıldığıdır» buyrulmuştur. 

Hadis; müttefekun aleyhdir. 

Nâfile namaz bâbında Câbir hadisini izâh ederken bu da geçmiş- 
ti. Hadis-i Şerifte nâfile namazın cemâatın sıkışmasına sebep olma- 
mak şartıyla mescidde kılınabileceğine delâlet vardır. Çünkü Resülullâh 
(s.a.v.) hasırdan çevirdiği hücreyi gündüz bozar, ve hasırı yere yayardı. 
Müslim'in bir rivâyetinde Onu dâimi yapmadı: Usl ââs.5 gg» 
denilmiştir. Buhâri'nin bir rivâyetinde (o Oraya kalkıp geldi: «J| 36 » 
diğer bir rivâyetinde: 
dai çağ ni ill ha paye ll ğ ye aş ai İĞ al 
EŞSİYİ ö va) İY özal balik ENGİN LA Sasa RE EAN 
«Orada birkaç gece namaz kıldı. Onunla birlikte ashâbından 
bazı kimseler de kıldılar. Resûl-i Ekrem sallallâhü aleyhi ve 
sellem onların bu halini anlayınca evinde oturmaya başladı. 
Nihâyet, onların yanına çıkarak: «Yaptığınızı gördüm ve anla- 
dım. Ey nâs artık evlerinizde kılın. Zira namazın en faziletlisi 
farz müstesnâ kişinin evinde kıldığıdır» buyurdular. Müslim'in 
rivâyeti de buna yakındır. 

Musannıf bu hadisi, nâfile namazı da cemâatla kılmanın meşrü ol- 
duğunu anlatmak için burada imâmet bahsinde zikretmiştir. Hadisin 
manâsı nâfile bahsinde geçmiştir. 


İMA a" İĞ GEM gazali gi le göz erler) 
DETAR MELEN YE SE EAA ak 


çil a âh f elé Gaz a in B i5 3 "3 e br 3 {Ñi 


432/322 - «Câbir İbn-i Abdullâh radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Muâz arkadaşlarına yatsıyı kıldırdı ve 
onlara (kırâeti uzun tuttu) bunun üzerine Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem: 
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Sen fitneci mi olmak istersin ya Muâz? Bir daha cemâata imâm 
oldun mu: ‘+5 bi J POA A e lEYi Liy eil dibs iyi 
okuyuver» buyurdular. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim 'indir. 

Buhâri'deki lafzı şöyledir: 

İMA İZA SAA İL İSİ) İNİ al ği İN AL) o Şİİ 
yali ÖL döl ba, sla) Ahs öl Sap dee GİLİĞ LL Şİ Şâd öğg 

«Bir adam iki tane su yüklü deve ile geldi. Gece basmıştı. 
Muâz'a namaz kılarken tesadüf etti. Hemen develerini bıraka- 
rak geldi ve Muâz'a uydu. Muâz: Bakara yahut Nisâ süresini 
okudu. Bunun üzerine o adam Muâz'a uymayı keserek namazını 
yalnız başına tamamladıktan sonra, çıktı gitti». 

Buhâri bunun için ayrıca bir bâb yapmıştır. Bu zat Hz. Muâz'ın 
kendisine atıp tuttuğunu duymuştu. Muâz (r.a.)'ın onun hak- 
kmdaki konuşması şöyle ifâde edilmiştir: 

le LİN İİ Bi Kii aios gli i da e G BE ij Jú Bi s ig 

olg DN E kli y i E alay le 

«Muâz bunu duydu ve: O muhakkak münâfıktır dedi. Adam 

da Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gelerek Muâz'ı 

şikâyet etti. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) üç kerre: Sen 
fettân mısın ya Muâz, yahut sen fâtin misin ya Muâz! 

lal Gü İSA) eğ 3 (3 İŞ EYİ gl ge) Ez 

NAZİ öğ uaua 4S 33 

ile kılsaydın a! Çünkü senin arkanda ihtiyâr, zayıf ve hâcet 

sâhibi namaz kılıyor» buyurdular. 

Hadis-i Şerifin Buhâri'de bundan başka lafızları da vardır. 

Fâtin, fitneci, azdırıcı manasınadır. Fettân da onun mübalâğa 
sigasıdır. Fâtin mi dedi, yoksa fettân mı, râvi şek (şüphe) ediyor.. 
Burada ondan murad: uzatmak süretiyle arkadaşlarını rahatsız et- 
mek mi istiyorsun? demektir. Yani uzun okumayı Resülullâh (s.a.v.) 
cemâatın hoş karşılamadığına yormuştur. Yoksa bizzât kendileri ak- 
şam namazında ve başka namazlarda A'râf süresini okuduğu olurdu. 
Öğlede altmış âyet miktarı ayakta dururdu. 

Elhâsıl bu mes'ele yerine, zamanına, imâm ve cemâatine göre değişir. 
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Hadis-i Şerif, nâfile kıldıran imamın arkasında, farz kılanın cemâat 
olabileceğine delildir. Çünkü Hz. Muâz, yatsı namazını Hz. Peygamber 
(s.a.v.) ile kılar, sonra arkadaşlarının yanına giderek, yatsıyı bir de onla- 
ra nâfile olarak kıldırdı. Filvâki Abdürrezzak, Şâfii ve Tahâvi'nin tahric 
ettikleri Câbir hadisinde: «O kendisi için nâfile: ; $s; å ça » denilmiş- 
tir. Musannıf merhüm bu hadisle istidlâl husüsunda «Fethül-Bâri»'de sözü 
hayli uzatmıştır. Doğrusu bu hadis, nâfile kıldıran imâmın arkasında farz 
kılınabileceğine delil olamaz. Amma imâmın namazı ve namazda oku- 
mayı hafif tutmasına delil olur. Resülullâh (s.a.v.) ne kadar okuması 
kâfi geleceğini bile tâyin buyurmuştur "Lü çi ¿sii zi j" «Biriniz 
cemâata imâm oldu mu hafif tutsun» hadîsi aşağıda gelecektir. 


A Jya Aa Lh EN ag isl eğ erirletm) 

ye ŞE Eş iG- yap AA iL dağ ele i 

i La S l ii G S i al VJe ÉL da ó Sul 
aji si Kİ OYU Ùl sii laj ala i o 


433/323 «Âişe (r.a.)'dan Resülullâh (s.a.v.)'in hasta iken 
cemâata kıldırdığı namazın kıssası hakkında rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem geldi, Ebü Bekir'in 
sağına oturdu. Cemâata oturduğu yerden namaz kıldırıyordu. 
Halbuki Ebü Bekir ayakta idi. Ebü Bekir Peygamber (s.a.v.)'in 
namazına uyuyor, cemâatta Ebü Bekir'in namazına uyuyorlardı.» 

Bu hadis; müttefekun aleyhdir. 

Görülüyor ki Buhâri'nin buradaki rivâyetinde Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in oturduğu yer tayin edilmekte, ve bu yerin Hz. Ebü Bekir'in 
sol tarafı olduğu gösterilmektedir. Buhâri'nin başka bir rivâyetinde « ds 
«> gh «Ebü Bekir'in yanı başına oturdu» denilmekte ve yer tayin 
edilmemektedir. «Sübülü's-Selâm» sahibi burada aynen şunları söylüyor: 

«Ben derim ki, Sahihayn'in bazı rivâyetlerinde soluna oturduğu sâbit 
olunca, bu rivâyet diğerlerinde mücmel bırakılanı beyân olur. Bununla 
Peygamber (s.a.v.)'in imâm olduğu meydana çıkar». 


Acizâne ben de derim ki,: San'âni nin bu sözü intâk-ı haktır. Çünkü 
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Resülullâh (s.a.v.)'in ölüm hastalığında kıldığı namazda imâm olduğu- 
nu sarâhaten itirâf ediyor. Halbuki, yukarıda bu bâbın sekizinci hadisinin 
şerhinde görüldüğü vechile: «Ölüm hastalığında imâm olup olmadığı 
ihtilâflıdır. Binâenaleyh bu hadisle istidlâl tamam değildir» diyordu. 

Hadis-i Şerifde; bir kişinin yanında başkası olsun olmasın imâmın 
sağına durabileceğine delâlet vardır. İhtimal Hz. Peygamber (s.a.v.) 
bunu Ebü Bekir cemâata tebliğ etsin diye, yahut namazın başında o 
imâm olduğu için yapmıştır. Maamafih saf dar olduğu için, yahut başka 
bir sebeple böyle yapmış olması da mümkündür. Bu ihtimallerden birini 
tayin edecek delil bulunmadığına göre hadisi, zâhiri ve ıtlakı üzere bırak- 
mak gerekir. 

«Cemâat Ebü Bekir'in namazına uyuyorlardı.» denildiğine göre, 
Hz. Ebü Bekir'in hem imâm, hem cemâat olması ihtimâli olduğu gibi 
yalnız mübelliğ olması ihtimali de vardır. Nitekim Buhâri, mâma uyan 
ve cemâatda kendisine uyan bâbp diye bir bâb ayırmıştır. İbn-i 
Battâl: «Bu cumhür'a muhalif olarak, saflar bir birine imâm olur; diyen 
Mesrük ile Şa'bi'nin sözlerine muvâfık düşmektedir» diyor. 

Musannıf merhüm, burada şöylece bir mutalâa beyan eder: Şa'bi, 
demiştir ki: «Bir kimse önündeki saftakiler başlarını rüküdan kaldırma- 
dan niyetlenebilirse o rek'ata yetişmiştir. İsterse imâm başını daha evvel 
kaldırmış olsun. Çünkü cemâat birbirlerinin imâmıdır». Bu gösteriyor ki, 
imâm nasıl cemâatın namazını yükleniyorsa, Şa'bi'ye göre cemâat da 
birbirlerinin namazlarını yükleniyorlar demektir. 

Müslim'in rivâyetinde «SS (14. 0S $ ii öb «Ebü Bekir 
cemâata tekbiri işittiriyordu» deniliyor ki, bu, cemâata işittirmek 
için yüksek sesle tekbir almanın ve cemâatın bu tekbire tâbi olmasının 
cevâzına delildir. Cumhür'un mezhebi de budur. Mâlikiler bu meselede 
cumhüra muhâliftirler. 

Kadı İyâz Mâlikilerin mezhebini izah sadedinde şöyle der: 

«Bazıları cemâatın namazı bozulur, bazıları bozulmaz dediler. Ba- 
zılarına göre ise imâm, mübelliğe tekbir almak için izin verdiyse bozulmaz; 
ona uymak sahih olur; izin vermediyse bozulur» demiştir. Mâlikiler bu 
bâbda daha başka tafsilât da vermişlerdir. Anlaşılıyor ki, onlar bu hadis 
mücebince Ebü Bekir (r.a.)'ı imâm kabül etmektedirler. Imâmın ar- 
kasında bulunanın cemâate işittirmek için sesini yükseltmesi husüsunda 
zaten söz yoktur. 
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pis gi ls d ho 2 Öİ EN iA Şİ Err D 
153 Cinai S4 Iı aM > OB lk Şa) sisi çi by JE 
le zana G Ea Jai me a pe ciz- z| 


434/324 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir ki, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz cemâata imâm olursa, hafif kıldırsın, Çünkü onların 
arasında küçük, ihtiyar, zayıf ve ihtiyaç sahibi vardır. Yalnız 
kıldığı zaman nasıl isterse öyle kılsın» buyurmuştur. 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis, yalnız kılanın bütün namaz erkanını, vaktin çıkacağından kork- 
sa bile, uzatabileceğine delâlet ediyor. Şâfiilerden bazıları buna kâil o!l- 
muşlardır. Lâkin bu hadis, Ebü Katâde hadisine muârızdır. Zira Ebü 
Katâde hadisinde: SAYI i; İİ EE ESİLA 538 Sİ ai Gi 
«Tefrit ancak namazı, başka namazın vakti girinceye kadar gecik- 
tirmekdir» denilmektedir. 

Hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Namazı uzatarak mükemmel kılmak maslahatıyle, vaktini geçirmek 
mefsedeti bir araya gelince, mefsedet ciheti tercih olunur. Mecelle-i 
Ahkâmr-ı Adliyye'nin 30. maddesinde bu kâide şöyle ifade edilmiştir: 
«Def'-imefâsid, celb-i menâfi'den evlâdır» Maamafih tefrit hadisinden 
murâd hiç kılmamak süretiyle geciktiren de olabilir. Bu takdirde namazda 
iken o namaz vaktini geçiren kimse, tefrit yapmış sayılmaz. 


asi» iel JE JÓ Ea 5) izl vr Us) -(Yo/£Yo) 
yü suali am BE) N üz ve aé al p A) Jis ça 
e ÜZE FSi İSİ S5 Hi bS JG Taa SAS Ssa Sİ 
AT R BaD NE i paata i. a ö«DE ie 
Feja 33l pla Sel alg i a l E G l t gp gear 


435/325 «Amrü'bnü Seleme'den rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 
Babam, size hak Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in ya- 
nından geldim: 
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Namaz vakti geldikte biriniz ezan okusun ve en fazla Kur'ân 
bileniniz size imâm olsun; buyurdular dedi. Bunun üzerine 
Ashâb baktılar; benden daha fazla Kur'ân bilen yoktu ve beni ileri 
geçirdiler. Halbuki ben, altı veya yedi yaşlarında idim» dedi. 

Bu hadisi, Buhâri, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmişlerdir. 

Hadisteki «ú=» kelimesi ya hazfedilmiş bir masdarın sıfatı olmak üzere 
mansubtur, yâni «u= 5 5 » Peygamberliği hak olan» demektir. Yahut 
cümleyi te'kid eden bir masdardır. Zira « O gerçekten Resülullâhtır 
ü= ðt Jy; şi» kuvvetindedir. 

Hz. Seleme’nin Kur'ân-ı Kerîmi herkesten iyi okumasının sebebi. 
Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelen kervanlarla görüşür; daha babası ve 
kavmi müslüman olmazdan evvel onlardan okuduklarını öğrenirmiş. 

Hadis-i Şerifde, imâmlık yapmaya en haklı, Kur'ân-ı Kerimi en iyi 
bilen olduğuna delâlet vardır. Nitekim bundan sonraki hadiste görüle- 
cektir. Yine bu hadis, imâmlığın müezzinlikten daha faziletli olduğuna 
delâlet eder. Çünkü müezzin olmak için bir şart yoktur. 

Hz. Amr'ın henüz yedi yaşında iken imâmlığa geçirilmesi, sabi-i 
mümeyyiz'in yâni kârını zararını seçen bir çocuğun imâm olmasında 
kerâhet bulunmadığına delildir. Nitekim Hasan-ı Basri, İmâm Şâfii vesâir 
bazı zevâtın mezhebi budur. İmâm Mâlik ile Sevri'ye göre kerâhet vardır. 
İmâm-ı A'zam ile Ahmed b. Hanbel'den iki rivâyet vardır: Hanefilerden 
meşhür olan rivâyete göre, sabi-i mümeyyiz yalnız farzlarda değil, 
nâfilelerde dahi imâm olamaz. Bazıları da deliye kıyâsen hiç câiz olmadı- 
ğına zâhib olmuşlar ve: «Amr kıssasında bu husüsa dâir bir delil yoktur.» 
demişlerdir. Fakat bunları: «#Hâdise Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem zamanında cereyân etmiştir. Resülullâh (s.a.v.)'in buna bir 
şey demeyip takrir buyurması câiz olduğuna delildir. Çünkü câiz olmayan 
bir fiili Peygamber (s.a.v.) takrir ve kabül buyurmaz. Bâhusüs İslâmın 
en büyük rüknü olan namaz hakkında, böyle bir şey mümkün değildir. 
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ayakkabısındaki pislik bile vahy ile kendisine 
bildirilmiştir. Çocuğun imâmlığı sahih olmasa, mutlaka onun hakkında 
da vahy inerdi» şeklinde itirâz edenler olmuştur. Hatta zâhirilerden İbn-i 
Hazm: «Bu husüsta bir muhâlif bilmiyoruz» demiştir. Onlar Hz. Amr'ın 
nâfile namazlarda imâm olması ihtimalini de uzak görüyorlar. 

Amr İbn-i Seleme radıyallâhü anh'ın farz namazlarda imâm oldu- 
ğu sübüt bulursa, o zaman bu hadis, farz kılan cemâatın nâfile kıldıran 
imâma uyabileceğine delil olur. 
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436/326 «İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Cemâata Allâh'ın kitabını en iyi okuyan imâm olur. Okuma- 
da müsâvi olurlarsa o zaman sünneti en iyi bilenleri; sünnet- 
de de müsâvi olurlarsa, en evvel hicret edenleri; hicretde de 
müsâvi iseler en evvel müslüman olanları (bir rivâyette) yaşça 
kıdemli olanları imâm olur. Sakın bir adam, bir adama velâyeti 
dâhilinde imâm olmasın, onun evinde husüsi yerine oturmasın. 
İzni olursa o başka» buyurdular. 

Hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 

«Ibn-i Mâce'nin rivâyet ettiği Câbir (r.a.) hadisinde: 

Sakın bir kadın bir erkeğe ve bir a râbi bir muhâcire, bir fâcir 
bir mü'mine imâm olmasın» denilmiştir. 

Hadisin isnâdı hiçtir. 

Allâh'ın kitâbını en iyi okuyandan maksad zâhire göre; en iyi hâfız 
olandır. Fakat bazılarınca, Kur'ânın ahkâmını en iyi bilendir, Bundan ev- 
velki hadis birinci manâya daha münâsibdir. 

Hadis-i Şerif, iyi Kur'ân okuyanın iyi fıkıh bilen üzerine takdim edi- 
leceğine delildir. Hanefiyyeden Imâm Ebü Yûsuf ile mezheb imâmlarından 
İmâm Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. Diğer Hanefiyye imâmlarına 
göre namaz ahkâmını en iyi bilen geçirilir. Şâfiilerle Mâlikilere göre; 
vilâyeti dâhilinde vâli, sultan veya nâiblerinin geçirilmesi mendübdur. 
Bunlardan sonra sıra o câmiin imâmına gelir. Namaz ahkâmını iyi bi- 
len geçirilir diyenlerce: «Kırâet bir rükunda lâzımdır. Halbuki ilim bütün 
erkânda zarüridir. Bundan dolayı fıkhı daha iyi bilen geçirilir. Nitekim 
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Hz. Peygamber (s.a.v.) «En İyi Okuyanınız Übeyy'dir: si ¿sji » 
buyurduğu halde, namaza Ebü Bekir (r.a.)’1 geçirmiştir. 

Hadis-i Şerif sahâbenin haline göre irâd buyrulmuştur. Çünkü Ashâb-ı 
Kirâmın en iyi hâfız olanı aynı zamanda en iyi fakih idi. İbn-i Mes'üd 
(r.a.): «Biz hükmünü, emr ü nehyini bilmeden on âyet geçmezdik» diyor. 
Lâkin «okumada müsâvi iseler o zaman sünneti iyi bilen» denildiğine göre, 
iyi okuyan mutlak sürette ön plana alınacaktır. Eğer iyi okuyan, ahkâmı 
iyi bilen manâsına alınırsa, o zaman iki kısım birleşmiş oluyor. 

Hicret mes'elesine gelince: Resülullâh (s.a.v.) zamanında olsun, şim- 
di olsun diyâr-ı küfürden, İslâm memleketine hicret muteberdir. Vâkıâ «Fe- 
tihten sonra hicret yoktur: x2li i i;r » hadisi vardır. Amma bun- 
dan murad Mekke'den Medine'ye hicret yoktur; demektedir. Çünkü ikisi 
de İslâm diyârı olmuştur. Hattâ Muhacir çocuklarına namazda imâm olmak 
husüsunda babalarına verilen hüküm verilir, bile demek isteyenler vardır. 

Hadis-i Şerifin bir rivâyetinde «Li » diğer bir rivâyetinde «Eu » denilmiştir. 

Birinciye göre; İslâmiyet itibâriyle demektir ki, evvel müslüman olan 
sonra müslüman olana tercih edilecektir. 

İkinci rivâyete göre; yaşça büyük olan demek olur. Nitekim Mâlik 
bin Huveyris hadisinde « :5/i 4544 » «Size en büyüğünüz imâm 
olsun» buyrulmuştur. 

İleri geçirilmeye müstehak olanlardan biri de Kureyş kabilesine men- 
sup olanlardır. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) « u5 1435 » Kureyşi öne 
geçirin» buyurmuştur. 

Yüzce güzel olmak da ileri geçirilme sebeplerindendir. Ve bu bâbda da 
hadis vardır. Yalnız ravilerinden biri zayıftır. 

«Sakın bir adam bir adama vilâyeti dâhilinde imâm olmasın» 
ifâdesiyle sultândan yani vilâyet ve söz sahibi olan devlet reisinden, yahut 
onun nâibinden başkasını ileri geçirmek nehyedilmiştir. Zâhirine bakılır- 
sa, başkası daha lâyık bile olsa, yine geçirmek yasaktır. Bu husüsta hâne 
sahibi de sultan hükmündedir. Hatta onun için de ayrıca hadis vardır. 
İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın rivâyet ettiği bu hadiste «sji XL» piás bl ALEM Zan 
«Hâne sahibinin ileri geçmesi sünnettendir» buyruluyor. 

Hadisi; Taberani tahric etmiştir. Musannıf da «Râvileri mutemeddir» der. 

Mahalle imâmına gelince; eğer resmen tayin edilmişse sultan hük- 
mündedir. Köy imamları gibi cemâat tarafından seçilmiş ise ihtimallidir. 
Yani sultan hükmünde olması ihtimal dâhilindedir. Bir kimsenin evin- 
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deki husüsi yatağı, koltuğu vesâiresi de kendisine has haklardandır. 
Binâenaleyh izinsiz bunlara oturmak doğru değildir. Mecelle-i Ahkâm-ı 
Adliyenin 95 ve 96. maddelerinde; 

«Gayrın mülkünde tasarruf ile emretmek böâtıldır.» 

«Bir kimsenin mülkünde onun izni olmaksızın âhar (başka) 
bir kimsenin tasarruf etmesi câiz değildir» denilmektedir. 

İbn-i Mâce rivâyetinin hiç olması ravileri arasında Abdullah bin 
Muhammedü”l-Adevi bulunmasındandır. Bu zatı Veki, hadis uydurmakla 
ithâm etmiştir. Şeyhi de zayıftır. Hadisin başka tarikleri de vardır. Fakat 
onlarda Abdülmelik bin Habib vardır. Bu zat, hadis çalmak ve isnâd ka- 
rıştırmakla müttehemdir. O hadis, kadının erkeğe imâm olamayacağına 
delâlet ediyor. Dört mezhebin imamları ile sair bazı kimselerin mezhebi 
budur. 

Câbir hadisi, A'râbinin muhâcire, fâcirin mü'mine, imâm olamıya- 
cağına da delâlet ediyor. 

A'râbi çölde yaşıyan demektir. Her halde buradaki nehiy de kerâhete 
hamlolunmuştur. Çünkü bu yasak sadr-ı İslâm'da idi. 

Fâcir: günahlara dalan kimsedir. Bazıları fâcir ve fâsıkın imâmlığı 
sahih değildir derler. Hanefilerle Şâfüilere göre fâsıkın imâmlığı câizdir. 
Bunlar İbn-i Ömer hadisiyle ve daha birçok hadislerle istidlâl ederler. 
Şu kadar var ki, bu hadislerde zayıflık vardır ve: 

«Size dininde cür'etkâr olan imâm olmasın: «> 5: » ¿$ y Y» ve 
emsâli hadisler bunlara muârızdır. Lâkin bu muânzlar da zayıftır. Binâenaleyh 
Hanefilerle Şâfiiler asla mürâcaat ederek yine fâsıkın imâmlığı câizdir der- 
ler. Asıl olan: Kimin namazı sahih olursa imâmlığının da sahih ol- 
masıdır. Bunu Ashâb-ı Kirâmın fiilleri de te'yid ediyor. Buhâri'nin 
tarihinde Abd ülkerim 'den şöyle bir rivâyet vardır: 

ygs ARİ ia dyka Zİ) iğ İç ARİ ARİ ğa ii EĞİ" İl» 
Abdülkerim: «Muhammed sallallâhü aleyhi ve sellem'in 
Ashâbından fâsık imâmlar arkasında namaz kılan on kişiye ye- 
tiştim, demiştir. 

Müslim'in rivâyet ettiği şu hadis de aynı şeyi te'yid eder: 


İÜ Gö) GE I öne Si Gez i öle İyi çal ekis OS 13) EĞİ La: » 
abt Ai İĞ hab dia Sİ ip GN jo é yi 
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Başınıza namazı vaktinden geciktiren, yahut namazı vak- 
tinde mahveden hükümdarlar geldiği zaman, halin ne olacak? 
dedi, O da: «Bana ne emredersin?» diye sordu: 

«Namazı vaktinde kıl; eğer namaza o hükümdarlarla kılmaya 
yetişirsen yine kıl; çünkü o senin için nâfile olur» buyurdular. 

Görülüyor ki, fâsık hükümdarların arkasında namaz kılmaya 
Resülullâh (s.a.v.) izin vermiş; o namazı nâfile saymışdır. Çünkü onlar 
namazın vaktini geçirirler. 

Zâhirine bakılırsa namazı vaktinde kılmış olsalar, onların arkasında 
farz olarak kılmaya memur olacaktı. 


JE alag la M Lo Ee SİRİN Eg YYYİLYA) 

Pele AT GEYL PERET F iS yib kğ” 

öl çal A2 

438/327 «Enes radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in: 

Saflarınızı perçinleştiriniz. Aralarını yaklaştırınız ve gırtlak- 
ları bir hizaya getiriniz» buyurduğunu duyduğu rivâyet edilmiş- 
tir.» Bu hadisi; Ebü Davud ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Ibn-i Hibbân 
onu sahihlemiştir. Hadisin tamamı Sünen-i Ebi Davud'da şöyledir: 

NEKEA yis zl Ji ap J+% ib GN ul sky ei iliği 

«Nefsim kabza-i kudretinde olan Allâh'a yemin ederim ki, ben 
şeytanları kuzular gibi saf aralıklarına girerken görüyorum.» 

Buhâri, Müslim, ve Ebü Dâvud Numân İbn-i Beşir'den şu hadisi 
tahric etmişlerdir: 
er ÉÉ" pin gidi” Jú TA i i a efs Al ta öy) > 

EY AS 3 

"Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem yüzünü cemâata 
dönerek: üç defa: Saflarınızı düzeltiniz, vallâhi ya saflarınızı 
düzeltirsiniz yahut Allâh kalplerinizin arasını muhakkak ayırır; 


buyurdular. Râvi dedi ki: Baktım herkes omuzunu yanındakinin 
omuzuna ve topuğunu topuğuna yapıştırıyor». 
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Ebü Davud yine Numan İbn-i Beşir'den şu hadisi tahric etmiştir: 
Git is bi SB A e zisa AREETA I alas als d Ao hA 2$] OS» 
E i İZ oi" NE eia AE JES iye S Ge Ugay ce 

Sa g ài 


Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bizi saflarda okları düzeltir gibi 
düzeltiyordu. Ta ki artık bunu kendisinden aldığımızı ve iyice anladığımızı 
tahmin edince bir gün yüzünü bize doğru çevirdi. Bir de ne görsün, göğsü 
bir tarafa çıkmış bir adam. Bunun üzerine: « Ya saflarınızı düzeltirsiniz, 
yahut muhakkak Allâh yüzlerinizin arasını ayırır; buyurdular.» 

Yine Ebü Dâvud, Koa İbn-i Âzib ( r.a. )'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
Új a — il E il ip ie iş ney zi àl iz Ai J5 0s Jón 

pp ELİ ALES Y Jaky GSG 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem safın arasında bir baş- 
tan bir başa gezer, göğüslerimizi ve omuzlarımızı düzeltir ve: Da- 
ğılmayın ki kalpleriniz de dağılmasın; buyururdu, demiştir. 

Bütün bu hadisler ve ihtiva ettikleri tehdidler, safları düz ve sımsıkı tut- 
manın vücübuna delâlet eder. Fakat bu mesele imâmların her namazda 
tenbihlerine rağmen yine de cemâatın dikkat etmediği vazifelerden biridir. 
Nitekim Hz. Enes (r.a. dan rivâyet edilen şu hadise de dikkat edilme- 
mektedir: Wi caz a ¿si yak ya 0s Usal gil 3 pi cal I yasin 
«Ön safı tamamlayın. Sonra ondan sonra geleni tamamlayın. 
Noksan kalırsa, varsın son safta olsun.» Bu hadisi; Ebü Dâvud 
tahric etmiştir. Halbuki bakarsınız daha ilk saf dolmadan cemâat ikişer 
üçer geriki saflara dağılırlar. Teşkil edilenler de eğri büğrüdür. O kadar 
lâubâli davranırlar ki, sanki bu bâbda kendilerine hiç bir şey söylenmiş 
değildir. Ebü Davud'un Câbir İbn-i Semüre'den tahric ettiği şu Hadis-i 
Şerife bir bakınız: 

Ss; ili" ý Sip irii aai 3 5 piai Yİ çi a A 
TEF T AFTA] EPA bgaa "Jó pe) ie İSİİLİN ai 

Câbir dedi ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

- Meleklerin rableri huzurunda saf oldukları gibi saf olsanıza; 
dedi. Biz; 

- Melekler Rablerinin huzurunda nasıl saf oluyorlar ya? dedik: 


71 


- Ön safları tamamlar ve safta sıkışık dururlar» buyurdular. 

Saflardaki aralıkları tıkamak husüsunda birçok hadisler vârid olmuştur. 
Bir iki tane de bunlardan görelim: 

Taberâni «el Evsat»da İbn-i Ömer (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

iza SEE ai İLİ EŞ ye gala Se 

«Kişinin saftaki aralıkta yürüyerek, o aralığı tıkadığı adım 
kadar sevâbı büyük bir adım yoktur». 

Taberâni yine aynı eserde Hz. Âişe (r. anha)'dan „SU hadisi rivâyet 
ediyor:: aai EYE Ü İSİN İZ i agloj ez Lo Jn 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: «Kim bir saftaki aralığı 
tıkarsa, Allâh onun sebebiyle o kimsenin derecesini yükseltir ve 
ona cennette bir ev binâ eder» buyurdular. Heysemi diyor ki: «Bu 
hadisin râvileri arasında Müslim b. Hâlid Zenci vardır. Bu adam zayıfdır. 
Fakat İbn-i Hibbân mutemed saymışdır. 

Bezzâr Ebü Cuhayfe (r.a.)'den şu hadisi tahric etmiştir: 

«Kim saftaki bir aralığı tıkarsa, affolunur: ye 5J EE Epila 
ib» Heysemi bu hadis için «isnâdı güzeldir» der. Maamafih mevzüu bah- 
simiz Enes hadisindeki; «Saflarınızı perçinleştiriniz: Ee yiz le» 
emri yukarıki hadise de ihtiyaç bırakmaz. Zira aralık ancak safı perçinleş- 
tirmemekten meydana gelir. 


aio di İşe İLEN zi Şİ o YAP ETA 
el ğa peT úT SET Ab yeğ db > yi 

439/328 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Erkek saflarının en hayırlısı birincisi, en kötüsü de sonun- 
cusudur. Kadın saflarının en hayırlısı sonuncusu, en kötüsü de 
birincisidir» buyurdular. 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 

Erkek saflarının en hayırlısının yani en sevaplısının ilk saf olması o saf- 
takilere meleklerin salât eylemesindendir. Meleklerin mü'minlere salâtı, 
onlara Allâh'tan afv ve mağfiret dilemeleridir. 

«En kötü» tâbirinden murad: Şewğbı en az demektir. 
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Bu hadisi Bezzâr ile Taberâni de rivâyet etmişlerdir. İlk safın faziletleri 
hakkında hadisler pek çoktur. İmâm Ahmed bin Hanbel'in tahric 
ettiği ve Heysemi'nin de ravilerini mevsük kabul ettiği Ebü Ümâme 
hadisinde şöyle deniliyor: 

NE Şİ AN İRİ bylai Sesa in bl" alos alé il d A daty Jú Jý 
İM Jü » $ yil Jl A63 di gyz" 
Ebü Ümâme demiştir ki: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
«Şüphesiz Allâh ve Melekleri ilk saffa salât eylerler» dedi. 
Ashâb: Yâ Resülullâh ya ikinciye? dediler. 

dkinciye de öyle.» buyurdular. 

Aynı hadisi Taberâni de «el-Kebir»'inde rivâyet etmiştir. Yine İmâm 
Ahmed ile Bezzâr'ın tahric ettikleri ve Heysemi'nin râvilerini mevsük 
kabül ettiği Numân İbn-i Beşir hadisinde de şöyle deniliyor: 

ésa ENİ gla ll ÖNE I GA AREL giz) GE İN İş) LAZ Jp 

Numan, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in, ilk saff için 
üç, ikinciye iki, ve üçüncüye de bir defa istiğfâr ettiğini işittim, 
dedi. Heysemi: «Bunun râvileri arasında Eyyüb bin Utbe vardır» demiş 
ve onu belleyişi yönünden zayıf bulmuştur. 

İlk saffın sağ tarafı imamın semtinde olması, ve sol taraf üzerine fazileti 
hakkında birçok hadis vardır: Meselâ Taberâni «el-Evsat»'da Ebü Bürde 
(r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

Cemi yak Yl olaylı İZ ÖSS Ğİ LAL o" ekos ala di la dl Jaig İĞ Gé» 

«Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Eğer imamın arkasında olabilirsen ne âlâ, yoksa sağında 
dur.» buyurdular. Heysemi; «Bunun râvileri arasında ismini duyma- 
dığım biri var diyor. Yine Taberâni «el-Evsat» ve «el-Kebir»'de İbn-i 
Abbâs r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

MSN gg estj tsik gele) YY AZİL Sel n 

İlk saffı ve sağ tarafı kollayın; direkler arasından sakının» 
Heysemi: «Bunda da İsmail bin Müslim Mekki vardır ki, zayıftır diyor. 

İlk safta durmaya en lâyık olanlar yaşlı başlı kimselerdir. Bu bâbda 
Bezzâr, Âmir İbn-i Rebia (r.a.)'den şu hadisi tahric etmiştir: 


elik Gel EN ele Jai şte a" çiğ EĞ iz dl İyi İİ) 
Şiz zil gi 
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«Demiştir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Benim arkama yaşlı başlılar dursun, sonra onların ardından 
gelenler; sonra onların ardından gelenler» buyurdular. 

Heysemi: «Bunda Âsım İbn-i Ubeydullah vardır. Ekseriyet onun 
zayıf olduğu kanâatindedir, huccet olup olmayacağı ihtilâflıdırr demek- 
tedir. Aynı hadisi Müslim ve Dörtler, İbn-i Mes'ud (r.a.)'dan: «Da- 
ğılmayın ki kalpleriniz de dağılmasın. Çarşıların fitnelerinden 
sakının: çö! PAI olé; su f a s EAS İyi Yy » ibâresinin ziyâdesiyle 
tahric etmişlerdir. Bu bâbda daha başka hadisler de vardır: Mevzüu bah- 
simiz olan hadis, kadınların da saf olabileceğine delâlet ediyor. Zâhirine 
bakılırsa, erkeklerle beraber yahut yalnız kadınlarla saf olabilirler. Fakat 
erkeklerle saf olmalarının keyfiyyeti ihtilâflıdır. Az ilerde gelecektir. Ka- 
dın saflarının en hayırlısının son saf olması, son safta erkeklerden uzak 
olmaları, bu süretle onları görmemeleri ve seslerini işitmemeleri ile tafl 
olunmuştur. Ancak bu ta'lil onların erkeklerle beraber kıldığına nazaran- 
dır. Yoksa kadınlar kendi aralarında cemâat teşkil ederler ve imâm da 
kadın olursa, o zaman onların da ilk safı erkekler gibi en hayırlı saf olur. 


sper Rg pr ) 
vale aza APATE EEN çağ ls 


440/329 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
ile bir gece namaz kıldım ve soluna durdum. Bunun üzerine 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: (arkamdan) tutarak 
beni sağına durdurdu». 

Bu hadis; müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif; nâfile kılanın nâfile kılana uyabileceğine ve imâm ile 
birlikte bir kişi ise, imâmın sağ tarafına duracağına delildir. Çünkü sol 
taraf münâsib olsaydı, namazda iken onu yerinden alıp, sağ tarafa geçir- 
mezdi. Cumhür ulemâ'nın mezhebi budur. 

Nehâi Cumhür'a muhâlefet ile: İmâm ile beraber kılan bir kişi ise, 
imâmın arkasına durur. İmâm rükü edinceye kadar kimse gelmezse o 
zaman sağ tarafa geçer» diyor. Bunun vechi şudur: İmâmla kılmakta top- 
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lanma ümidi vardır. Binâenaleyh belki geriden cemâat gelir diye imâma 
uyanların yeri namaza dururken, kalabalığa göre hazırlanır. Rüküya gidin- 
ceye kadar kimse gelmezse bunun hılâfı zuhür ettiğinden o bir kişi artık 
imâmın sağ tarafına geçer. 

Bazıları: «Bu hadis imâmın sol tarafına durarak namaz kılmanın sahih 
olduğuna delâlet eder. Çünkü Resülü Ekrem (s.a.v.), İbn-i Abbâs'a 
namazı yeniden kılmasını emretmedi» derler. 

Bazıları da: «Namazını yeniden kılmasını emretmedi denilemez. Çün- 
kü İbn-i Abbâs (r.a.) henüz bu işi bilmiyordu, mazür idi. Yahut daha niyet- 
lenmemişti» diyorlar. «Beni sağına durdurdu» demesine bakılırsa, tam 
yanıbaşına durdurduğu anlaşılıyor. Hatta hadisin bir rivâyetinde: «Ben de 
yanıbaşına durdum: «> Ji &.xâ» demiştir. Şâfiilerden bazıları ile Ha- 
nefiyyeden İmâm Muhammed'e göre, imamın biraz gerisine, yani ayak 
parmaklarının uçlarını imâmın ökçelerinin dibine koyması müstehabdır. 
Ancak İbn-i Cüreyc diyor ki: «Atâ'ya sordum; Bir kişi, bir kişi ile namaz 
kılarsa, neresine duracak dedim. Yanıbaşına dedi. Onunla bir saf olarak 
biribirilerini geçmiyecek şekilde hizâsına mı dedim. Evet, dedi. İkisinin 
arasında aralık kalmayacak derecede birbirinden uzaklaşmıyacak şekilde 
öyle mi? dedim, evet dedi.» 

Bunun benzerini de İmâm Mâlik «e/-Muvatta»'da İbn-i Mes'üd 
tarikiyle Hz. Ömer (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. Mezkür hadiste İbn-i 
Mes'üd, Ömer (r.a.)'ın kendisi ile bir saf teşkil ettiğini ve kendisini sağı- 
na tâ hizâsına kadar yaklaştırdığını beyân eder. 


AE il İşl) "SE ALEM ge) yl ETTİREN) 
gi İkaz ale aza" Gal la öl ale gay LİR ağ ls 

441/330 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Namaz kıldı. 
Bir yetim ile ben arkasına durdum. Ümmü Süleym de bizim 
arkamıza durdu.» 

Müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hadiste muttasıl merfü zamir üzerine te'kid yahut fasl yapılmadan 
atıf vardır ki, Küfelilere göre bu câizdir. Yetimin adı «Dümeyra» dır. Bu 
zât, Hüseyin bin Abdullah b. Dümeyre'nin dedesidir. 

Ümmü Süleym: Hz. Enes (r.a.)'ın annesidir. İsmi «Müheyke»'dir. 
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Hadis-i Şerif; nâfile namazda cemâat teşkil etmenin sahih olduğu- 
na ve kezâ talim ve teberrük için namaz kılınabileceğine delildir. Nite- 
kim kıssa bunu göstermektedir. Cemâat iki kişi olursa, imâmın arkasına 
duracakları, küçüklerin de cemâat için büyükler hükmünde olduğu dahi 
aynı hadisten anlaşılmaktadır. Çünkü «yetim» İafzından anlaşılan budur. 
«Sinn-i rüşd» denilen olgunluk çağına vardıktan sonra, artık yetimlik 
kalmaz. Yine bu hadiste kadının erkeklerle bir safta duramayacağına, ka- 
dınların ayrı saf teşkil etmesi gerektiğine delâlet vardır. Erkekler safında 
kadın bulunursa, bazılarına göre hem kadının, hem de o saftaki erkeklerle 
arkasındaki erkeklerin namazı bozulur. Hanefilere göre de öyle ise de, 
yalnız erkeklerin namazı bozulur; kadınların ki bozulmaz. Tafsilât fıkıh 
kitaplarındadır. 


ÜN İZ Gİ İİ EZİN ESEK İdi a R 
Al > İNİ Í JE kN l Ja Gİ J S5 ES Ağ çiz sié 


tad 3315 yi 315- SARİ 4135 "L Y Loza A si alag ak 


AZMİ ka çi a óa GE 

442/331 «Ebü Bekre radıyallâhü a rivâyet edilmiştir 
ki, kendisi Peygamber (s.a.v.)'e varmış. Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem, rükü halinde imiş. O da saffa varmadan rükü 
etmiş, bunun üzerine Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

"Allâh hırsını arttırsın. Bir daha yapma" buyurmuştur.» 

Bu hadisi; Buhâri rivâyet etmiştir. Ebü Davud buna: «saffa varma- 
dan rükü etti; sonra saffa yürüdü» cümlesini ziyâde etmiştir. 

Hadis-i Şerif, imâmı rüküda bulanın saffa varmadan namaza niyetle- 
nemiyeceğine delildir. Çünkü Hz. Peygamber: «Bir daha yapma» bu- 
yurmuşlardır. Bazıları: «Bilâkis niyetlenmenin câiz olduğuna delâlet eder, 
zira Hz. Peygamber kendisine namazı yeniden kılmasını emretmemiş- 
tir. Bu da onun sahih olduğuna delildir» derler. Maamafih Resülullâh 
(s.a.v.)'in emretmemesi, Ebü Bekre (r.a.)'ın hükmü bilmediği için ola- 
bilir, bilmemek bir özürdür. Taberâni «e/-Evsat»'da Atâ tarikiyle İbn-i 
Zübeyr'den: 
EE aah a are ge N a SE Ó Si Js bp 
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«Biriniz mescide girdiği zaman, cemâat rüküda olurlarsa, girdi- 
ği anda hemen rükü etsin; sonra rükü halinde saffa gidinceye 
kadar debeleyerek gider. Çünkü sünnettir» dediğini rivâyet eder. 
Heysemi: «Bunun ricâli sahihdim der. Atâ diyor ki: «Filhakika İbn-i 
Zübeyr'in bunu yaptığını gördüm.» İbn-i Cüreyc dahi: «Ben de bunu 
Atâ yaparken gördüm» diyor. 

Galiba bunu yapanlar hadis'te ki «445 Y3» lafzını iâdeden almışlardır. 
Bu takdirde mâna şöyle olur: «Allâh hayra karşı olan hırsını arttır- 
sın. Namazını iâde etme, yani yenileme, zira sahihdir». 

Hadis, aynın sükünu ile «i&»'den alınarak da rivâyet edilmiştir. İbnü”s- 
Seken'in Ebü Bekre'den rivâyeti de bu mânâyı te'yid ediyor. Bu rivâyette 
şöyle deniliyor: 

„Al o JÓ Sali ai GU kali à ¿již Ea al AU L ezik 
a Yö Lbs di 43) alag EM a Jé é EĞ: 8 İĞ Ğİ 

«Namaza başladılar. Ben de koşarak gittim. Tâ ki safa gir- 
dim. Namazı bitirince Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Kimdi o deminki koşan? dedi. Ebü Bekre diyor ki, «Ben» dedim. 
Resülullâh (s.a.v.): «Allâh hırsını arttırsın», koşma» buyurdular. 
Fakat en yakın ihtimal yine de bizim mâna verdiğimiz vechile kelimenin 
«dönmek» mânâsına olan «3 ,s » den alınmış olmasıdır. Yani «henüz safa 
varmadan bir daha namaza başlama» demektir. 


ho àl İğ Ön SEE İN 3) Mila yi Alaa ağ -TYEE 

EYL Aya Sİ özal alk AZN Gİ a S3 s5 A ls 
gib ge a öle Lia) La Seg 3313 er ei 
hadé gi ze 3153 aai iE a > YEN s2) 


“4. 


e A 2) Lal; 3 
443/332 Vâbısâtü'bnü Mi'bed radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki, Resûlullâh sallallâhu aleyhi ve sellem: Safın ar- 
kasında yalnız başına namaz kılan bir adam görmüş ve ona 
namazı yeniden kılmasını emretmiştir». 
Bu hadîsi; Ahmed, Ebû Dâvud ve Tirmizî rivâyet etmiş ve onu ha- 
sen bulmuştur. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 


"A OYA Şİ aşa SİS Yİ 
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İbn-i Hibbân'ın Talk İbn-i Ali (r.a.)'dan rivâyetinde: «Saffın ar- 
kasında yalnız kılanın namazı olmaz» buyurulmuşdur.Taberâni, 
Vâbısa hadisinde: «- Onlarla birlikte girseydin, yahut bir adam 
çekseydin a'» cümlesini ziyâde etmiştir. 

Hadis-i Şerif, safın arkasında yalnız başına namaz kılmanın doğ- 
ru olmadığına delâlet ediyor. Filhakika İmâm Ahmed b. Hanbel ile 
Nehai'nin mezhebi; bu namazın bâtıl olmasıdır. İmâm Şâfif bu hadisi 
zayıf bulur ve: «Bu hadis sâbit olsa, ben de buna kâil olurdum» der idi. 
Beyhaki «En iyisi bundan sakınmaktır. Çünkü mezkür haber sâbittir de- 
miştir. Namazın bozulmadığına kâil olanlar Ebü Bekre hadisi ile istidlâl 
ederler ve «buradaki iade emri nedip manasınadır» derler. Bazıları: «Evlâ 
olan Ebü Bekre hadisini özre hamletmektir. Bu özür, mümkün merte- 
be namaza yetişmekle beraber yetişmemek korkusudur. Vâbısa hadisi 
özrü olmayanlara mahsüstur derler. Bazılarınca bundan daha güzeli 
şöyle demektir: «Ebü Bekre hadisi, Vâbısa hadisine muârız değil, 
muvâfıktır. Resülullâh (s.a.v.)'in Ebü Bekre'ye namazını yeniden kıl- 
masını emretmemesi Vâbısâ'nın hükmü bilmediğindendir. Bilmemek 
ise özürdür. Safın arkasında yalnız kılana namazını iâde ettirmesi hükmü 
bilip dururken, bu işi yapmış olmasındandır.» Talk İbn-i Ali rivâyeti de 
zımnen butlâna delâlet eder. Bu rivâyette ki «namazı yoktur» cümlesi 
<bittabii bu namaz sahih değildir» demekdir. 

Taberâni 'nin ziyâde ettiği cümlenin izâhı şudur: «Ey safın arkasında 
yalnız başına kılan, saftakilerle beraber safa girseydin, yahut saftan birini 
çekerek kendi yanına getirseydin de ikiniz bir saf olsaydınız yal. Taberâni 
hadisinin tamâmı şudur: « Á iel OSI SU G2 öl SİMA Y ü» «Eğer 
yer sana dar geldiyse, namazını yeniden kıl. Zirâ senin namazın ol- 
madı.» Bu hadis, «4Mecmau'z-Zevâid»'de İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu lafızlarla 
rivâyet edilmiştir: uis İl a MZ) al bisi p iy al ¿Sisi ll bb 
Biriniz safa vardığı zaman saf tamam olmuşsa hemen kendine bir 
adam çeksin, onu yanıbaşına durdursun». 

Aynı eserde bu hadisi Taberâni'nin de «el-Evsat»'da rivâyet ettiğini 
ve: «Peygamber (s.a.v.)'den yalnız bu isnadla rivâyet ediliyor. Hem bu 
hadisin râvileri arasında Seriyy b. İbrahim vardır. Bu zât cidden zayıftır» 
dediğini kaydediyor. 4Mecmau'z-Zevâid»'in beyânında Vâbısa hadisinde 
Seriyy b. İsmail bulunduğu anlaşılıyor. Şârih ise Seriyy'nin Taberâni 
rivâyetindeki ziyâdeyi rivâyet ettiğini bildiriyor. 
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Şu kadar var ki, Ebü Dâvud «e/-Merâsil»'de Mukâtil İbn-i Hibbân'dan 
merfü olarak şu hadisi rivâyet etmiştir: 

iij jl Bİ ui gizli CAZ a YE) e) GERLİ Mya dei gl İSİ Az ğü 

«Biriniz gelir de yer bulamazsa, kendine saftan bir adam çek- 
sin ve onunla birlikte dursun. Bu çekilenin ecri ne de büyüktür». 
Taberâni de «El-Evsat» da İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet ediyor: 

Aİ ALA İZ Gİ) li Fe ME PEA OAE İz EN E İN İİ 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, saflar tamam olduk- 


tan sonra gelene kendine bir adam çekerek onu yanıbaşına dur- 
durmasını emretti». Bu hadisin isnadı hiçtir. 


âli) g8 e GİNE EZAN ASİA ia- (YYTE E0) 
Ya ajy ESEN esie öl l lia% EN 


Gİ VAE calé şam PE EGE Uz PFET 3 ra 


445/333 - «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İkâmeti işittiniz mi hemen namaza yürüyün. Ama sakın 
sekinet ve vakârdan ayrılmayın ve acele etmeyin. Yetişebildiği- 
nizi kılın, yetişemediğinizi tamamlayın» buyurdular. 

Hadis; müttefekun aleyhdir. Lafzı Buhâri'nindir. 

Nevevi: «EK »» Hareketlerinde ağır başlı olmak ve boş şeylerle uğ- 
raşmaktan sakınmaktır. Vakâr ise, kılık kıyafette olur. Önüne bakmak, 
sesini kısmak ve çok bakınmamak gibi. Bazılarına göre bu iki kelimenin 
mânâsı birdir. İkinci kelime birinciyi te'kid için zikredilmiştir. 

Müslim'in rivâyetinde bu âdâbın hikmet-i şer'iyyesine tenbih vardır. 
Ebü Hüreyre hadisinin sonunda: &X.> 5 GL La A aa OS İİ ¿Sisi öl» 
«Zira biriniz namaza gitmeye niyet etti mi, artık namazdadır» 
buyrulmuştur. Yani bu adam, namazda hükmündedir. Şu halde namazda 
olan ne yaparsa, onun da aynı şeyi yapması, neden sakınırsa, onun da 
sakınması icâb eder. 

«<Yetişebildiğinizi kılın» ifâdesinden murâd: imâmla beraber kılma- 
ya yetiştiğinizi, onunla berabar kılın» demektir. 
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Hadis-i Şerifte, namaza giderken, vakâr, sekinet ve acele etmemek 
emrolunmuştur. Maksadı, böylelikle adımlarını çoğaltarak, fazilete nâil 
olmaktır. Filhakika Müslim'in Câbir (r.a.)'dan rivâyet ettiği bir hadiste: 

ESE Lal Wi LA gas öz İŞ öl» 
Şüphesiz ki, namaza doğru attığı her adımda bir derece vardır» 
buyrulmuştur. Ebü Davud merfü olarak şu hadisi rivâyet eder: 


LEY İLİ üye j amil EK işe Sl SİLME)» 
j a AES g lal ie A G EE İs Yİ) öz İNN ölç 


ILİ İY İS İS EU; gi) 4531 u iai gan güz Lan lalo 13 il ok 
GİS o | ye 353 

«Biriniz güzelce abdest alır da sonra mescide çıkarsa sağ 
ayağımı kaldırdıkça, Allâh ona bir sevap yazar. Sol ayağını 
bastıkça, Allâh ondan bir günah affeder. Bir de mescide ge- 
lip, cemâatla namaz kılarsa artık kendisine mağfiret olunur. 
Geldiği zaman birazını kılmışlar; birazı kalmış olur da, yetişti- 
ğini cemâatla kılar; kalanı tamamlarsa, hüküm yine böyle olur. 
Mescide geldiği zaman namazı kılmışlarsa, yine böyledir.» 

Hadis-i şerif; imâma namazın hangi cüz'ünde yetişilirse, cemâat 
faziletinin kazânılacağına delâlet ediyor. Cumhüru ulemânın mezhebi 
de budur. 

Mâlikilerle diğer bazı ulemâya göre tam bir rek'ata erişmedikçe, 
cemâata yetişmiş olmaz. Bunların delili: «(4933 4a sA Sa 425) SG a» 
«Namazın bir rek'atına yetişen ona yetişmiştir» Hadis-i Şerifidir. 
Cuma bahsinde bir rek'ata yetişmenin şart olduğu görülecektir. Diğerleri 
de ona kıyâs olunur. Bunlara cevâben «Bu hadis, cemâat hakkında değil, 
vakitler hakkındadadır. Cuma ise tahsis edilmiştir. Başkası ona kıyâs edi- 
lemez» denilmiştir. 

Mevzüu bahsimiz olan hadisle, imâma nerede yetişilirse, orada uyula- 
cağına istidlâl olunmaktadır. Filhakika, İbn-i Ebi Şeybe nin merfü olarak 
tahric ettiği bir Hadis-i Şerifte şöyle buyrulmuştur: 

cyi İLİ ie İnk DSİ ez Şİ s Gİ SI azı a 

«Bir kimse, beni rükü veya kıyâm veyahut secde halinde bu- 
lursa, hemen bulunduğum hal üzere benimle beraber olsun». 
Yalnız, bu hadiste yetiştiği cüz'ün bir rek'at sayılacağına ve hangi hal 
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üzere olsa, tahrimeyi yapacağına delâlet yoktur. Sadece imâmla beraber 
olmak emri vardır. Taberâni «el-Kebir»'de mutemed ve mevsük râvilerle 
Hz.Ali (r.a.) ve İbn-i Mes'üd /r.a.)'dan şu hadisi rivâyet eder: 

JAL re pO SN S Hi Yu» 
«Bir kimse rek'ata yetişmedi ise, secde rek'at sayılmaz» demiş- 
lerdir. Yine Taberâni'nin «el-Kebir»'inde mutemed râvilerle Zeydü'bnü 
Vehb'den rivâyet ettiğine göre Zeyd şöyle demiştir: Ben ve İbn-i 
Mes'üd mescide girdik, imâm rüküda idi. Hemen rükü ettik. Sonra safa 
dümdüz duruncaya kadar yürüdük. İmâm namazı bitirdikten sonra ben 
kazâ etmeye kalktım, İbn-i Mes'ud sen ona yetiştin, dedi.» Fakat bunlar 
mevküf eserlerdir. İbn-i Zübeyr'in de dediği gibi, delil olamazlar. Nite- 
kim yukarıda görüldü. 

Bâbımızın hadisi bir rivâyette «| ,&i » yerine «| asl » lafzıyla gelmiştir. 
Maamafih mânâ birdir. Zira usülü fıkıh ilminde beyân olunduğu vechi- 
le edâ ve kazâ kelimeleri biribirinin yerinde kullanılabilirler. Binâenaleyh 
iki rivâyet arasında muğâyeret yoktur. Ulemânın ihtilâf ettikleri şeyler- 
den biri de dlâhik»ın imama yetiştiği yer, namazının başı mı, sonu mu 
meselesidir. 

Lâhik: Namaza imâm ile beraber niyetlenip de, sonradan bir özürden 
dolayı bazı rek'atlarını veya hepsini imâmdan ayrı kılan kimsedir. 

Mesbük: Namazın başında imâma yetişemiyen kimsedir. 

Müdrik: Namazı baştan sona imâmla kılandır. 

San'âni, burada herhalde lâhik kelimesini mesbük manâsına almış 
olacaktır. Çünkü tariften de anlaşılacağı vechile lâhik, zaten imâma na- 
mazın başında yetişmiştir. Binâenaleyh onun hakkında imâma yetiştiği 
cüz başı mı sayılır, sonu mu diye ihtilâfa mahal yoktur. Mesbük ise, ba- 
şında imâma yetişemiyendir. Böylesi hakkında ihtilâf olabilir. 

Hanefilere göre mesbük, yetişemediği rek'atları kazâ ederken kırâete 
nazaran namazının başını, teşehhüde nazaran sonunu kılar. Meselâ ak- 
şam namazının son rek'atında imama yetişen kimse iki rek'at kazâ eder 
ve bunların ikisinde de fatiha ile bir süre veya üç kısa yahut bir uzun 
âyet okur. Çünkü kazâ ettiği rek'atlar birinci ve ikinci rek'atlardır. Fakat 
bu iki rek'attan birini kıldı mı oturur. Çünkü bu teşehhüde nisbetle ikin- 
ci rek'attır. Bu süretle akşam namazını üç oturuşta kılmış olur. Hâsılı, 
Hanefilere göre, mesbük'un imâma yetiştiği cüz, alelıtlak namazının 
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başı değildir. Bazıları mesbük'un yetiştiği yer, namazının başıdır, de- 
mişlerdir. Yine Hanefilere göre rüküdan doğrulmadan imâma yetişen, 
o rek'ata yetişmiş sayılır. Fakat cemâatın da Fâtiha okumasını vâcip 
kabül edenlere göre, mes'ele ihtilâflıdır. Bir takımı, imâm henüz rüküdan 
doğrulmadan yetiştiği için, o rek'ata yetişmiş sayılır demiştir; diğerleri, 
Fâtiha'yı okuyamadığı için o rek'ata yetişememiş saymışlardır. Yukarıda 
geçen Ebü Bekre hadisi yetişmiş sayılır diyenlere delildir. Çünkü Ebü 
Bekre (r.a.) imâma rüküda yetişmiş, Hz. Peygamber (s.a.v.), onun 
bu halini ikrâr etmiş; ona namazını yeniden kıldırmamıştır. 


2 il İğ) İĞ JG EEN AŞA yi eİ g3 SİSE) 

ÜYE) ŞE a Şİİ EEE 2" glag alé i 

Ss- Àl a] Sİ 3 Sİ oS 3 İİİ çe GAZ ğa İİ EİN gz 
> cgl A2 3 ŞU) 5315 gi SES N -jf 

446/334 «Übeyyü'bnü Ka'b radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kişinin bir kişi ile namaz kılması, yalnız kılmasından daha 
makbül; iki kişi ile kılması bir kişi ile kılmasından daha makbül; 
daha çok olursa, Allâhü Teâlâ'ya daha makbül olur» buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Davud ile Nesâ'i rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân 
onu sahihlemiştir. 

Aynı hadisi İbn-i Mâce de tahric etmiş. İbn-i Seken, Ukayli ve Hâkim 
onu sahihlemişlerdir. Hâkim bu hadis hakkındaki ihtilâfları zikretmiştir. 
Bu hadisi Bezzâr ile Taberâni şu lafızlarla tahric etmişlerdir: 

"SŽ BUZ al ie Şİİ el GRİSİ EE EİN 

Biri diğerine imâm olan iki kişinin namazı, Allâh indinde te- 
ker teker kılan yüz kişinin namazından daha makbüldür». Hadis-i 
Şerif, cemâat namazının en az bir imâmla bir cemâattan meydana gele- 
ceğine delâlet ediyor. Nitekim İbn-i Mâce'nin Ebü Musâ'dan tahric 
ettiği şu hadis de bu hükme uymaktadır: dek LU oti» « İki ve 
yukarısı cemâattir>. 


Buhâri bu nam altında bir bâb yapmış ve Mâlik İbn-i -i Huveyris (r.a. 7 n 
şu hadisi ile istidlal etmiştir: «G37İ uéśíj puls Gİ öl a 15 » 
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«Namaz vakti geldikte, evvelâ ezan okuyun; sonra ikâmet ge- 
tirin; sonra büyük olanınız size imâm olsun.» İmâm Ahmed bin 
Hanbel dahi Hz. Ebü Said'den şu hadisi rivâyet ediyor: 

M2 Jú A ubel glag ake ii A 2 > 3 J aiii J5 » 
d İyİ hat çi DU a İREN EŞE Sİ "O İYİ Gl eğ 
vaz Jesú Sika Lagia Çİ Gia; Yy kağ İZİN La 

«Mescide bir adam girdi. Peygamber (s.a.v.) Ashâbına öğleyi 
kıldırmıştı. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ona: 

- Seni namazdan ne men etti, yâ fülan? dedi. O da i'tizâr 
makâmında bir şey söyledi. Ebü Said diyor ki: Bunun üzerine 
adam namaza kalktı. Resülullâh (s.a.v.) de: 

- Buna tasadduk edip de beraberce namaz kılacak bir kimse 
yok mu? buyurdular. Hemen bir adam kalktı. Ve onunla namaz 
kıld». Heysemi: «Bu hadisin ricâli sahih ricâldir» diyor. 


le > E EEST si 83 -rolsev) 
Aİ İN 23 335 lala "lab ale olu ela) 
447/335 - Ümmü Varaka radıyallâhü anh'dan rivâyet edil- 


diğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine, 
ev halkına imâm olmasını emretmiştir». 

Bu hadisi, Ebü Davud rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme onu sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif, kadının hanesi halkına erkek bile olsalar, imâm ola- 
bileceğine delildir. Çünkü Hz. Ümmü Varaka'nın erkek bir müezzini 
vardı ve ihtiyar idi. Zâhire göre Ümmü Varaka, müezzin ile kölesine ve 
câriyesine imâm oluyordu. Bu hadisle istidlal ederek Ebü Sevr, Müzeni 
ve Taberi kadının imâm olabileceğine kâil olmuş ve cumhüru ulemâya 
muhâlefet etmişlerdir. 

Erkeğin yalnız kadınlara imâm olmasına gelince: Bu bâbda Abdullah 
İbn-i Ahmed, Übey İbn-i Kâ'b (r.a. Jden şu hadisi rivâyet etmiştir: 
Jú" e OD e E i a do ci l Ja iin 
Ao İN EKLİ Sİ gui eia i" G Jai y A alak 


hy s i El. JÉ glog al ài 
Übey, Peygamber (s.a.v.)'e gelerek dedi ki: 
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-Ya Resülullâh ben bu akşam bir iş yaptım. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

-Ne o? dedi. Übey; 

-Evde benimle beraber kadınlar var. Bana, sen şüphesiz ki 
okuyorsun, biz okuyamıyoruz, bize namaz kıldırıver dediler. 
Ben de sekiz rek'at namaz ile vitri kıldırıverdim, dedi. 

-Bunun üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem süküt 
buyurdular. Übey: Biz de sükütunu rızâ telâkki ettik; demiştir. 

Heysemi: «Bu hadisin isnâdında ismi söylenmiyen bir râvi vardır. 
Hadisi Ebü Ya'lâ «Müsned»'inde ve Taberâni de «el-Evsat»'ında rivâyet 
etmiştir. İsnâdı hasendir, diyor. 


ka als d Lo İN Oi" iE D a) yl EES (OYEN 
ipl öğle gf da a) "yasi SA3 GN Eği a çİ a Gl 
GİZA ça) ANE ŞE öl İY 

448/336 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki, 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, cemâata imâm olmak 
üzere, a'mâ olduğu halde İbn-i Ümmü Mektüm'u kendi yerine 
halife bırakmıştır.» 

Bu hadisi; İmâm Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Bunun 
bir benzerini de İbn-i Hibbân, Âişe (r.anhâ)'dan rivâyet etmiştir. 

Ebü Davud'un bir rivâyetine göre, Hz. Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem Abdullah İbn-i Ümmü Mektüm'u iki defa kendi yerine 
bırakmıştır. Hadis, Taberâni'nin «el-Evsat'ında Hz. Âişe (r.anhâ) dan 
şu lafızlarla rivâyet ediliyor: 

e GAİN gö ZAİN İZ pika al ŞA çağ le di a LAN GEZİ 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem İbn-i Ümmi Mektüm'u 
cemâate imâm olmak için iki defa Medine'ye halife bıraktı». 
Bundan murâd: namaz ve sâir husüstaki hılâfettir. Filhakika hadisi Taberâni 
«Namazda vesâirede: U ;5, Ul » kaydıyla tahric etmiştir. İsnâdı ha- 
sendir. Resülullâh (s.a.v.)'in İbn-i ümmü Mektüm'u halife olarak kaç 
defa bıraktığı sayılmış, onüç defaya bâliğ olmuştur. Keyfiyet «el-Hulâsa» 
nâm eserde zikredilmiştir. Hadis-i Şerif, kerâhetsiz olarak a'mânın imâm 
olabileceğine delildir. 
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izâ İyi) JÉ JG GE ça) a ül 083 ~(YYV/£0 +) 
YİĞ İLLE AI e 4 lela dd 
iab Enp Ab 35“ A Y) 


450/337 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhiümâ’dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Lâ ilâhe illallâh diyen üzerine (cenaze namazını) kılın! Lâ 
ilâhe illallâh diyenin arkasında da namaz kılın», buyurdular. 

Bu hadisi, Dâre Kutni zayıf bir isnadla rivâyet etmiştir. el-Bedrü’l- 
Münir» adlı eserde, «Bu hadis bütün tariklerden sâbit değildir» deniliyor. 

Hadis; kelime-i şehâdeti getirenin sâir farzları edâ etmese bile, üzerine 
cenaze namazının kılınabileceğine delildir. 

Ebü Hanife ile sair ulemânın mezhebi budur. Yalnız İmâm-ı A'zam 
yol kesici bâğileri bundan müstesnâ tutmuş; onların cenazelerinin kılı- 
namıyacağına kâil olmuştur. Yol kesici asıldıktan sonra, kendisine yapıla- 
cak muâmele husüsunda İmâm Şâfii'den çeşitli rivâyetler vardır. 

Asıl olan: Kelime-i şehâdeti getiren, müslümandır, ve müslüman 
haklarından istifâde eder. Bu haklardan biri de cenaze namazıdır. 

İntihar eden biri hakkında Resülullâh (s.a.v.Jin; 

- Bana gelince: Ben onun üzerine cenaze namazı kılmam» bu- 
yurarak Ashâb-ı Kirâmı kılmaktan men etmemesi de bu hakka 
delâlet eder. Bir de cenaze namazının meşrüiyyetinden ehl-i şehâdet 
olanlardan hiç bir kimse tahsis edilemez. Yalnız bir delil bulunursa, o 
zaman bittabil tahsis edilir. Kelime-i şehâdet getirenin arkasında vakit 
namazları ile sâir namazların kılınabileceği husüsununda yukarıda bahsi 
geçmiştir. Namazı sahih olanın imâmlığı da sahihdir. 


cis d le LİN JE JE EE AN a) di 3 YA eN) 
çayı i 2 Us gz gü. pe ETE all â$isİ b Bj" alas 
2 ceb sai ol), ” 


451/338 «Ali bin Ebi Talib radıyallâhü anh'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz imamı herhangi bir halde iken, namaza gelirse, 
imâmın yaptığı gibi yapsın» buyurdular. 
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Bu hadisi, Tirmizi zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. 

Tirmizi, bu hadisi Hz. Ali ve Muâz (r.anhümâ)'dan tahric etmiştir. 
Hadiste zaaf ve inkıtâ vardır. Tirmizi: «Bu hadisi bu yoldan başka isnâd 
eden kimse bulmuyoruz» demektedir. 

Hadisi Ebü Dâvud, Abdurrahmânü'bnü Ebi Leylâ'dan tahric etmiş- 
tir. Bu hadiste Muâz (r.a.)'ın «lls £$ Yı Je ue éli Y » Ben onu hiç 
bir halde görmüyorum ki, ben o halde olmayayım» dediği zikre- 
diliyor. Şu halde bu sözle inkıta kalkmış oluyor. Çünkü zâhire göre Ab- 
durrahman İbn-i Ebi Leylâ'ya, rivâyet eden Muâz'dan başkasıdır. Hattâ 
sahâbeden bir cemâattır. Halbuki inkıtâ Muâz ile Abdurrahman ara- 
sında iddiâ edilmektedir. Yani Abdurrahman Hz. Muâz'dan işitmemiş; 
başka sahâbeden işitmiştir. Ebü Davud'un rivâyetinde Abdurrahmân: 
«Bize arkadaşlarımız anlattı: vÍ Sis» demiştir. Bunlardan murâd, 
Ashâb-ı Kirâmdır. 

Hadis-i Şerif, imâma yetişen bir kimsenin imâmı namazın hangi 
cüz'ünde bulursa bulsun, hemen ona uyması gerektiğine delildir. Şâyet 
imâm ayakta iken, yahut rükü halinde iken, yetişirse o rek'ata yetişmiş 
sayılır. Otururken veya secdede iken yetişirse o da imamla beraber otu- 
rursa da, bu oturuş bir rek'at sayılmaz. Bunu te'yid eden İbn-i Ebü Şey- 
be hadisini yukarıda görmüştük. İbn-i Huzeyme dahi Ebü Hüreyre 
(r.a.)'dan merfü olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

GEM i İğ US ssi Saz Ez ydi Yalaz iz ii) > BE 

«Biz secdede iken, gelirseniz, hemen secde edin. Ama onu 
hiçbir şey saymayın. Bir rek'ata yetişen o namaza muhakkak 
yetişmiştir». Yine bu husüsta Ebü Hüreyre'den merfü olarak şu hadisi 
tahric etmiştir: (gsi i LZ puyi eaa ol JS BOZ a AS) i ya» 

« Bir kimse imâm belini doğrultmadan, namazın bir rek'atma 
yetişirse, o namaza muhakkak yetişmiştir». İbn-i Huzeyme bu 
unvânla bir bâb ayırmıştır. 

Hadis-i Şerifte geçen « KT ça; LS eli » «İİmâmın yaptığı gibi 
yapsın» tabiri imâma uyanın mutlakâ iftitâh tekbiri ile namaza gireceği 
husüsunda sarih değildir. 

Lâkin iftitah tekbirinin gerek imâma, gerekse yalnız kılana ayakta 
meşrü olması, namazın bu tekbirsiz câiz olmayacağını göstermeye kâfidir. 
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Fâide: Cemâatı terk için özürleri bildiren bir kaç hadis: 
1 - Buhâri ile Müslim ittifâkla Hz. İbn-i Ömer (r.a.)'den şu hadisi 
tahric etmişlerdir: ; 
A Çi ANE, ai ao ssl sai sal yi 08 di siy iz Şe iy ma 
Al ii özleri a a5 EĞİ 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den rivâyet edildi- 
ğine göre; münâdiye i'lân etmesini emreder; o da seferde iken 
soğuk gecede ve yağmurlu gecede, namazı konaklarınızda kı- 
lın; diye nidâ ederdi.» 
2 - Câbir (r.a.)'dan Müslim, Ebü Dâvud ve Tirmizi şu hadisi 
rivâyet etmişlerdir: 
MELE Ka e Jar İL Ús A pi Tp e e 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile bir sefere Giai ve 
yağmura tutulduk. Bunun üzerine: Sizden kim isterse namazını 
menzilinde kılsın» buyurdular. Bu hadisi, Tirmizi sahihlemiştir. 
3 - Buhâri ile Müslim aynı hadisi İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu lafızlarla 
tahric etmişlerdir: 


olan e a dl öl EB İl eği iŞ Jú 
ya Lal had ia l Şa pi laz pén SISS va yi 


<İbn-i Abbâs yağmurlu bir günde müezzinine dedi Ki: 

«Eşhedü enne Muhammeden Resülullâh» dediğin vakit, hay- 
ye ales'salât» deme: evlerinizde kılın de. «Râvi diyor ki, gali- 
ba cemâat bunu hoş karşılamadı. Bunun üzerine İbn-i Abbâs: 
Buna şaşıyormusunuz? Bunu benden daha hayırlı bir zât yaptı 
dedi». Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellemi kasd ediyordu. 

4 - Müslim'de Ga mi ga ei İRİ ei Zİ, alez SA Ob 

<İbn-i Abbâs'ın yağmurlu bir cum'a gününde müezzinine 
buna benzer bir şey emrettiği» rivâyeti vardır. 

5 - Buhari İbn-i Ömer'den şu hadisi tahric etmiştir: 
Gal G5 İZA Dİ ela ÇİZ İSİ İS iy glag e D ka A Jas IÉ iG» 

Gİ caai Ölğ da l 


dbn-i Ömer Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
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Biriniz sofrada olursa, ondan hâcetini bitirmeden acele et- 
mesin, isterse namaz kılınsın, buyurdular. 

6 - İmam-ı Ahmed ve Müslim Âişe (r.anhâ)'dan şu hadisi tahric 
etmişlerdir: 

"EYİ dölü ZANİZ pla yin Vid çağ led e İN Ez Sİ 

«Hz. Aişe radıyallâhü anha dedi ki : 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, yemek hazır olduk- 
ta bir de her iki abdest bozma sıkıştırdığı vakit namaz kılınmaz 
derken işittim.» 

7 - Buhâri Ebu'd-Derdâ (r.a.)'dan şunu tahric etmiştir: 

EZ EŞ e İİİ İİ 

«Ebü'd-Derdâ: Kişinin kendi ihtiyacını gidermeye bakması 
anlayışlı olmasındandır. Tâ ki namazına huzüru kalple teveccüh 
edebilsin demiştir». 
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YAA g La DL 


YOLCU VE HASTANIN NAMAZI 


WA) cb u i . ES Gis Ùi ör) N YAEY) 
G i- alé zaza yasli bie Els ian ba Da yl; 


- 


YI dsl >| JS dé azli DLD Ssi EN Enb yer za p 
"özlsajl ve Jel Gb ak DE pra FT e EA 

452/339 Âişe (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 

Namaz ilk farz kılındığı vakit, ikişer rek'at olarak kılındı, derken 
sefer namazı olduğu gibi bırakıldı, hazar namazı tamamlandı.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin rivâyetinde: «Sonra hicret etti ve dört rek'at olarak 
farz kılındı. Sefer namazı ilk şekli üzere bırakıldı» denilmiştir. 

Ahmed: «Yalnız akşam müstesnâ. Çünkü akşam namazı gün- 
düzün vitridir. Bir de sabah müstesnâ; çünkü sabah namazında 
kırâet uzatılır» ibâresini ziyâde etmiştir. 

Anlaşılıyor ki, namaz ilk defa farz kılınırken, akşam namazından 
mâadâları, hazarde olsun, seferde olsun, ikişer rek'at farz olmuş; son- 
ra Cenab-ı Hak sefer namazını olduğu gibi bırakmış; hazar namazının 
rek'atlarını dörde çıkarmıştır. Yalnız sabah namazında kırâet uzun oldu- 
ğundan, onu yine iki rek'at bırakmıştır. 

İmâm Ahmed'in akşam ve sabah namazları hakkındaki ziyâdesi yine 
Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'nın rivâyetindendir ve şöyledir: 

e AİR İŞE DAİ YI İl İİİ» 

«Akşam müstesnâ namaz ilk farz kılındığı zaman ilah...» 

Hadis-i Şerif, seferde namazın kasr edilmesinin, yani kısadan keserek 
iki rek'at kılınmasının vücübuna delâlet ediyor. Çünkü «£.4 4) vâcip oldu 
manasınadır. Hanefilerle sâir bazı ulemânın mezhebi budur. Onlara göre 
seferde namazın iki rek'at kılınması mecâzen ruhsattır. Buna ruhsat-ı 
iskât derler. Şâfiilerle diğer bir takım ulemâya göre ise hakikaten 
ruhsattır. Binâenaleyh seferde namazı iki rek'at kılmak câiz ise de, ta- 
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mamlayarak dört kılmak onlara göre efdaldir. Hanbelilere göre de öyle 
olmakla beraber, iki rek'at kılmak efdaldir. Mamafih dört rek'at kılmakta 
da hiçbir kerâhet yoktur. Mâlikilere göre iki rek'at kılmak sünnet-i mü- 
ekkededir. Hattâ cemâatla namaz kılmaktan daha kuvvetli bir sünnettir. 

Şafiilere göre; «ï> $ » takdir edildi manasınadır. Yahut iki rek'at kıl- 
mak isteyene iki rek'at farz oldu demektir. 

Delilleri: "ill ga lyja ÖZE 4e Şi" «namazı kasr ettiğinizden 
(kısalttığınızdan) dolayı size bir günah yoktur»!* âyet-i kerimesi 
ve Peygamber (s.a.v.) ile sefer eden Ashâb-ı Kirâmdan bazılarının 
kasr edip, bazılarının tamam kılması ve biribirlerini ayıplamamalarıdır. 
Ashâb-ı kirâmdan Hz. Osman (r.a.) ile Hz. Âişe-i Sıddika (r.anhâ) 
tamam kılarlardı. Nitekim bunları İmâm Müslim tahric etmiştir. 

Lâkin, Hanefiyye tarafından bunlara cevap verilmiş ve: 

Bunlar sahâbenin fiilidir. Alelitlak huccet olamazlar. Bir de Taberâni 
«es-Sağir»de İbn-i Ömer radıyallâhü anh'a mevküfen şu hadisi rivâyet 
etmişti: GAZİSİ ES ÖĞ ZİN ga İŞİ YES ASI Lo» 
Sefer namazı gökten inme iki rek'âttır, isterseniz onları redde- 
din» Heysemi: «Bunun ricâli mutemeddir» diyor. Bu hadis, tevkifidir. 
Yani mutlaka Hz. Peygamberden işitilmiştir. Çünkü mikdar husüsunda 
ictihâda imkân yoktur. Taberâni «el-Kebirde yine İbn-i Ömer (r.a.)'dan 
şu hadisi de tahric etmiştir: GAS LAME a OLASI ANEL » 
«Sefer namazı iki rek'atdır. Kim sünnete muhâlefet ederse, 
kâfir olur.» Bu hadisin dahi râvileri mevsüktur. «Sünnete muhâlefet 
ederse» tâbirinden, bunun merfü olduğu anlaşılır» denilmiştir. 

İbnü'-Kayyım «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde: «Peygamber 
(s.a.v.) sefere çıktığından Medine'ye dönünceye kadar dört 
rek'atlı namazları kasrederek iki rek'at kılıyordu. Onun seferde 
dört rek'atlı namazı kıldığı asla sâbit olmamıştır» diyor. 

Hadis-i Şerifte; «AJ Yj» «akşam müstesnâ» denildiğine göre, 
akşam namazının aslında üç rek'at olarak farz kılındığı ve sonra da değiş- 
tirilmediği anlaşılıyor. «4 54 j» denilmesi: «gündüz namazları hep çift 
rek'atlı iken, bunların sonuncusu olan akşam namazının tek rek'atlı olma- 
sındandır. Nitekim gecenin de vitri vardır. Vitir namazı, yerinde görüldüğü 
vechile Allâh indinde mahbüb ve makbül bir namazdır. «<2! YI» «sabah 
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namazı müstesnâ» denilmesi onun değiştirilmediğini ifade eder. Çünkü 
onda kırâeti uzatmak meşrü olmuştur. Bundan dolayı âyet-i kerimede 


sabah namazı Mecâzen « gali öl:3 » «sabahın Kur'an» tabiriyle ifâde 
buyurulmuştur. Hâsılı akşam namazı ile sabah namazı istisnâ edildikten 
sonra, geriye kalan üç vakit, yani öğle, ikindi ve yatsı namazlarının farz- 
ları seferde ikişer rek'at kılınır. 


ela İZ le ol" Giz di il) LE YE rEsİto0) 
YL Bü Gija Salak la 2135 "Alaa öl azg AZN b Şaş OS 
İl gi Y Ğİ ği ga 8 baz İlk 


aşı 


455/340 Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki: Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem seferde hem namazı kasreder 
hem tamam kılarmış ve hem oruç tutar hem tutmazmış.» 

Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet etmiştir. Râvileri mevsüktur. Şu kadar 
var ki hadis ma'lüldur. Mahfüz olan Âişe'nin kendi yaptığıdır ve «bu ta- 
mam kılma bana zor gelmiyor» demiştir. Bunu Beyhaki tahric etmiştir. 

Bu hadisi, İmâm Ahmed münker saymıştır. Çünkü Urve'nin Hz. 
Âişe'den rivâyetine göre, namazı tamam kılan Âişe (r.anhâ) kendisi- 
dir. Hz. Osman'ın te vil ettiği gibi, o da te'vil etmiştir. Bu te'vil: kasrı da 
tamam kılmayı da meşrü görmekten ibârettir. Eğer Hz. Âişe Peygam- 
ber (s.a.v.)'den bu bâbda bir şey işitmiş olsaydı, Urve onun için Âişe 
te'vil etti demezdi. Halbuki Sahihayn'da bunun hılâfı sâbit olmuştur. 

Dâre Kutni Atâ'dan, Beyhaki de Âişe (r.anhâ) dan şu hadisi tahric 
etmişlerdir: 
GELİ İSA Ea) A ad eğ İZ İZ a yi İŞİ 
u us İNE YL İİ" İĞ eş eğ Siya) Lİ iğ İİ gl dj 

«Âişe radıyallâhü anhâ Peygamber sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem ile Medine'den Mekke'ye umre yapmaya gitmiş; Mekke'ye 
vardıkta: Yâ Resülullâh, anam, babam sana feda olsun! Ben 
namazımı tamam kıldım; sen kasrettin. Ben oruç tutmadım; sen 
tuttun demiş; Resülullâh da: İyi yaptın yâ Âişe buyurmuş ve 
onu ayıplamamıştır.» 
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İbnü'l-Kayyim Diyor ki: Bu hadis: pa hag i55 say 0S » 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kasreder; Âişe tamam kı- 
lardı. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem oruç tutmaz, o tutar- 
di» şeklinde dahi rivâyet edilmiştir. İbn-i Teymiyye şöyle dedi: «Bu hadis 
bâtıldır. Zira Ümmü”l-Mü'minin Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem ile bütün Ashâbına muhâlefet ederek, onların kıldığının hılâfına na- 
maz kılacak değildir. Sahihayn'de Hz. Âişe'den şu hadis rivâyet ediliyor: 
İİ İŞ eleg İZ D 2 d İş) a E YES) YES La yazi dl öl» 

C Aá A DİY padi NAD pd) 

«Hiç şüphe yok ki, Allâh namazı ikişer ikişer farz kıldı. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Medine'ye hicret edin- 
ce hazar namazına ziyâde edildi, sefer namazı olduğu gibi bıra- 
kıldı». Şu halde bunlar meydanda iken nasıl olur da onun Peygamber 
(s.a.v.)'in ve yanındaki bütün müslümanların namazı hılâfına namaz kıl- 
dığı zannolunabilir.» 

Maamafih, Hz. Âişe (r.anhâ) Resülullâh (s.a.v.)'in vefatından son- 
ra da seferi namazlarını tamam kılmıştır. İbn-i Abbâs ve başkaları: «Âişe 
(r.anhâ) Hz. Osman gibi te'vil etti» diyorlar. Hanefilerden İmâm 
Serüci'nin «Hidâye şerhi»'nde zikrettiğine göre, Hz. Âişe (r. anha) sefer 
esnasında te'vilde bulunur ve kendisi Ümmü”i-Mü'minin olduğu için: 
«Ben evlâdlarımın evindeyim» diyerek namazları tamam kılar, hattâ se- 
fere mahremsiz gidermiş. Hz. Osman'a gelince: Bir defa haccederken, 
Mina'da namazını tamam kılmış. Kendisini ayıplamışlar. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.)'den: «Bir kimse bir yerden evlenirse, orada 
namazını tam kılar» derken işittiği için böyle yaptığını söylemiştir. Fa- 
kat Beyhaki : «Bu hadis munkatı'dır»19 diyor. 

Bâbımız hadisinin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e muttasıl olup olmadı- 
ğı ihtilaflıdır. Zira bu hadisi Hz. Âişe'den Abdurrahman İbn-i Esved 
rivâyet etmiştir. Dâre Kutni: «Bu zat Hz. Âişe (r.anhâ)'ya mürâhik iken 
yetişmiştir» diyor. 

Mürâhik: Hemen hemen bülüğa ermek üzere olan çocuktur. Musannıf 
da: «Evet, Dâre Kutni'nin dediği gibidir» demektedir. İmâm Buhâri'nin 
tarihinde ve daha başka yerlerde bunun şâhidleri vardır. Ebü Hâtim şöyle 
diyor: «Abdurrahman Hz. Âişe (r.anhâ) nın yanına küçük iken 


15 Burstılah için bak; birinci cilddeki «hadislerin ittisal ve inkıtâa göre taksimlerine. 
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götürülmüş; ondan hadis işitmemiştir.» Buna muköbil İbn-i Ebi 
Şeybe ile Tahâvi işittiğini iddiâ ediyorlar. Dâre Kutni'nin bu hadis hak- 
kındaki sözleri birbirine uymamaktadır. «Sünen» de hadisi rivâyet ettikten 
sonra: «Bu hadis meşhürdur, bu isnâd da sahihdir» demiş. «el- 
İleb'de ise «mürsele daha çok benziyor» tabirini kullanmıştır. 

Bu hadisin râvileri arasında Alâ İbn-i Züheyr de vardır. Zehebi 
«Mizânü?l-İ'tidâl'inde şöyle diyor: Bu hadisi İbn-i Main tevsik et- 
miştir. İbn-i Hibbân diyor ki: «Alâ İbn-i Züheyr mevsük zevâttan, 
mevsükların hadislerine benzemiyen şeyler rivâyet ederdi.» Şu 
halde, mevsükların hadisine uymadığı yerde, onunla ihticâc etmek bâtıl 
olur ve bu süretle İbn-i Hazm'in onun hakkındaki «mechüldür» iddiâsı 
suya düşmüş olur. 

İbn-i Kayyim, bu Hz. Âişe hadisini rivâyet ettikten sonra şöyle diyor: 
«Şeyhü'l-İslâmı (hocası İbn-i Teymiyye'yi) bu, Resülullâh (s.a.v.)e 
iftirâdır; derken işittim». 

İbn-i Teymiyye bu sözleri ile: tapay laa) 3 ig lap OS 3D 
rivâyetini kasdetmiştir. Yani «namazı seferde iken bazan tamam, 
bazan kasrederek kılmayı, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e isnâd et- 
mek iftirâdır; çünkü hiçbir seferde dört rek'atlı bir namazı ta- 
mam kılmadığı sâbit olmuştur» demek istemiştir. 
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456/341 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şüphesiz Allâhü Teâlâ kendisine günah işlenmeyi kerih gör- 
düğü gibi, ruhsatlarının yapılmasını da sever» buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiş ve İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hibbân 
sahihlemişlerdir. Bir rivâyette: «azimetlerinin yapılmasını sevdiği 
gibi» denilmiştir. 

Allâh'ın sevmesi; rızâsı diye tefsir olunduğu gibi, kerih görmesi de râzı 
olmamasıdır. Azimetle ruhsatın mânâları yukarda geçmişti. 
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Burada ruhsattan murâd: Allâh'ın kullarına kolaylık göstererek başsıkı- 
sında bazı ibâdetleri bağışlaması, bazı harâm şeylere de mübâh muâmelesi 
yapmasıdır. 

Hadis-i Şerif, ruhsatla amel etmenin azimetle amel etmekten daha 
faziletli olduğuna delâlet ediyor, denilmişse de, hakikatte ikisinin birbirine 
müsâvi olduğunu göstermektedir. Bu hadis, «2.211 ¿$ Lay; gasi ¿S dil aç» 
«Allâh size kolaylığı murâd ediyor; size güçlük vermek istemiyor» 
âyet-i kerimesine uygun düşmüştür. 


da İğ) OS "LİE EE ağ yl Eğ -TEY EON) 
akla Ma). YES) a Geli İİİ GM öze El kağ al 

457/342 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Üç mil, yahut üç fersah yere, sefere çıktı mı namazı iki rek'at 
kılardı.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisteki «sefere çıktı mw tâbirinden murâd, bittabi çıkmak iste- 
mektir. Yoksa bu uzun yolu katedip, hedefine vardıktan sonra kasr ya- 
pardı demek değildir. 

«Üç mil veya fersah» tabiri, râvi tarafından şektir. Binâenaleyh bu- 
nun mânâsı ister üç mil, isterse üç fersah demek değildir. Yani burada 
muhayyerlik yoktur. Hattâbi: «Burada Şu'be şüpheye düşmüştür » diyor. 

Mil'in ne kadar bir mesafe olduğu çeşitli süretlerde tarif edilmiştir. 
Bazılarına göre mil: Düz bir yerden bakan bir kimsenin karşıdan ge- 
lenin erkek mi, kadın mı olduğunu tanıyacağı kadar uzak mesafe- 
dir. Nevevi: «Bir mil, 6000 arşındır. Bir arşın yanyana dizilmiş 
ve birbirine müsâvi yirmi dört parmaktır. Bir parmak birbirine 
müsâvi yan yana dizilmiş altı arpa miktarıdır.» diyor. Bazıların- 
ca bir mil: «İnsan ayağı ile, 12000 ayaktır.» Bir takımları «bir mil 
4000 adımdır.» demişlerdir. Bin deve adımı, üç bin Hâşimi arşını ki 
bu arşın, 32 parmaktır diyenler de olmuştur. 

Fersaha gelince: Bu kelime arapçaya Fârisiden geçmiştir. Bir fersah 
üç mil mesafedir. 


16 Süre-i Bakara; Âyet: 185. 
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Ülemâ namazı kasretmeye sebep olan mesafe hakkında ihtilâf et- 
mişler ve ortaya yirmi kadar kavil çıkmıştır. Bu kavilleri İbn-i Münzir 
sıralamıştır. Zâhiriler bu hadis ile istidlâl ederek, namazı kasr etmek 
için gidilmesi icâb eden mesâfe üç mildir, derler. Fakat kendilerine: «Bu 
hadis şüphelidir, üç mil olduğuna bununla istidlâl edilemez» diye 
cevap verilmiştir. Evet bu hadis'de zâhiriler tarafından sefer mesâfesinin 
üç fersah olduğuna istidlâl edilebilir. Çünkü üç mile, üç fersah da dâhildir. 
Lâkin buna da, üç fersah diyen bulunmamıştır» tarzında cevap verilmiştir. 

Bu bâbda Said b. Mansür'un rivâyet ettiği Ebü Said hadisi vardır. 
Bu hadisde: GAA Şa ri e l) glos İN La À İŞ) İS» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bir fersah yola gittik- 
te namazı kasrederdi» denilmektedir ki, zâhiriyeye delil olabilir. Zira 
fersahın üç mil olduğunu az evvel görmüştük. Sefer mesafesi hakkında 
söylenen en az miktar İbn-i Ebi Şeybe'nin İbn-i Ömer (r.a. /'den mevküf 
olarak tahric ettiği şu hadistir: EA Ya EEE Nİ İS OS Aİ» 
«Bir mil, yola çıktımmı namazı kasrederim; derdi». Bu hadisin 
isnâdı sahihdir. Bu hadis «el-Bahr»'de de rivâyet edilmiştir. 

Bazılarına göre namaz bir beridlik veya daha fazla mesâfede kasrolunur. 
Bir berid; takriben on iki mildir. Bunlar Ebü Hüreyre (r.a.)dan rivâyet 
olunan şu merfû hadisle istidlâl ederler: «2:44 45; YI ui azla J Yu 
«Bir berid yola giden bir kadına ancak beraberinde mahrem 
bulunmakla (sefer) helâl olur.» Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiş- 
tir. Hadiste «Resülullâh (s.a.v.) bir beridlik mesâfeye sefer dedi» 
diyorlarsa da, daha azına sefer denilmeyeceğine hadisde delâlet yoktur. 
Hadis, yalnız mahrem icâb eden seferin mesâfesini tahdid ediyor. Na- 
mazı kasr mesâfesiyle, mahrem icâb eden sefer arasında bazılarına göre 
telâzüm yoktur. 

Hanefilere göre mesâfe-i sefer, üç günlük yoldur. Bu da 24 fersah 
eder. Delilleri: Buhâri'nin İbn-i Ömer'den mevküf olarak tahric ettiği 
şu hadistir: «Allâh'a ve son güne imân eden bir kadına üç günden 
fazla bir yola mahremsiz gitmek helâl değildir» Deve yürüyüşü ile 
günde sekiz fersah yol alınır diyorlar. 

Şâfii'ye göre mesâfe-i sefer, dört beridlik yoldur. Delili: İbn-i Abbâs'dan 
merfüan rivâyet edilen şu hadisdir: O İİİ Sa fi b İİ yla Yo» 
«Namazı dört beridden daha az da kasr etmeyin». Bu hadis, aşa- 
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ğıda gelecektir. Bunu Beyhaki sahih bir senedle İbn-i Abbâs ve İbn-i 
Ömer (r.a.)'ın filleri olmak üzere tahric etmiştir. Şafii'nin bir delili de 
Buhâri'nin, İbn-i Abbâs hadisini ta'likan cezm sigasıyla rivâyet etmiş 
olmasıdır. Hadis şudur: 

uail İla iie la oit İSİ Y IG ÜZE İSA e LAN ga gel» 
«Kendisine Mekke'den Arafat'a giderken namaz kasredilir mi 
diye soruldu? Hayır! dedi. Lâkin Usfan'e ve Cidde'ye ve Tâif'e 
giderken edilir.» Bu yerler ile Mekke arasında ise en az dörder beridlik 
mesâfe vardır. 

Elhâsıl mesâfe-i sefer bâbında kaviller hem çok, hem birbirlerine 
muârızdır. İbn-i Kayyım «Zâdü'l-Meâd» namındaki eserinde şöyle di- 
yor: «Peygamber (s.a.v.) ümmetine namazı kasr ve iftâr için mahdüd bir 
mesâfe bulmadı. Bilâkis bunları mutlak sürette sefer ve yolculuk ile mutlak 
olarak ifâde etti. Nitekim teyemmümü de kendilerine her seferde mutlak 
olarak ifâde etmiştir. Ama bir gün, iki gün ve üç gün diye tahdidle gelen 
rivâyetlerden Resülullâh (s.a.v. den hiç bir şey sâbit olmamıştır.» Uzun 
seferde olsun, kısasında olsun, kasrı ve iki namazı bir yere cem etmeyi 
câiz görenler de selef-i sâlihin arasında epeyce vardı. 
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458/343 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile Medine'den 
Mekke'ye yola çıktım. Namazları ikişer ikişer kılıyordu. Tâ 
Medine'ye dönünceye kadar (bu hal böyle devam etti). 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Bu seferin Mekke'nin fethi için yahut Haccetü'l-Vedâ için ol- 
ması ihtimâl dâhilindedir. Ancak Ebü Davud'un rivâyetinde hadiste 
şu ziyâde vardır: « içiz l% Wi Ju “EE g asi dh yi iju Hel » 
«Ashab Enes'e orada hiç kaldınız mı? diye sordular. Orada on gün 
kaldık, dedi». İlerde görüleceği vechile fetih esnâsında Mekke'de on beş 
günden fazla, yahut on beş gün kalmışlardır. Ebü Davud” un rivâyetinde 
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bu onbeş günün fetih yılında olduğu da tasrih edilmiştir. Görülüyor ki 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) Mekke'de kalmasına rağmen namazlarını yine 
tamam kılmamıştır. Nitekim bundan sonraki hadisde de görülecektir. 

Hadis-i Şerif, sefer niyetiyle evinden çıkmanın, şehirden bir mil uzak- 
laşmadan da olsa, namazı kasr icâb ettiğine, dönüşte de dâhil-i şehre 
girinceye kadar kasra devam edileceğine delildir. 
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459/344 İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir ki, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, on dokuz 
gün kasr ederek oturdu. Bir rivâyette (Mekke'de on dokuz) gün 
denilmiştir. 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde: 
«Onyedi gece», diğer bir rivâyetinde «onbeş gece» denilmiştir. 
«Ebü Davud'un İmrân İbn-i Husayn (r.a.)'dan rivâyetinde on- 
sekiz gece» denilmiştir: İmrân’ ın rivâyeti şöyledir: 
plo ald İY AK ri SY jj da Vİ ELLE ki iKa Şİ gzl daa baş» 
Ap İİ 
«Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte fetihte bulundum. Mekke'de 
on sekiz gece yalnız iki rek'at namaz kılarak kaldılar. Ve: Ey 
ehli belde, siz dört kılın. Çünkü biz seferi bir kavimiz» diyordu. 
«Yine onun Câbir (r.a.)'den rivâyetinde: «Resülullâh (s.a.v.) 
Tebük'de yirmi gün namazı kasr ederek kıldı» denilmiştir. Râvileri 
mevsük ise de vaslında ihtilâf edilmiştir. Câbir rivâyetini Ma'mer Yahyâ 
b. Ebi Kesir'den, o da Muhammed İbn-i Abdurrahman'dan, o da 
Sevbân'dan, o da Câbir'den işitmiş olmak üzere mevsülen rivâyet et- 
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mişlerdir. Ebü Dâvud: «Ma'mer' den başkası bu hadisi isnâd etme- 
miştir.» diyor. Aynı hadisi Dâre Kutni «ek-İleb'inde mürsel ve münka- 
tı‘ olmakla illetlendirmiştir. 

Hadisi Ebü Dâvud dahi İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. 
Buhâri'nin rivâyetinde adedin « „że is » diye müzekker gelişi, arkasın- 
dan zikredilen mümeyyizinin müzekker olmasındandır. Ebü Davud'un 
rivâyetlerinde ise müennes gelmiştir. Çünkü mümeyyizleri hazfedilmiştir. 
Bu mahzüf mümeyyizler «ay » diye müennes olarak takdir edilmiştir. Ebü 
Davud'un İbn-i Abbâs'dan ondokuz gün diye de rivâyeti vardır. 

Musannıf merhüm diyor ki: «Bu hadisi Beyhâki Câbir'den «e pä» 
lafzıyla tahric etmiştir. Ebü Dâvud bu bâbın hadislerini: «Müsâfir na- 
mazını ne zaman tamam kılar: pu- 22 5 bu» ünvânlı müstakil bir 
bâbda toplamıştır, İbn-i Abbâs (r.a.)'ın şu sözü de bu hadisler arasın- 
dadır: «e 2İ Sİ ei ya ai ie e çöl ia" Kim onyedi gün kalırsa, 
namazını kasreder, kim daha çok kalırsa tamam kılar.» 

Filhakika müsâfir vardığı yerde ne kadar kalmaya niyet ederse, na- 
mazını tamam kılacağı husüsunda ulemâ ihtilâf etmişler ve ortaya bir- 
çok kaviller çıkmıştır: İbn-i Abbâs /r.a.)'e göre, ikâmet müddetinin en 
azı on gündür. Çünkü Resülullâh (s.a.v.): «" A GÜNİ cii ij" On 
gün kaldın mı, namazı tamam kıl» buyurmuşlardır. Bu hadisi, Mü- 
eyyed Billâh «Şerhü't-Tecrid»'de rivâyet etmiştir. Fakat râvileri arasın- 
da Dırâr'übnü Surad vardır. Bu zat hakkında Musannıf «et-Takrib»'de: 
«Mevsük değildir» diyor. Bazıları bu hadis, mevküfdur demişlerdir. 

Hanefilere göre, ikâmet müddeti onbeş gündür. Onlar İbn-i Abbâs 
(r.a.)'ın bir rivâyeti ve İbn-i Ömer (r.a.)'in: 

Gl ks ül ipie a a yiti uz la Sİ) BAŞ Laai 13) » 
«Bir yere müsâfir olarak vardın mı, içinden onbeş gece kalmaya 
niyetli isen, namazı tamam kıl sözüyle istidlâl ederler. 

Mâlikilerle Şâfiilere göre, en az ikâmet müddeti dört gündür. Bu 
müddet, Hz. Osmân /r.a)'dan rivâyet olunmuştur. Vardığı yere girdiği 
ve oradan çıktığı günler bu sayıya dâhil değildirler. Bunlar Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in muhâcirlerin hac ibâdetlerini tamamladıktan sonra Mekke'de üç 
günden fazla kalmalarına izin vermemesiyle istidlâl ederler ve «izin verme- 
mesi dört gün kalmakla mukim olacağına delâlet eder» derler. Sâir kaville- 
rin delili olmadığı için, zikrine lüzüm görülmemiştir. 


98 


Buraya kadar anlattıklarımız vardığı yerde kalmaya niyet eden mü- 
sâfirler hakkında idi. Kalıp kalmamakta tereddüd gösterip, niyet etme- 
yenlere gelince: Bu mesele dahi ihtilaflıdır. Bazıları bir aya kadar kasreder 
diyorlar. Zira Hz. Ali (r.a.): «142 ÉA | ai g> é 2 E> lesii das ERE 
«Şüphesiz ki, bugün çıkarım; yarın çıkarım diyen kimse namazı 
bir ay kasreder» demiştir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile arkadaşla- 
rı ve bir kavlinde İmâm Şâfii vesâir bazı ulemâ ebediyen kasreder di- 
yorlar. Çünkü asıl olan seferdir. İbn-i Ömer (r.a. )'in fiili de buna delildir. 
Hz. Abdullah İbn-i Ömer Azerbeycan'da altı ay kalmış; bu müddette 
namazları hep kasretmiştir. Enes İbn-i Mâlik (r.a.)'in dahi Nişabur'da 
bir veya iki sene kaldığı ve namazlarını kasrettiği rivâyet olunur. Kezâ 
Ashâb-ı Kirâmdan bir cemâat «Ram-Hürmüz» de dokuz ay kalmışlar, 
namazlarını hep kasretmişlerdir. İkâmet müddetini on beş, on yedi ve on 
sekiz gün takdir edenler de vardır. Çünkü bu sayılar çeşitli rivâyetlerde 
zikredilmiştir. Bu müddet geçti mi artık müsâfir namazını tamam kılar 
diyorlar. Fakat bu istidlâl tamam değildir. Çünkü namazını kasrettiği müd- 
detten sonraki günlerinde artık kasr edemiyeceğine bir delil yoktur. 

En iyisi, Hanefilerin dediği gibi kasretmekte devam etmesidir. Ni- 
tekim Ashâb-ı Kirâm da öyle yapmışlardır. Zira, ha bugün gidiyorum, 
ha yarın diyerek, günlerce o yerde kalmaya ikâmet denilmez. Beyhaki'nin 
«Sünen» de İbn-i Abbâs (r.a. )'dan tahric ettiği şu hadis de bure 'yi te 'yid 
eder: ELA lal Ül Saü) DE pi all iz çi Sb 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Tebük'de 40 gün 
namazı kasrederek kıldı.» Bundan sonra Beyhaki: «Bu hadisi Hür- 
seyin İbn-i Ammâre yalnız başına rivâyet etmiştir. Halbuki bu zat ile 
ihticâc olunamaz.» demiştir. Fakat Şevkâni'nin «el-Muhtasar»'ında yaptı- 
ğı tahkikat buna muhâliftir. 


d La à İs ót ' si eya 5) yi KeA dei 

ea İİ G á ol es gy y ge oi 
H ANİ dey öİ Jó GLAM cki ÖN ği asi 05 
DS all SE SA Sİ iş 3 İz azl 
a GİSELE çk EA A çi Yi 5 gas 
İN e zan a ŞEN Sİ 
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462/345 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Güneşin 
zevâlinden önce yola çıkarsa, öğleyi ikindinin vaktine geciktirir; 
sonra iner ve ikisini beraber kılardı. Şâyet yola çıkmazdan önce 
güneş zevâle varmışsa, öğleyi kılar; sonra (hayvanına) binerdi». 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hâkim'in «el-Erbaün»'undaki sahih isnâdlı bir rivâyete göre: «Öğ- 
le ile ikindiyi kılar, sonra (hayvanına) binerdi.» Müslim'in 
«Müstahrec»'indeki Ebü Nuaym rivâyetine göre: «Resülullâh (s.a.v.) 
bir seferde iken, güneş zevâle varırsa, öğle ile ikindiyi toptan 
kılar; sonra yola revân olurdu.» 

Bu hadis, yolcunun te'hir süretiyle iki namazı bir arada kılabileceği- 
ne delildir. «Öğleyi kılardı: pa) ue» denilmesine bakılırsa, öne almak 
süretiyle iki namazı bir arada kılmağa müsâade yoktur. Zira olsa, bizzât 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) ikindiyi de öğle ile beraber kılardı. 

İşte Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bu fiili yukarda yerinde gördüğümüz 
vakit bildiren hadisleri tahsis etmektedir. Filvâki, ulemâ bu bâbda da ihtilâf 
etmişlerdir. Hz. İbn-i Abbâs, İbn-i Ömer, ve Ashâb-ı Kirâm'dan bir 
cemâat ile İmâm Mâlik, İmâm Ahmed ve İmâm Şâfii, bu ve aşağıda ge- 
lecek takdim hadisiyle istidlâl ederek; yolcuya öne almak veya sona bırak- 
mak süretiyle iki namazı bir arada kılmak câizdir; demişlerdir. Evzâi'den bir 
rivâyete göre yolcuya yalnız «cem'-i te'hir» denilen sona bırakma süretiyle 
namazı bir arada kılmak câizdir. «Cem'-i takdim» câiz değildir. Delili; bu 
hadistir. Bu kavil, İmâm Mâlik ile İmâm Ahmed'den de rivâyet olunur. 

İbrahim Nehâi, Ebü Hanife ve diğer bazı ulemâya göre yolcuya hiç- 
bir süretle iki namazı bir arada kılmak câiz değildir. Onlar Resülullâh 
(s.a.v.)'in kıldığına dair rivâyet edilen hadisleri te'vil eder ve: «Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in iki namazı bir arada kılması süridir. Yani, öğleyi vaktinin sonunda, 
ikindiyi vaktinin evvelinde kılmaktan ileri gelmiş bir toptancılıktır. Diğer na- 
mazları bir arada kılması da hep böyledir» derler. Yerinde de görüleceği 
vechile Hanefilere göre iki namazı bir arada kılmak, biri Arafat'da diğeri 
Müzdelife'de olmak üzere yalnız iki yerde meşrüdur. Bunların da bir ta- 
kım şartları vardır ki fıkıh kitaplarından öğrenilebilir. Vâkıâ bâbımız hadi- 
sinin Hâkim ile Ebü Nuaym rivâyetlerinde, Resülullâh (s.a.v.)'in cem'-i 
takdim yaptığı ifâde ediliyor. Cem'-i takdimde ise, süreten cem ta- 
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savvur olunamaz ise de bu rivâyetler itirazdan sâlim değildirler. Bazıları 
bunlar hakkında sahihdir demiş; diğer bazıları sıhhat derecesinden aşağı 
düşürmüş, hattâ mevzüdur diyenler bile olmuştur. 

İbn-i Kayyim: «Hâkim'in rivâyetinde ihtilâf edilmiştir. Bazıları onu 
sahih bulmuş; bazıları hasen kabul etmiş; bazıları da ta'n ederek mevzü 
saymıştır. Mevzü sayan Hâkim'dir. Zira bizzât bu hadisin mevzü oldu- 
ğuna hükmetmiştir» demiş, sonra Hâkim'in bu hadisin nasıl vaz' edildi- 
ğini beyân eden sözlerini nakletmiştir. Maamafih netice itibârıyla İbn-i 
Kayyim, hadisin mevzü olmadığını kabül eder. Musannıfın burada süküt 
ederek bir şey söylememesi ve hadisin isnâdının sahih olduğuna cezm 
eylemesi, Hâkim'le hemr-fikir olmadığına delâlet eder. Aşağıdaki hadis de 
bu hadisin sahih olduğunu te'yid eder. 


> İyi gü İM ghy ila Eğ TEEI) 
DAG Gat lal ZAİN al OS ii il e 
oka alay az lal 

463/346 «Muâz radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.) ile Tebük gazâsına çıktık. Öğle ile 
ikindiyi toptan, akşam ile yatsıyı da toptan kılıyordu.» 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. Şu kadar var ki, hadisin bu lafız- 
larla ya sadece cem'-i te'hire ihtimâli vardır; yahut her iki cem'e muhte- 
meldir. Hadisi Tirmizi şu lafızlarla rivâyet etmiştir: 
kela paal İl ŞA i ll ZEN Zİ GREN İS SİZİ Bİ 8 BEYE A O 

Kaya Zanİlğ ZAN le) gala İN lal İZE EİN a5 Aa İİ 

«Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, güneşin zevâlinden 
önce yola çıkarsa; öğleyi, ikindi ile beraber kılmak üzere te'hir 
eder ve ikisini toptan kılardı. Güneşin zevâlinden sonra yola 
çıkarsa; ikindiyi acele öğle ile beraber alır ve öğle ile ikindiyi 
toptan kılardı.» Tirmizi'nin bu hadisi âdetâ mevzüu bahsimiz Müslim 
hadisini şerh ve tafsil ediyor. Ancak Tirmizi, onu tahric ettikten sonra: 
«Bu hadis hasen ve garibdir. Kuteybe bunu yalnız başına rivâyet 
etmiştir. Kuteybe'den başka onu Leys'den rivâyet eden bilmiyoruz. Ehl-i 


ilim arasında malum olan Muâz hadisidir. Bu hadisi İbn-i Zübeyr, Ebü 
Tufeyl'den, o da Muâz'dan rivâyet etmiştir. Lafzı şudur: 
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uillş ETEA KET PAT PIR j5 e A AE çi ale A > İN Si 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Tebük gazasında öğle 
ile ikindiyi ve akşam ile yatsıyı bir arada kılmıştır» demektedir. 

Hal böyle olunca, cem'-i takdim rivâyetinin sübütu söz götürür. Yal- 
nız «el-Müstahrec»'in rivâyetine bir diyecek yoktur. Zâhirilerden İbn-i 
Hazm cemi te'hirin câiz olduğuna kâil olmuş; cem'-i takdim'e 
cevâz vermemiştir. Çünkü cem-i te'hir hakkındaki rivâyet sâbit, cem'-i 
takdim hakkındaki gayr-ı sâbittir. Nehai'nin mezhebi de budur. Bu kavil, 
İmâm Mâlik ile İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'den de birer rivâyettir. 

Yolcu hakkında namazı vaktinde kılmak mı yoksa toptan kılmak mı ef- 
dal olacağı mes'elesi dahi ihtilâflıdır. Şâfiiler'e göre, namazları vaktinde 
kılarak cem etmemek efdaldir. Mâlikiler'e göre cem' etmek mekrühdur. 
Hattâ bazı Mâlikiler'e göre; cem'i: yalnız özrü olanlara câizdir. İbn-i 
Kayyim'in «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde izâh ettiğine göre; Pey- 
gamber (s.a.v.) yolculuğu esnâsında birçok kimselerin yaptığı gibi na- 
mazlarını cem‘ etmiyordu. Konakladığı zaman dahi cem‘ etmezdi. O an- 
cak, sefer pek aceleye geldiği zaman ve bir de namazdan sonra hemen 
yola çıkacaksa, iki namazı bir arada kılıyordu. Nitekim Tebük hadislerinde 
de beyân edilmiştir. Seferi değilken iki namazı bir arada kıldığı, yalnız 
Arafat ile Müzdelife'de vâki olmuştur. Bunun da sebebi İmâm Şâfii'nin de- 
diği gibi, oralardaki vakfelere bitişik olmasıdır. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife 
burada cem'i hac ibâdetlerinin tamamından saymış, menâsik-i hac deni- 
len bu ibâdetleri iki namazı bir arada kılmak için sebep addetmiştir. Diğer 
mezheb imamlarına göre ise, buralardaki cem'lerin sebebi seferdir. Bu- 
raya kadar gördüklerimiz, seferde iki namazı bir arada kılmaya dâir idi. 

Hazarda yani evinde, yerinde olanların cem' edip edememe- 
sine gelince: Ekser ulemâya göre; hazarda cem' câiz değildir. Çün- 
kü namazların vakitlerini bildiren hadisler meydandadır. Resülullâh 
(s.a.v.)'in namaz vakitlerine gösterdiği dikkat ve ehemmiyet tevâtüren 
sâbittir. Hattâ İbn-i Mes'üd /r.a.): 

Şİ GE Aa İZ Y) ie gla laz Gl İZ İz İN İz» 

lü (3 ia Bİ os e KAS ki 

«Peygamber (s.a.v.)'i hiç bir namazı vaktinin yayfsinde kı- 

larken görmedim. Yalnız iki namaz müstesnâ; Müzdelife'de ak- 

şam ile yatsıyı bir arada toptan kıldı. O gün, sabah namazını da 
vaktinden evvel kıldı.» demiştir. 
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Vâkıâ İmâm Müslim İbn-i Abbâs (r. a.) dan şöyle bir hadis rivâyet 
etmiştir: « la Y3 GP TAİL adis lg Pile yal İp Gİ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Medine'de hiç bir 
korku veya yağmur olmaksızın öğle ile ikindiyi, akşam ile yat- 
sıyı bir arada kıldı. İbn-i Abbâs hazretlerine: Peygamber (s.a.v.) 
bununla ne yapmak istedi? diye sorulmuş. O da «Ümmetine güçlük 
çıkarmamayı murâd etti» demiştir. Fakat bu hadisle ihticâc doğru 
değildir. Çünkü yapılan cem'-i te'hir mi, yoksa cem'-i takdim mi idi 
bilinmiyor. Bunlardan birini re'y ile tayine de imkân yoktur. Çünkü te- 
hakküm olur. Şu halde bu hadisle ameli bırakıp, umümi evkât hadislerine 
mürâcaat etmek icâb eder. 

Sahâbe ve Tâbiinin fiillerine gelince, bunlar bâzılarına göre huc- 
cet olamazlar. Bazıları İbn-i Abbâs hadisini te'vil ederek: «Bundan 
murad; süri cem'dir.» demişlerdir. Kurtubi bu tevili beğenmiş ve tercih 
etmiştir. İbn-i Mâcişün!7 ile Tahâvi bunu cezmen kabül etmişlerdir. 
İbn-i Seyyidü'n-nâs da bunu takviye etmiştir. Zira Buhâri ile Müslim, 
Amrü'bnü Dinâr'dan, o da Ebü Şa'sâ'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

cai ci Jé HA) b Aİ 3; aá Jb) span i bi ig Edi 

«Dedim ki: Yâ Ebe'ş-Şa'sâ; zannederim öğleyi te'hîr etmiş, 
ikindiyi acele kılmış; akşamı te'hîr etmiş; yatsıyı acele kılmıştır. 
Ben de öyle sanıyorum, dedi». İbn-i Seyyidi'n-nas: «Hadisin râvisi 
ondan murad ne olduğunu herkesten iyi bilir. İsterse Ebü'ş-Şa'sâ; cez- 
men söylememiş olsun» diyor. Maamafih buradaki, râvinin bir zannından 
ibârettir. «Râvi rivâyet ettiğini herkesten iyi bilir» sözü, râvi tarafın- 
dan bir tefsir yapıldığı zaman söylenir ve zâten söz götürür bir dâvâdır. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: va dail ŞA a İİ ab jals S3 » 
Nice fıkıh nakledenler vardır ki; kendilerinden daha fakih olanla- 
ra rivâyet ederler» hadisi bu dâvânın umümiliğini reddeder. 

Evet, İmâm Nesâi'nin İbn-i Abbâs'dan rivâyet ettiği asıl hadiste bu 
te çi açıktır. Hadis şudur: 

IAN Gİ ke Uz lais Gl a, psg al i İZ ài Jaio id 


slisi 3 Ói l yanl 


17 Mâcişün: Asılismi Ebü Yûsuf Ya'küb İbn-i Ebi Seleme olup, Tâbitnin meşhûrlarındandır. 
Medine'de Abdullah İbn-i Ömer ve sâir zevâtla görüşmüştür. Ömer İbn-i Abdülaziz 
Hazretleri Medinede vali bulunduğu zaman dâimâ Mâcişün'u yanında bulundurmuştur. 
164 tarihinde vefat etmiştir. 
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«Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte Medine'de sekiz defa namazı 
cem‘ süretiyle ve yine başka bir defa da yedi defa namazı cem‘ 
süretiyle kıldım. Öğleyi geciktirdi; ikindiyi acele kıldı ve akşam 
namazını geciktirdi; yatsıyı acele kıldı.» 

Nevevi'nin rivâyet edilen hadisin metnini görmeyip bu te'vili zayıf çıkar- 
maya çalışması hakikaten şâyân-ı hayrettir. Usülü Fıkha göre; mutlak ile 
mukayyedin hüküm ve hâdiseleri bir olur ve ıtlâk, takyid hükümde bu- 
lunursa, bilittifâk mutlak, mukayyed üzerine hamlolunur. Nitekim burada 
da öyledir. Binâenaleyh mutlak rivâyet, mukayyed olan rivâyete hamlolu- 
nur. Bazıları; İbn-i Abbâs (r.a.)'ın Ümmetine güçlük çıkarmamayı 
murâd etti» demesi bu süreten cem'i zayıflatır. Çünkü bunda güçlük 
vardır demek istemişse de bu itirâz vârid değildir. Zira süreten cem', 
elbette namazları vaktinde kılmaktan daha kolaydır. Bunda iki namaz için 
bir abdest, bir hazırlık ve camiye bir defa gitmek gibi kolaylıklar vardır. 
Vaktinde kılınan namazlarda bu kolaylık yoktur. Binâenaleyh elbette kula 
daha hafif gelir. Evinde, yerinde olanları yolcuya kıyâs etmek ise, bir 
vehimden ibârettir. Çünkü asılda; yani yolcu hakkında illet meşakkat-i 
seferdir. Fer'de ise bu yoktur. Bilhâssa cem'-i takdimde büyük tehlike 
vardır. Bunu yapanın hâli, şu âyet-i kerimede beyan buyrulanların 
hâline benzer: «Wi bül il ó yaaa A 3 »!8 «Halbuki onlar iyi bir iş 
yapıyoruz sanırlar.» Çünkü vaktinden evvel kılmacak olan bu namaza 
delâlet edecek bir delil yoktur. 


di di İLE ugis Ù 35 e 3 -T EVIE 
TUĞLA İL de a ünl e El e EYLE ghais Y" alaj afi d 


İS ia agal S Syg l 7224: im baka) ghs 2155 
464/347 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Namazı dört berid; Mekke'den Usfân'a kadardan daha azda 
kasr etmeyin» buyurdular. 
Bu hadisi, Dâre Kutni zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. Sahih olan 
onun mevkütf olmasıdır. İbn-i Huzeyme de onu böyle tahric etmiştir. 
Hadisin zayıf olmasına sebep, onu Abdülvehhâb b. Mücâhid'in rivâyet 
etmiş olmasıdır. Bu zât, metrükdür. Sevri onu yalana nisbet etmiştir. Ezdi 


18 S Süre-i Kehf; Âyet: 104. 
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de: «Ondan rivâyet etmek helâl değildir» diyor. Bu hadis, aynı za- 
manda munkatı'dır. Çünkü Abdülvehhâb onu babasından işitmemiştir. 

Sahih olan, onun İbn-i Abbâs (r.a.)'a mevküf olmasıdır. İsnâdı da 
sahihdir. Lâkin burada ictihâda meydan vardır. Binâenaleyh İbn-i Abbâs 
(r.a.)'ın kendi ictihâdı olması muhtemeldir. 


İz La di İş JÉ JU GE AN ça) AE EES (TEAT ETO) 


"azal lk Ay öl É y ELİ İİ ei i 8 dek; 
İİ yim Şi Ağ ir MI ll iş 


lala ten gi xe 
465/348 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh (sallallâhü aleyhi ve sellem): 
Ümmetimin en hayırlıları kötülük yaptıkları vakit istiğfâr eden- 
lerle, sefere çıktıkları vakit, kasr u iftâr edenlerdir, buyurdular.» 
Bu hadisi, Taberâni «el-Evsat»'da zayıf bir isnâdla tahric etmiştir. Bu 
hadis, Beyhâki'de muhtasar olarak, Said İbn-i Müseyyib'in mürselindedir. 
Hadis, yolcular için namazı kasr ve orucu iftâr; yani tutmamak efdâl ol- 
duğuna delildir. Şâfiiler; iki namazı bir vakitte kılmamak efdaldir derler. 
Buna kıyâsen namazı da tamam kılmak efdaldir, demeleri icâb eder. 
Filhakika demişlerdir de. Onlar herhalde bu hadis zayıf olduğu için onun- 
la amel etmemişlerdir. Musannıf aşağıda İmrân İbn-i Husayn hadisiyle 
Câbir hadisini tekrarlamıştır. 


g LİSE" İĞ UR İN ge) ya vi Öldü SEZ (SAİR TA) 
H òp ust jo Jé al é play İZ a l iig 


El igg iE ló ahisi al Op liei ahisi 
466/349 «İmrân İbn-i Husayn radıyallâhü anhümö'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Bende mayasıl vardı da, Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e namazı sordum: 
Ayakta kıl, yapamazsan, oturarak kıl (onu da) yapamazsan 
yan üstü kıl, buyurdular». 
Bu hadisi; Buhâri rivâyet etmiştir. 
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Hadis-i Şerif yukarda geçmişti. Yalnız orada musannıf onu kimse- 
ye nisbet etmemişti. Orada Buhâri'den gayrı onu rivâyet edenleri ve 
hadisteki ziyâdeyi beyân etmiştik. 


GEN e LİN SE" JG EE A a) p ŞE) (rore) 
ol JAY pir j2 JÉ; =< Ey ESL g pr Per il 3 Li aks 
bağ igg "le 5) a gaai Böy JAHIS aj eği Y akin 


eri GE si 2) 

467/350 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bir hastayı ziyâret etti ve 
onu bir yastık üzerinde namaz kılarken gördü de yastığı hemen 
attı ve: "Eğer yapabilirsen yerde kıl; yoksa imâ ederek kıl. Hem 
sücüdunu rüküundan daha alçak yap", buyurdular.» 

Bu hadisi, Beyhâki rivâyet etmiştir. Ebü Hatim vakfını sahihlemistir. 

Musannıf merhüm yukardaki iki hadisi secde-i sehiv bâbından az 
önce «ili iks » (C. I. Hadis No: 347/259 ve 348/260) bâbının so- 
nunda zikretmişti. Şerhleri oradadır. Burada onun için şerhlerine giriş- 
miyoruz. Orada bu hadisi, Beyhâki 'nin kavi (kuvvetli) bir isnâdla rivâyet 
ettiğini söylemişti. 

Musannıf merhüm aşağıda Hz. Âişe (r.anhâ) hadisini de tekrarla- 
mıştır. Halbuki bu hadis, eisi ik. Wi» de 34. hadis olarak zikredilmiş 
ve izâhı da orada yapılmıştı. Yalnız orada: «Bu hadisi İbn-i Huzeyme 
sahihlemiştir» demişti. Burada ise: «Hâkim sahihlemiştir» diyor. 


İN e İN ii ES LİE AN a) AES EŞ re EA) 
Sİ İZZZ LİN diy) A la ela 8 
468/351 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i bağdaş 
kurarak namaz kılarken gördüm.» 
Bu hadisi, Nesâi rivâyet etmiştir. Hâkim'de onu sahihlemistir. 
Bu Hadis-i Şerif hasta namazına ait hadislerdendir ve namaz kılanın 


özrü olup da ayakta duramıyorsa, nasıl oturacağını bildirmektedir. Nite- 
kim yerinde görülmüştür. 
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İRİ ol 
«CUMA BÂBb 


Cuma kelimesi lügatcılara göre mimin sükünu ile; Kurrâ ile 
fukahâya göre ise zammı ile okunur. Hümeze ve lümeze kelimelerinde 
olduğu gibi mimin fethiyle okuyanlar olmuştur. İctimâdan alınma bir isim- 
dir. Câhiliyet devrinde cuma'ya «Arübe» derlerdi. 

Kâki diyor ki: ",5 "ve " 3 " kelimeleri cumaya izâfe edilmiş; sonra 
istimâl çoğalarak muzâf hazfolunmuştur». Mâamâfih yine muzâf olarak 
kullanıldığı vardır; «âli La «alli 2 » denilir. 

Burada Cuma'dan murad: Cuma namazıdır. Cuma namazı, Kitap, 
Sünnet, İcmâ-ı Ümmet ve Kıyâsla sâbit muhkem bir farz-ı ayındır. 
Binâenaleyh onu inkâr eden dinden çıkar. 

Kemâl İbn-i Hümâm «Fethü'l-Kadir» nâmındaki eserinde: «Cuma, 
Kitab, Sünnet ve İcmâ ile sâbit olmuş muhkem bir farizadır. Onu 
inkâr edenin küfrüne hükmolunur.» dedikten sonra Cuma namazının bü- 
tün delillerini sıralıyor ve sonra da şunları ilâve ediyor: «Bu bâbda sözü 
bir günâ uzatmamız, bâzı câhillerin Hanefi mezhebine Cuma'nın farz 
olmadığını nisbet ettiklerini işittiğimiz içindir. Bunların hatâlarının menşei 
Kudürt'nin ileride gelecek olan şu sözüdür: «Bir kimse cuma günü hiç- 
bir özrü yok iken evinde öğleyi kılsa şu yaptığı kendisine mekrüh; fakat 
namazı câiz olur.» Kudüri buradaki mekrüh sözünden harâm mânâsını 
kasdetmiştir. Harâm olması farzı terk ettiği içindir. Öğle namazının sahih 
olmasını ileride göreceğiz. Filhakika ulemâmız Cumanın öğleden daha 
müekked bir farz olduğunu ve onu inkâr edenin küfrüne hükmolunacağını 
tasrih etmişlerdir. 

Cuma namazının kitâbdan delili: 

ği aó 5 d 5 j ALG ARAL ogi a İZİ Gag İŞİ öl İY» 

«Ey iman edenler, cuma gününde namaz için ezân okunduğu 
zaman hemen Allâh'ın zikrine şitâb edin ve alışverişi bırakın»» 
âyet-i kerimesidir. 

Bu âyetteki zikirden murâd: Zâhirine göre namazdır. Maamafih 
hutbe de olabilir ve her iki takdire göre de Cuma namazının farz olduğu- 
nu ifâde eder. Tefsirde; zikirden murâd, namaz ile hutbedir denilmiştir ki, 
en doğrusu budur. 


19 Süre-i Cuma; Âyet: 9. 
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Sünnetten delili: Bu bâbda görülecek hadislerdir. 

İcmâdan delili: Ulemâ-ı ümmetin Cuma namazının farz olduğuna 
ittifâk etmeleridir. 

Kıyâsdan delili: Biz Cuma günü, öğle namazını Cuma kılmak için 
bırakmakla me'mür olduk. Halbuki öğle namazı, kılınması lâbüd bir farz- 
dır. Binâenaleyh onu terk etmek, yerine ancak ondan daha kuvvetli bir 
farzı yapmak için câiz olabilir. 

Cuma namazının sâir namazlardan fazla olarak bir takım şartları vardır 
ki bunlar biri vücübunun, diğeri sıhhatinin şartları olmak üzere iki kısımdır: 

Vücübunun şartları: Hürriyet, erkeklik, mukim olmak, sıhhat, 
ayakların ve gözlerin selâmeti gibi şeylerdir. 

Sıhhatinin şartları ise: Cuma kılınacak yerin şehir hükmünde ol- 
ması, cemâat, hutbe, devlet reisi veya nâibi, vakit, umümi izin gibi şeyler- 
dir. Şartlarının hepsi veya bazısı bulunmadığı zaman Cuma kılmak sahih 
olmaz. Nitekim bunlar mümkün olduğu kadar bu bâbda görüleceklerdir. 


e Gİ GES İN 23 EZA vel GA dl asp $E -ToT ENA) 
e33 SE Şİ aşi eyle e Jak los sii i La di da5 
aka 00) "EĞİ Da Şİ Hel İZ d gaz 3İ Dİ 


b) 352 «Abdullah İbn-i Ömer ve Ebü Hüreyre radıyallâhü 
anhüm’ den rivâyet edilmiştir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem'i minberinin ağaçtan basamakları üzerinde: 

Ya bir takım kimseler Cumaları terk etmekten vazgeçecekler; 
yahut mutlaka Allâh onların kalplerine mühür vuracak; bundan 
sonra artık gerçekten gâfillerden olacaklar» derken işitmişlerdir. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerifte mevzüu bahis olan minber, topraktan yapılan minberle, 
hurma kütüğünden yapılan minberden başkadır. Bunu Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'e hicretinin yedinci veya sekizinci senesinde Ensâr'dan bir kadı- 
nın Meymün ismindeki kölesi yapmıştı. Bu zat doğramacı idi ve minberi 
üç basamaklı yapmıştı. Bu şekli ile Hz. Muâviye zamanına kadar devâm 
etti. Hz. Muâviye zamanında Mervân ona alt kısmından altı basamak 
daha ilâve etti. Hz. Muâviye minberin Şam'a naklini istemiş ve bu bâbda 
Mervân'a tâlimât yazmıştı. Mervân da bu tâlimâta uyarak minberi sök- 


müştü. Bu esnada Medine'de müthiş bir güneş tutulması olmuş; her taraf 
karanlık içinde kalmıştı. Bunun üzerine Mervân bir hutbe irâd ederek 
minberi kendi re'yi ile değil, Emiru'I-mü'minin'in emriyle söktüğünü an- 
latmış; basamak ilâvesini de cemâat çoğaldığı için yaptığını beyân etmişti. 
Neticede minber yine yerinde bırakıldı ve nihâyet 654 tarihinde Mescid-i 
Nebevi yandığı zaman, o da birlikte yandı. 

Hadis-i Şerif'de Çiya buyuruluyor. Hatm: Bir şeyin üzerine yüzüğü 
veya mührü vurmakla onu örtmek ve gizlemek; bu süretle ona kimse- 
nin muttali olamamasını te'min etmektir. Burada istiâre vardır. Kalple- 
rin hakkı kabülden imtinâ etmesi ve hakkın onlara nüfüz etmemesi, mü- 
hürlü olup da içine bir şey girmeyen eşyâya benzetilmiştir. Bu muâmele 
de Allâh'ın emrine imtisâl etmeyip, Cumaya gelmemelerinin cezâsıdır. 
Bundan sonra, artık kendilerine fayda verecek amelleri yapamıyacak ve 
zararlılarından kaçınamıyacaklardır. 

Bu Hadis-i Şerif Cuma namazını kılmayanlara en büyük bir ihtâr ve 
zecir olduğu gibi, onu terk etmenin en büyük şaşkınlık sebeplerinden ol- 
duğuna da delildir. Cuma namazının mutlak sürette farz olduğuna icmâ-ı 
ümmet vardır. Ekser ulemâya göre farz-ı ayındır. Farz-ı kifâyedir di- 
yenler de olmuştur. 


ER E R iz pi a 
j áa Az és" api p ga kii ale gie Siea Su leş 


TEZİN AS e ali 
470/353 «Selemetü'bnü Ekva” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Biz Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem ile birlikte Cuma namazım kılar, sonra duvarların henüz 
gölgelenecek kadar gölgesi yokken namazdan dağılırdık.» 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. Müslim'in bir 
lafzında ise: 


20 Hz. Selemetü'bnü Ekva': Muhâcirindendir. Hicretin 6. senesinden önce İslâmiyeti 
kabül etmiştir. Resül-i Ekrem'den sonra Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Talha'dan 
bir çok hadis rivâyet etmiştir. Rivâyet ettiği hadislerin yekünü 77'dir. Bunlardan 16'sı 
müttefekun aleyhdir. 5'i Buhâride, 9 tanesi Müslim'de münferiddir. Hz. Osman'ın 
şehâdetinden sonra Medine'yi bırakıp Rebeze'ye yerleşti. Sonra tekrar Medine'ye dönerek 
64 tarihinde vefât etti. 
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«Peygamber (s.a.v.) ile birlikte Cumayı güneş zevâle erdiği 
vakit kılar; sonra gölgeyi takip ederek, dönerdik.» denilmiştir. 

Hadisi, İmâm Müslim de Hz. Seleme'den rivâyet etmiştir. 

Bu hadis, güneş zevâle erer ermez Cuma namazına gitmenin lüzümuna 
delildir. Duvarların gölgesi yokken: Jb obl gl» cümlesindeki ne- 
fiy, asıl gölgeyi değil kaydi nefiydir. Yani hiç gölge yokken değil, gölgele- 
necek kadar gölge yokken namazdan dağılırdık demekdir. Bu te'vil Cuma 
namazının vakti öğle vaktidir diyen cumhür ulemâya göre muteberdir. 

İmâm Ahmed İbn-i Hanbel ile bazı ulemâ Cuma namazının zevâlden 
önce kılınabileceğine kâildirler. Hanbelilerce Cumanın vakti, bayram 
namazının vaktinden başlar, her şeyin gölgesi iki misline vardıkta biter. 
Ancak zevâlden önce kılınması câiz, sonraya kalırsa kılınması farzdır. Ef- 
dal olan zevâlden sonra kılmaktır. 

Mâlikiler'e göre Cumanın vakti öğlenin vaktinden başlar, güneş ka- 
vuşuncaya kadar devam eder. Yalnız güneş kavuşmadan Cumanın hut- 
besiyle beraber bitmiş olması şarttır. Güneş kavuşuncaya kadar Cuma 
namazı bitmiyecekse, o zaman yalnız öğle kılınır. Maamafih Cumanın 
hutbesi zevâlden evvel okunabilir. 

Cuma namazı kılınırken vakit çıksa, kılınan namazın hükmü de ihtilaflıdır: 

Hanefiler'e göre, Cuma namazı tamam olmadan vakit çıkarsa namaz 
bâtıl olur. 

Hanbeliler'e göre Cuma namazına öğlenin vaktinde başlarlar da kı- 
larken vakit çıkarsa, namazı Cuma olarak tamamlarlar. 

Mâlikiler'e göre Cumayı tam olarak kılacaklarını kestirerek niyet- 
lenmiş de, sonra tamamlıyamadan güneş batmışsa, bakılır; Eğer secdeleri 
ile birlikte tam bir rek'at kıldıktan sonra güneş batarsa, o namazı Cuma 
olarak tamamlarlar. Bir rek'at tamamlanmadan batarsa, namazı öğle ola- 
rak tamamlarlar. 

Şâfiilerce: Cuma namazı kılmaya yetecek kadar bir vakit içinde na- 
maza niyetlenirler de namazı uzatarak vakit çıkarsa, namaz bâtıl olmaz, 
onu öğle namazı olarak tamamlarlar. Vakit çıktı mı artık imâm gizli okur. 
Namazı bozarak yeniden öğleye niyetlenmeleri harâmdır. Fakat vakit da- 
raldıktan sonra yetecek zannı ile niyetlenirler de namaz da iken vakit 
çıkarsa, artık o namaz bâtıl olur; öğleye dönmez. 

İmâm Ahmed'le Mâlik, Müslim ile İmâm Ahmed'in tahric ettikle- 
ri Câbir hadisi ile istidlâl ederler. Bu hadiste şöyle deniliyor: 
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İYİ Se GAS üm İLA İLAN la is Gaz İz öl» 

4 ze! çil e JAN 

«Peygamber (s.a.v.), Cumayı kılar; sonra develerimizin, yani 

su çeken develerin yanına gider; onlara güneş zevâle erdiği va- 
kit istirâhat verirdik.» 

Dâre Kuini de Abdullah İbn-i Şeybân'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

A gü Aş AŞ al Ji glay İİ LSS Zİ S iğ Slps s Jü» 

Ki Y i DE at EŞLİ ggir 5 İİ öl TALE o eia 


«Şeybâni demiştir ki: Ebü Bekirle beraber Cumada 
bulundum. Onun hutbesi ve namazı günün yarısından evveldi. 
Sonra Ömer'le beraber Cumada bulundum. Onun da namazı 
ile hutbesi gündüzün zevâline kadar diyeceğim müddet devâm 
etti. Hasılı bunu ta'yib ve inkâr eden bir kimse görmedim.» 


Bu hadisi, İmâm Ahmed'in oğlu Abdullah rivâyet ettiği gibi, İbn-i 
Mes'üd, Câbir, Said ve Muâviye gibi Ashâb-ı Kirâmdan dahi zevâl- 
den önce kıldıkları rivâyet olunmuştur. 

Hadis-i Şerif İmâm Ahmed'in delilidir. Cumhür ulemânın te'viline: 
«Peygamber (s.a.v.) in Cumayı, Süre-i Cuma ve Süre-i Münâfikin ile 
kıldırması ve hutbe okuması muârızdır. Çünkü bu namaz zevâlden sonra 
kılınmış olsaydı, namazdan dönerken, duvarların bir parça gölgesi olmak 
icâb ederdi» diyenler olmuştur. 

Cuma vaktinin zevâl vakti olduğuna aşağıdaki hadis de delâlet eder: 


Ya iss e g) Haji LEZ TORİEVX) 
Age è Ely SIT HM KEARE HIY ale ga priz aai 125 Vİ ii 


471/354 «Sehl İbn-i Sa'd? radıyallâhü anhümöâ'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Biz ancak Cumadan sonra 
kaylüle yapar ve yemek yerdik.» 

21 Sehl bin Sâ'd (r.a.): Ebül Abbâs Sehl bin Sâ'd bin Mâlik Ensâri, Hazrecidir. 
vaktiyle ismi Hazm olup sonradan Resülullâh (s.a.v.)'in kendisine Sehl ismini verdiği 
söylenir. Peygamber (s.a.v.)'in irtihâlinde 15 yaşında idi. Medine-i Münevvere'de 88 


ve bir rivâyette 9l tarihinde 96 yaşında vefat etmiştir. Medine'de vefat eden en son 
sahâbidir. Kendisinden sahâbi ve bir çok kimseler hadis rivâyet etmiştir. 


TIL 


Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. Bir rivâyette 
«Resülullâh (s.a.v.) zamanında» denilmiştir. 

Kaylüle ve «makih: Günün yarısındaki istirahattır. Uyku ile de olur, 
uykusuz da. 

Bu hadis dahi yukarıdakinin delâlet ettiği hükme delâlet ediyor. 
Binâenaleyh bu da İmâm Ahmed'in delillerindendir. Musannıf merhümun 
«Resülullâh (s.a.v.) zamanında» rivâyetini burada zikretmesi, birin- 
ci rivâyette bu işi Hz. Peygamberin yaptığı ve takrir buyurduğu tasrih 
edilmemiştir, diye itiraz olunmaması içindir. Artık bu rivâyeti zikretmekle 
işin Peygamber (s.a.v.) devrinde olduğu isbât edilmiş oluyor. Onun 
zamân-ı saâdetinde ise, Medine-i Münevvere'de kendilerinden baş- 
ka kimse Cuma kıldırmazdı. Şu halde Hadis-i Şerif, doğrudan doğruya 
Resülullâh (s.a.v.)'in namazını haber veriyor demektir. Fakat bu hadiste 
Cuma namazının zevâl vaktinden evvel kılınacağına delil yoktur. Çünkü 
gerek Medine'de, gerekse Mekke'de Kaylüle denilen istirâhatla öğle ye- 
meğinin vakti, öğle namazından sonradır. Nitekim, «Öğleyin istirâhat 
için elbisenizi çıkardığınız zaman: i|.4hall 4 SU o ka: > 22 âyeti 
kerimesi de aynı mânâyadır. Şu kadar var ki, Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
Cuma namazını zevâl vaktinin başında kılmak için sürat gösterir, öğleyi 
ise, zevâlden biraz sonraya, yani cemâatın toplanacağı vakte geciktirirdi. 


Vİ İİ EE elli ia e bili G3 la 0S 
oka 23) "AEG pe 
472/355 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki, 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, ayakta hutbe okuyor- 
du derken, Şamdan bir kervan geldi ve cemâat hemen ona doğ- 
ru sökün etti. Tâ ki on iki kişiden mâadâ kimse kalmadı.» 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. « sw Yüklü develer manasınadır. 
Hadis-i Şerif hutbeyi ayakta okumanın meşrü olduğuna, hutbe için 
muayyen bir adet cemâat şart olmadığına delâlet ediyor. Binâenaleyh 
Cuma namazı en az kırk âkil, bâliğ erkekle kılınır diyen Şâfiiler ve 
Hanbeliler ile en az «oniki» kişi ile kılınır diyen Mâlikilerin aleyhine 
delildir. Ebü Hanife'ye göre: Cuma namazı imamdan mâadâ en az 


22 Süre-i Nür; Âyet: 58 
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üç kişilik bir cemâatla kılınır. Çünkü cuma zaten cemâattan alınmış- 
tır. Cem'i sahih ise üçtür. İmâmeyn'e göre ise imâmdan mâadâ iki 
kişi cemâat Cuma kılmak için kâfidir. Zira ikide de cemâat mânâsı 
vardır. Bu hadiste mevzüu bahis olan kıssa «gJ! | páá | pa aig i 4) » 
«Bir ticâret veya eğlence gördüler mi ona doğru dağılırlar»? âyet-i 
kerimesinin nüzülüne sebep olan kıssadır. 

Kâdı İyâz diyor ki: «Ebü Dâvud'un mürsellerindeki rivâyetine göre 
Peygamber (s.a.v.)'in o dağıldıkları hutbesi Cuma namazından sonra 
idi. Cemâat bu hutbeyi terk etmekte bir beis yoktur zannı ile dağılmış- 
lardı. Bu kıssadan evvel Hz. Peygamber Cumayı hutbeden evvel kılar- 
dı.» Kâdı İyaz: «Bu, Ashâb-ı Resülullâh'ın hâline en muvâfık olan bir 
şeydir. Onlardan beklenen, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte namaz 
kılmayı terk etmemeleridir. Lâkin namaz bittikten sonra artık kalkıp git- 
menin câiz olduğunu sandılar.» diyor. 


Lo İyi) JE JG İZ 2) AB İİ Eğ erelevr) 
Gal ali Gi ELİZ e İğ ağ 
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473/356 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümö'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Eğer bir kimse Cuma namazının veya başka bir namazın bir 
rek'atına yetişirse, hemen ona bir rek'at daha katsın, namazı 
muhakkak tamam oldu demektir, buyurdular.» 
Bu hadisi, Nesâi, İbn-i Mâce ve Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. 
Lafız Dâre Kutni'nindir. İsnâdı da sahihdir. Lâkin, Ebü Hâtim mürsel 
olduğunu kuvvetli bulmuştur. 


Hadis imamları, bu hadisi Bakıyye'den, o da Yünus İbn-i Yezid'den, 
o da Sâlim'den?, o da babasından rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud ile Dâre 


23 Sure-i Cuma, Âyet 11 

24 Hz. Sâlim Mevlâ Ebi Huzeyfe: Sâbikin-i evvelden olup Sâlim İbn-i Ebi 
Huzeyfe diye meşhürdur. Ana tarafından Ensâr'dan, baba tarafından da Muhüâcirin'den 
olduğu sanılmaktadır. Hz. Ebü Huzeyfe onu oğul ittihâz etmiş ve ona tam evlâd 
muâmelesi yapmıştır. Hz. Sâlim, kırâette imâm olan ekâbir-i Ashâbdandır. Resül-i 
Ekrem, Kur'ân'ın dört kişiden öğrenilmesini emir buyurmuştur. Bunlar: İbn-i Mes'üd, 
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Kutni, «Bu hadisi Bakıyye tek başına Yünus'dan rivâyet etmiştir» diyor- 
lar. İbn-i Ebi Hâtim «el-İlel»'de babasından rivâyet ederek: 

«Bu hem metinde, hem de isnâdda hatâdır. Hadis, ancak Zühri'den,” 
o da Ebü Seleme'den, o da Ebü Hüreyre'den merfü olarak şöyle 
rivâyet edilmiştir: e GSGS A SLA a RS İŞİ Ha 
«Kim namazın bir rek'atına yetişirse, muhakkak ona yetişmiş- 
tir» «Cuma namaz» kaydı vehimdir, demektedir. 

Bu hadis, Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'den onüç tarikle, İbn-i Ömer 
(r.a.)'dan üç tarikle tahric edilmiştir. Fakat hepsi hakkında söz edilmiştir. 

Hadisde Cuma namazına sonradan yetişenin, hutbenin hiçbir yerine 
yetişemezse bile namazı sahih olduğuna delâlet vardır. İmâm-ı A'zam 
Ebü Hanife, İmâm Şâfii ve diğer bazı ulemânın mezhebi de budur. Ba- 
zılarına göre ise hutbenin bir kısmına olsun yetişemiyenin Cuma namazı 
sahih değildir. Bu hadis, onların aleyhine delildir. Vâkıâ, hakkında söz 
edilmiş bir hadis ise de birçok kollardan rivâyet edilmiş olması bir birini 
takviye eder. Onu Hâkim dahi üç yoldan rivâyet etmiştir. Bunlardan biri 
Ebü Hüreyre tarikidir ki, bu tarik hakkında Hâkim: «Şeyhayn»'in şar- 
tı üzeredir, der. Maamafih asıl olan, aleyhine delil bulunmadıkça şartın 
mevcüd olmamasıdır. 


İN Lo öl "liz D ağ) a e aa EES roae) 
A ai İİ uG Lİ iş i gAn gö gG la SG giay glé 
a EDİ OS İİ le La İS 


Hz. Sâlim, Übey İbn-i Ka'b ve Muâz İbn-i Cebel'dir. Hz. Sâlim kırâette yed-i 
tülâ sahibi idi. Hz. Sâlim vefatından önce bıraktığı servetinin üçte birini kölelerinin âzâd 
edilmesi için vasiyet etmiş ve Hz. Ebü Bekir devrinde Peygamberlik iddiâsına kalkışan 
Müseyleme'ye karşı savaşırken sancaktar olduğu halde şehid olmuştur. Son anlarında şu 
âyeti okuduğu duyulmuştur: (Meâlen) «Muhammed Resülden başka bir şey değildir. 
Nice Peygamberler gelmiştir ki, onlarla birlikte Allâhı seven adamlar maktül 
düşmüşlerdir » 

25 Zühri = İbn-i Şihâb: Ebü Bekir Muhammed İbn-i Müslim, Kureyş'in Zühre 
kabilesine mensüb olan bu muhterem zât, Tâbiin'den muhaddis, fakih, zâhid bir 
simâdır. Bazan «Zühri», bazan da büyük dedesine nisbetle «İbn-i Şihâb» diye yâd 
olunur. Medinelidir. Şam'da ikâmet etmişti. Ashâbdan on zâta mülâki olmuştur. Enes 
İbn-i Mâlik ve Rebia İbn-i İbâd gibi Sahâbe-i güzinden ve bir çok Tâbiinden hadis 
ahzetmiştir. Kendisinden de Atâ, Ömer İbn-i Abdülaziz, İmâm Mâlik gibi bir çok 
meşhürlar rivâyette bulunmuşlardır. Zühri iki bin Hadis-i Şerif rivâyet etmiştir. Bunların 
bir çoğu «Kütüb-i sitte» ve «Muvatta»'da mezkürdur. Kur'an-ı Kerimi seksen gecede 
ezberliyecek kadar bir hafızaya mâlik olan Zühri 124 tarihinde Şegbeda'da vefat 
etmiştir. 
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474/357 «Câbir İbn-i Semüre radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ayakta 
hutbe okur; sonra oturur; sonra kalkar da ayakta hutbe okur- 
du. Binâenaleyh sana kim oturarak hutbe okuduğunu haber 
verdi ise muhakkak hatâ etmiştir». 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif, her iki hutbenin ayakta meşrü olduğuna ve bunların 
aralarını oturmak süretiyle ayırmaya delildir. Bu oturuş hakkında ulemâ 
ihtilâf etmişlerdir: 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre, ayakta durmak da oturmak da 
sünnettir. İmâm Mâlik ayakta hutbe okumanın vâcib olduğuna, oturmak 
her ne kadar hutbenin sıhhatına dokunmazsa da isâet teşkil ettiğine kâil 
olmuştur. İmâm Şâfit ile diğer bazı zevât, iktidârı olanlar için hutbenin an- 
cak ayakta câiz olduğuna, oturarak okunmasının sahih olmadığına zâhib 
olmuşlardır. Bunların delili Resülullâh (s.a.v.)'in böylece devam buyur- 
muş olmasıdır. Hattâ Câbir (r.a.) «Sana kim oturarak hutbe okudu- 
ğunu haber verdi ise, muhakkak hatâ etmiştir» demiştir. Rivâyete 
nazaran Ashâb-ı Kirâmdan Ka'b İbn-i Ücra (r.a.)9 mescide girdiği 
zaman Abdurrahman İbn-i Ümmü Hakem oturduğu yerden hutbe 
okuyormuş. Ka'b, bunu iyi karşılamıyarak uğ 3) J5; 53 »: «seni ayak- 
ta bıraktılar»?” âyetini okumuştur. Hattà İbn- -i Huzeyme nin rivâyetine 
göre: « LE EC gaii Ağ ül) b js EU 
Bugünkü gibi, müslümanlara imâm olan hiç bir imâmı otur- 
duğu yerden hutbe okurken görmedim» demiş; bunu iki defa 
tekrarlamıştır. İbn-i Ebi Şeybe Tâvüs'dan: «Resülullâh (s.a.v.) Ebü 
Bekir, Ömer ve Osman ayakta hutbe okudular; minberde ilk 
oturan Muâviye olmuştur.» dediğini rivâyet ediyor. İbn-i Ebi Şeybe 


26 Ka'b bin Ucre bin Ümeyye bin Adiyy bin Ubeyd İbn-i Hâlid el-Belvi 
Sahâbe-i Kirâm'dandır. Künyesi Ebü Muhammed ve Ebü İshak tır. Resülullâh 
(s.a.v.) ile beraber bir çok gazâlarda bulunan sahâbedendir. Hudeybiye musâlahasında 
ve Umre'sinde bulunup Resülullâh ve Ashâbıyla birlikte Umre haccını yaparken başındaki 
hastalıktan dolayı Resülullâh, kendisine: «Başını tıraş et, muhrim olduğun halde bu işi 
yaptığından dolayı da fidyesini ve» buyurmakla Ümmet-i Muhammediyye hakkında bu 
hâle düşenlere ruhsat olmak üzere fidye âyetinin nüzülüne sebep olmuştur. Ka'b bin 
Ucre Hazretleri âhir ömrünü Küfe'de geçirmişler, rivâyete göre 52/53 H. senesinde 
Medine-i Münevvere'de irtihâl eylemişlerdir. Kendisinden oğulları ve Hz. Abdullah İbn-i 
Ömer, Câbir, İbn-i Abbâs ve Târık bin Şihâb ve Zeyd bin Vehb hadis rivâyet etmişlerdir 
fel-İsâbe c. II. sahîfe 281, el- İsttâb c. IH. sahife 275). 

27 Süre-i Cuma; Ayet: 1 
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Şa'bi'den dahi: «Muâviye'nin ancak iç yağının ve etinin çokluğundan 
oturarak hutbe okuduğunu» rivâyet eder. Bu onun özrünü göstermektir 
ki, zâten özür bulunursa, oturarak hutbe okumak ittifâken câizdir. 

İmâm Buhâri Ebü Said'den şu hadisi tahric etmiştir: 

Giz ELİZ) Aİ İĞ ei i ie sioz ii İLİN İİ N 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bir gün minberin 
üzerine oturdu. Biz de onun etrafına oturduk.» Ancak İmâm Şâfit 
bunun Cuma hutbesi olmadığını beyân etmiştir. 

Buraya kadar görülen deliller hutbe esnasında ayakta durmanın ve 
oturmanın meşrü olduğuna delâlet eder. Fakat, ayakta durmanın farz ol- 
duğuna kezâ hutbenin sahih olması için ayakta durmanın şart olduğuna 
lafzen bir delâlet yoktur. 

Şüphesiz ki, Resülullâh (s.a.v.)'in devam buyurdukları farzdır. 
Devâm etmediği şeyler farz değildir. Binâenaleyh eğer Ebü Said hadi- 
sinde beyân olunan oturması Cuma namazında ise sünnettir diyenlerin 
kavli daha kuvvetli, bu sâbit olamıyorsa, ikinci kavil daha kuwetli olmuş 
olur. 


Fâide: Hatib'in minbere çıktığı zaman selâm vermesi hakkında 
Şa'bi'den şu hadis rivâyet edilmiştir: 
EYLEM SİLK ZA EĞE ARASİN ği ELİN İm İŞ gz İZİN e dl İZ İS» 
pear 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Cuma günü minbe- 
re çıktığı zaman cemâata karşı döner ve: es-selâmü aleyküm 
derdi...ilah» Yalnız bu hadis mürseldir. Ibn-i Adiy de şu hadisi tahric 
etmiştir: 
EE Lr EŞE ci ac lo ci 
Ki Ker © og “4> y» jÉ 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, minberine yak- 
laştı mı onun yanındakilere selâm verir; sonra minbere çıkardı. 
Cemâata karşı yüzünü çevirdikte selâm verir; sonra otururdu». 
Ancak bu hadisi de İbn-i Adiyy, İsâ bin Abdullah Ensâri'nin, rivâyet 
etmiş olması sebebiyle zayıf addeder. Onu Ibn-i Hibbân da aynı zâtın 
rivâyeti olduğu için zayıf saymıştır. 
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475/358 «Câbir İbn-i Abdullah radıyallâhü anhümâ'dan 

rivâyet edilmiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 

hutbe okuduğu zaman gözleri kızarır, sesi yükselir ve gadabı 
şiddetlenirdi. Hattâ kendisi bir ordu kumandanı gibi olur; 

- Sizi sabahlattı; sizi akşamlattı der; ve şöyle buyururdu: 

- Bundan sonra hiç şüphe yok ki, sözün en hayırlısı Allâh'ın 
kitâbı; yolun en hayırlısı Muhammed'in yoludur. İşlerin en kö- 
tüsü de yeni çıkan modalardır. Her bid'at sapıklıktır.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Müslim'in bir rivâyetinde: «Pey- 
gamber (s.a.v.)'in Cuma günü hutbesi (şöyle idi): Allâh'a hamd 
ü senâ eder; sonra bunun ardından sesi yükselmiş olarak (şöy- 
le) derdi...» buyrulmuş; Müslim'in (diğer) bir rivâyetinde: «Eğer bir 
kimseyi Allâh hidâyete erdirirse artık onu sapıtacak yoktur. Bir 
kimseyi de saptırırsa onu da hidâyete erdirecek yoktur» denil- 
miştir. Nesâf'nin rivâyetinde: «Her dalâlet (sâhibi) cehennemdedir», 
cümlesi vardır. 

Nevevi bu hadiste iki yerde geçen qs») kelimesi için şöyle diyor: «Bu 
kelimeyi Müslim'de iki yerde de hem «m'nin zammı ve « 5 »'ın fethiyle, 
hem de he'nin fethi ve dal'ın sükünu ile zaptettik» yani bu kelime (sás) 
ve (siá) şekillerinde okunmuştur. «sia kırâetine göre Herevi bu kelimeyi 
"yol" diye tefsir etmiştir. qs») kırâetine göre mânâsı: Delâlet ve irşâd de- 
mektir ki peygamberlere ve Kur'ân-ı Kerim'e izâfe edilen budur. Kur'ân-ı 
Kerimde: «Muhakkak sen hidâyete erdiririrsin: «44! Čj; »28 «Mu- 


28 Süre-i Şürâ; Âyet: 52 
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hakkak bu Kur'ân hidâyete erdirir: 44 ol sahi LÂA Ol »2? buyrulmuştur. 
Bu kelime bazan lütuf ve tevfik mânâsında Allâh'a da izâfe edilir: 
eeki SİZİ gag EŞ Sa sağl Sİ) E sağ Yl» 
«Şüphesiz ki sen dilediğini hidâyete erdiremezsin. Fakat 
Allâh'dır ki kimi dilerse ona hidâyet verir ve o, hidâyete erecek- 
leri daha iyi bilendir.»9“ âyet-i kerimesinde bu mânâyadır. 

Hadis-i Şerifde zikri geçen « S4 » den murâd: Allâh veya 
Resülünün teşri' ve müsâadesiyle sâbit olmayan şeylerdir. 

Bid'at: geçmiş bir örneği olmadan yapılan şeydir. Burada ondan 
maksad: Kitap veya sünnetten bir meşrüiyyet delili olmaksızın yapılan 
şeydir. Şu halde bu iki kelime hemen hemen aynı mânâya gelmektedir. 

Ulemâ, bid'at'ı beş kısma ayırırlar. Vâcib, mendüb, mübâh, 
mekrüh ve harâm olan bid'atlar: 

İlimleri kitap şeklinde tedvin etmek ve delil getirmek süretiyle dinsiz- 
lere red cevabı vermek, vâcip olan bid'atlardandır. Mektepler yapmak 
mendüb, yiyip içmede fazla çeşitler kullanmak, kıymetli elbiseler giymek 
mübâh olan bid'atlardandır. Mekrüh ile harâm olanları ise zaten belli- 
dir. Şu halde hadisteki «Her bid'at sapıklıktır» sözü yukardaki şekillerle 
tahsis edilmiş bir âmm-ı mahsüsdur. 

Lâkin bu taksimi «Bülüğü'(-Merâm» şârihlerinden «Nüru'l-Hasan be- 
ğenmiyor ve şöyle diyor: «Hak şudur ki: Bu hadiste olsun, bu mânâdaki 
başka hadislerde olsun zikri geçen « (5 » yani «her» kelimesi dâimâ hakiki 
mânâsında kullanılmıştır ve umüm bildirir. Bid'atı; mezkür beş kısma 
ayırmak; bir de bid'at-ı hasene ve bid'at-ı seyyie kısımlarına taksim 
etmek için ilmi bir delil yoktur. «Nüru'-Hasan» bundan sonra ulemânın 
taksimini birer birer ele almış ve bunların bid'at nevileri olmadığını isbâta 
çalışmıştır. Nihâyet San'âni gibi o da alelitlâk «Her bid'at dalâlettir 
sözünü naklettikten sonra cüş u hurüşa gelerek fukahâ-i kirâm'a şöy- 
le çatmıştır: «Allâh aşkına şaşılacak şeydir ki, fukahâ denilen bir kavm, 
içinde «her» kelimesi bulunan bu hadisi ve bu mânâdaki birçok hadisleri 
sahih ve Peygamber (s.a.v.)'e merfü ve mevsül olarak rivâyet etmiş- 
ler; sonra ortada Kur'an'dan sünnetten, icmâ-i ümmetten ve şüp- 
he götürmeyecek derecede âşikâr kıyâstan bir delil yokken, onları hevâ 
ve heveslerinin arzusuna göre zâhiri mânâlarından değiştirmişlerdir. Bu 


29 Süre-i İsrâ; Âyet: 9 
30 Süre-i Kasas; Ayet: 56 
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bâbın hadisi bid'atte taksime ve nevilere kâil olan herkes aleyhine aydın- 
latıcı bir delildir. Kimin elinde taksime dâir kitap ve sünnetten bir delil ve 
burhân varsa, hemen bize göstermek lütfunda bulunsun». 

Nuru'i-Hasan'ın âdetâ yaylım ateşi saçan şu hücümuna burada 
âcizâne "dur" demek mecbüriyetindeyim. Bid'at meselesinde San'âni 
«tetavvu » namazı bahsinin 17. hadisinde bize bir nümüne vermiş ve 
bid'attan neyi kasdettiğini bir parça göstermişti. Biz de orada kendisine 
Ehl-i sünnet'in bu bâbdaki delillerini birer birer göstererek lâzım gelen 
cevabı vermiştik. İsteyenler tekrar oraya mürâcaat edebilirler. 

Fakat, Nüru'/-Hasan'ın bid'attan neyi kasdettiğini anlıyamıyoruz. 
Çünkü bize bir bid'at örneği vermiyor. Üstelik ulemâ-i kirâm tarafından 
nevilere ayrılarak gösterilen bid'at misâllerini de kabul etmiyor. Meselâ: 
İlimleri kitaplarda tedvin etmeyi ulemâ bid'at saydığı halde o bid'at say- 
mıyor. Kitap yazmayı Peygamber (s.a.v.) devrinde hurma yaprakları, 
kemik ve deri parçaları üzerine yazılmış bulunan Kur'ân-ı Kerim'in Hz. 
Ebü Bekir zamanında bir yere toplanması ile bir tutuyor. Diğerlerine 
de bunun gibi bir kulp takıyor. Hal böyle olunca hazretin bid'at telakkisi 
bizce iki dereceli mechüller hükmüne girer ve haklı olarak bid'attan neyi 
kasdettiğini kendisine sorarız. Şâyet bid'at tarif edildiği vechile geçmiş 
bir örneği olmadan yapılan şey ise ulemânın çeşitli bid'atlara gösterdikleri 
misâller birer bid'attır. Çünkü hiç biri Hz. Peygamber (s.a.v.) zama- 
nında yoktu. Ancak dine muğâyir olduklarına dâir elde bir delil bulun- 
madığına bakarak ulemâ bunları makbül bid'at saymışlar ve neticede 
bid'at kendiliğinden hasene ve seyyie olmak üzere iki kısma ayrılmıştır. 
Allâme Nüru'l-Hasan3! da başka bir yoldan yürüyerek ulemânın bid'at-ı 
hasene dediği şeyleri dinen makbül saymıştır. Şu halde aradaki nizâ yal- 
nız sözden ibâret olur ve ateş püskürmeye asla lüzüm kalmaz. 


31 Nuru'-Hasan Sıddik Han: Ebu't-Tayyib Sıddik Hasan b. Ali el-Hüseyin, 
el-Buhâri, el-Kannüci değerli bir âlimdir. Aslen Buhâra'lıdır, 1248 de Kannuc'da 
doğmuş, 1307'de Hindistan'da vefât etmiştir. Delhi'de tahsil görmüş, genç yaşında 
Behopel devletinin mülkiye memurluğuna girerek, vezir Cemâleddin Han'ın kızı ile 
evlendi. Devletin idâresine iştirak etti. Arabca ve İslâm tedkiklerinin geliştirilmesinde 
büyük rolü olmuş ve çok sayıda eser neşretmiştir. Kendisi müceddidlerden sayılır. İbn-i 
Teymiyye'yi, İbni Kayyim Cevziyi müdâfaa eder, yazdıkları kitaplardan ilhâm alır, Kâdı 
Beyzâvi ve Zemahşeri gibi dirâyet tarikına fazla önem veren müfessirleri tenkid eder. 
Sıddiki Han, eserlerini Arabca, Farsça ve Urduca yazmıştır. Önemli eserleri şunlardır: 

Ebcedü' l-Ulûm, Fethü'l-beyân fi makâsıdı'i-Kur'ân, Hüsnü'risve, İklilü'l- 
Kerâme fi beyân-ı makâsıdı'l-imâme, Husülü'l-me'mül min ilmi'l-usûl, el- 
Edyân, Rıhletü's-Sadik ile'-Beyti'l-atik v.s. 
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Umümi taksim mes'elesine gelince: Buna niçin sinirlendiğini anlıyama- 
dığımız gibi, ulemânın kendi hevâ ve heveslerine göre, mânâ verdikleri 
hadislerin ve bu hadislere verilen mânâların neler olduğunu da bilmiyoruz. 

Ulemâ-i Kirâma meydan okuyarak delil istediği umümi taksim 
mes'elesine biz delil gösterelim. Hz. Ömer (r.a.)'ın cemâatla terâvih kı- 
lanları görünce «Ne güzel bid'at bu» demesi bid'atın hasene ve seyyie 
diye iki kısma ayrıldığına delildir. Hz. Ömer'in bu sözünün bir hadis 
olduğu ise söz götürmez bir hakikattir. Bid'at'ın beş kısma ayrılmasına 
gelince: Nüru'l-Hasan bu bâbda ulemâdan ayrı bir söz söylemiş değildir 
ki, suâl sormaya hakkı olsun. «Ve benim sözüm ve delilim bunlardır; 
hani sizin delillerinizi görelim» diyebilsin. Sonra Nüru'i-Hasan bura- 
da büyük bir asıl teşkil eden bir hadisi de unutmuş görünüyor. Biz onu da 
hatırlatalım: Peygamber (s.a.v.): «Müslümanların güzel gördüğü 
şey, Allâh indinde dahi güzeldir» buyurmuşlardır. Acaba bu hadise 
istinâd eden örf ve âdetlere ne buyuracaklar ve acaba kendisi de dâhil yüz 
milyonluk Hint Müslümanlarının giyiniş tarzlarına ne diyecekler?... 

Hadis-i Şerif hatibin hutbeyi yüksek sesle okumasının müstehab ol- 
duğuna; talâkat sahibi olarak gerek imrendirme, gerekse iğrendirme 
husüsunda cem 'iyetli sözler söylemesine delildir. Hutbede asıl mevzüa «3 
Aa » sözü ile başlanacaktır. Bunun hakkında Buhâri ayrıca bir bâb meyda- 
na getirmiş ve müstehab olduğunu gösteren hadisleri orada zikretmiştir. 
Bu hadisler 32 sahâbi tarafından rivâyet edilmiştir. Zâhirine bakılırsa 
Resülullâh (s.a.v.) bütün hutbelerinde Allâh'a hamd ü senâdan ve 
şehâdetten sonra « Ax Ul » demiştir. Nitekim İmâm Müslim'in Câbir 
İbn-i Abdullah (r. anhümâ)'dan rivâyet ettiği hadiste buna işâret vardır. 
Bu rivâyette Hz Peygamberin « 45 Vİ » sözünden sonra ne dediğini zik- 
retmemesi yukarıda zikredilen kısımdan bunun anlaşıldığına itimâd ettiği 
içindir. Yani rivâyetin tamâmı şöyle oluyor: «Peygamber (s.a.v.)'in Cuma 
günü hutbesi (şöyle idi): Allâh'a hamd ü senâ eder; sonra bunun ardından 
sesi yükselmiş olarak «| SARİ 5 Ob iy úl» derdi. Rivâyette şehâdet 
de zikredilmemiştir. Bunun da sebebi başka yerde zikredildiği için burada 
ihtisar yapılması istenmiştir. 

Fivâki Resülullâh (s.a.v.) «çil. ujal İS gi İSG 3 zbi jS» 
«İçinde şehâdet getirilmeyen her hutbe kesilmiş el gibidir.» bu- 
yurmuştur. Beyhaki «Delâilü'n-Nübüvve» adlı eserinde Ebü Hüreyre 
(r.a.) dan merfüan şu Hadis-i Kudsi'yi rivâyet eder: 
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ği Kal yl) SLE GÜ ydi iz ila a a Vİ Elan 
«Ümmetine senin, benim kulum ve resülüm olduğuna şehâdet 
etmedikçe kendilerine hiç bir hutbe câiz kılmadım”Hz. 
Peygamber (s.a.v.) hutbesinde şehâdet getirirken kendisini alem yani 
ism-i hassı ile zikir ederdi. 

Müslim'in ikinci rivâyeti de Hz. Câbir'dendir. Bu rivâyetteki lafızları 
dahi «ax Gİ » sözünden sonra söylerdi. Nesâf nin rivâyeti dahi ondandır. 
Bu cümle «äs ek js » cümlesinden sonra gelir. Musannıf hadisi ihtisâr 
etmiştir ve zâten hadisten muzâf hazfedilmiştir. Yani her dalâlet sahibi 
cehennemdedir. 

Resülullâh (s.a.v.) hutbelerinde Ashâb-ı Kirâmına İslâm'ın esas- 
larını ve meşrü olan ibâdetleri beyân eder; cennet'i cehennem 'i zikrey- 
ler; icâbederse emir ve nehyetmekten de çekinmezdi. Onlara Allâh'a 
karşı ehl-i takvâ olmalarını emreder; gadabından kendilerini sakındırırdı. 
Müslim’ in hadisinde Kur'ân okuduğu da a edilmiştir. Hadis şudur: 
İNİZ A si STi İz iz gd ül ği İZ İİ öl» 
«Resülullâh (s.a.v.)'in iki hutbesi vardı. l Buhların arasında otu- 
rur; Kur'ân okur; hem de cemâata hatırlatma ve sakındırma- 
da bulunurdu.» Zâhirine bakılırsa Resülullâh (s.a.v.) hutbelerinde 
hep böyle yapardı ve hadis bunun vücübuna delâlet eder. Nitekim İmâm 
Şâfii'nin mezhebi budur. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre «ð isdi 
Äl öl » gibi bir zikir ile farz yerini bulur. İmâmeyn'e göre ise, mutlaka 
uzun bir hutbe şarttır. İmâm Mâlik de aynı reydedir. Bâzıları «her iki hut- 
bede Allâh'a hamd ü senâ ve Peygamber (s.a.v.)'e salât ü selâmdan 
başka bir şey farz değildir» derler. 


İyad İĞ ŞE AN ge) yel yi Üs SES oal 
ya za söle pag EZ Jab ül sig plag alé ii za 


şi 013) "agad 
476/359 «Ammâr İbn-i Yâsir radıyallâhü anhümâ’dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resûlullâh (s.a.v.): 
"Şüphesiz, kişinin namazının uzunluğu ile, hutbesinin kısalı- 
ğı fıkhına alâmettir" derken işittim.» 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 
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Hutbenin kısalığının fakih olduğuna delâlet etmesi, fakih olan yani 
islâm hukükunu bilen bir kimsenin mânâların hakikatlerine nüfüz etmiş 
olması sebebiyle az sözle çok mânâ ifâde edebilmesindendir. Bundan 
dolayıdır ki, hadisin tamamında şöyle buyrulmuştur: 

Gİ otii ge Öğ İSİN Ayak SSM 1 Lb » 
«O halde siz de namazı uzatın; hutbeyi kısaltın. Hiç şüphe yok ki, 
beyânın sihir olanı vardır.» Burada kalplere tesir eden câzibeli sözler 
sihre benzetilmiştir. Çünkü bu sözlerde cezâlet, akıcılık, çok mânâ, teşvik 
ve sakındırma gibi şeyler vardır ki, bunları ancak fakih olan söyleyebilir. 

Az sözle çok mânâ ifâde etmeye Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in tabiriyle 
«cevâmiu'i-kelim» derler ki, bu hâl onun husüsiyetlerindendir. 

Namazın uzunluğundan murad: Yasak dereceye varmamak 
şartıyla uzun süreler okumaktır. Resülullâh (s.a.v) Cuma namazında, 
Cuma ve Münâfikün sürelerini okurdu. Bunlar hutbesine nazaran elbette 
uzundurlar. Fakat yasak derecede uzun değillerdir. 


isik ar aa e 3 id a 
yav alag. ' éi = 1J RE n> 

477/360 Ümmü Hişâm binti Hârise bin Numân?? radıyallâhü 
anhümâ'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 

Ben: axill öl Tall 5 wi ancak Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'in dilinden aldım. Onu her Cuma cemâata hutbe irâd 
ettiği zaman minberde okurdu.» 

Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, her Cuma günü hutbede «Kâf süresi» ni okumanın 
meşrü olduğuna delildir. Ulemâya göre Resülullâh (s.a.v.)'in bu süreyi 


ihtiyâr etmesinin sebebi: İçinde, ölüm, öldükten sonra dirilme, şiddetli va- 
azlar, sıkı yasaklar bulunduğundandır. Hadiste hutbe esnasında Kurân-ı 


32 Ümmü Hişâm binti Hârise bin Numân (r.anhâ): Ensâr'dandır. Kendisinden 
Habib Abdurrahman hadis rivâyet etmiştir. Ahmed bin Züheyr; Babamı: Ümmü 
Hişâm binti Hârise, Biat-ı Rıdvân'da biat etti derken işittim» demiştir. Bunu İbn-i 
AbdülBerr <ek-İstiâb» adlı eserinde zikretmiş fakat ismini yazmamıştır. Musannıf İbn-i 
Haceru'l-Askalâni dahi «et-Takrib» de zikretmişse de o da adını söylememiştir. Yalnız 
«meşhür bir sahâbiye» demiştir. 
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Kerim'den bir miktar okumaya dahi delâlet vardır. Fakat Kâf süresini oku- 
manın vâcip olmadığına icmâ vardır. Resülullâh (s.a.v.)'in onu okuma- 
sı vaaz ve nasihatta daha güzel olduğunu ihtiyâr ettiğindendir. 


e LİE JE ais D e) el oil 3 TAV EVA) 
yedi JS 3 Se Uy ESEN Ai laz gz 
Y sip Aİ sl) iat i EE dual İyi siig ARİ Jas 
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478/361 İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

«Cuma günü imâm hutbe okurken, kim konuşursa, o kimse 
kitaplar taşıyan eşek gibidir. Ona sus diyenin de Cuması yok- 
tur, buyurdular.» 

Bu hadisi, İmâm Ahmed zararsız bir isnâdla rivâyet etmiştir. Bu 
hadis, Ebü Hüreyre (r.a.)den «Sahihayn»'de merfü olarak rivâyet edi- 
len: «Cuma günü imâm hutbe okurken, arkadaşına sus dersen, 
muhakkak gevezelik etmiş olursun.» hadisini tefsir eder. 

Hadisin «Câmi-i Hammâd»”33da mürsel, fakat kavi bir şâhidi vardır. 

«Cuma günü» denildiğine göre, Cuma hutbesinden gayrı hutbeler 
onun gibi değildir. Binâenaleyh o hutbelerde konuşmaktan nehyedilebilir. 

«İmam hutbe okurken» cümlesi bazılarınca buradaki yasağın yal- 
niz hutbe okunurken muteber olacağına delildir. Şu halde «konuşmak, 
imâmın minbere çıkışından itibâren yasaktır» diyenler aleyhine red cevabı 
teşkil eder. Yine bunlara göre iki hutbe arasında imâm otururken konuş- 
maktan burada nehiy yoktur. Diğer bazılarına göre ise, bu oturuş pek 
az devâm eder ve âdetâ nefes almak için susmaya benzer. Binâenaleyh 
hutbe hükmündedir. 

Hutbe okunurken konuşanın kitap taşıyan eşeğe benzetilmesi, kendisi 
için en faydalı olan şeyden istifâdeyi elden kaçırdığı içindir. Halbuki Cuma 


33 «Câmiu'İHammâd» adlı eser İmâm-ı A'zam Ebü Hanife (r.h.)'ın torunu İsmail bin 
Hammâd'ın eseridir. Hafid-i Ebi Hanife diye tanınan bu âlim Bağdad'da yaşamıştır. H. 
212'de irtihâl eylemiştir. «> Yı. 18 (3 IL (2 yazli, As > çi» adlı eserleri bilinmektedir. 
R. Aleyh. Bak: Keşffü'z-zunün C. 1-575 shf., Esmâü'-Müellifin C. I - 207 shf. 
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namazına gidiyorum diye gücünü sarf etmiş; kendisini yormuştur. Bunca 
işini gücünü bırakarak ve birçok zahmetlere katlanarak Cuma namazına 
gittikten sonra ondan hiçbir istifâdesi olmayanın hali, gerçekten en fay- 
dalı kitapları taşıyarak yorulduğu halde, onlardan hiçbir istifâdesi olmayan 
eşeğe benzer. 

«Ona sus diyenin de Cuması yoktur» cümlesi her ne kadar, onun 
kıldığı namaz sahih değildir mânâsını ifade ederse de bu namaz, bilittifâk 
sahih ve kâfidir. Binâenaleyh hadisin bu cümlesi «Ona sus diyenin de 
kâmil ve faziletli Cuması yoktur» şeklinde te'vil olunur. Bu cümle 
Ebü Dâvud ile İbn-i Huzeyme'in tahric ettikleri İbn-i Ömer hadisinde 
şu lafızlarla ifâde olunmuştur: gb d ES Şİİ SG, ai Wi ia» 
«Bir kimse gevezelik eder ve cemâatin enselerine basarak ge- 
çerse, Cuma onun için öğle olur.» Hadisin râvilerinden İbn-i Vehb 
diyor ki: «Bunun mânâsı, namaz ona kâfidir. Fakat cemâat faziletinden 
mahrum kalır demektir» Hutbe okunurken konuşmak tahrimen 
mekrühdur, diyen Hanefilerle; tenzihen mekrühdur diyen Şâfüler 
ve harâmdır diyen Mâlikiler vesâir ulemâ bu hadisle istidlâl etmişlerdir. 
Çünkü hoşa gitmiyen bir şeye benzetmek ve benzerlik ciheti göz önüne 
getirilirse, bu işin çirkin olduğu anlaşılır. Cumayı kılmakla elde edilecek 
faziletin bununla elden gitmesi dahi aynı neticeye ulaştırır. Zira konuşan 
günaha girer ve günah onun Cumadan kazandığı sevâbı giderir. İmâm 
Ahmed İbn-i Hanbel ile diğer bazı ulemâ hutbeyi dinleyenle dinleme- 
yen arasında fark bulmuşlardır. Bunlara göre hatibi işitenlere konuşmak 
harâmdır; uzak olup işitemeyenlere mübâhdır. 

Ibn-i Abdülber94, Tâbiinden bazıları istisnâ edilirse Cuma hutbesini 


34 İbn-i Abdülber: İslâm tarihinde Abdilber adı ile meşhür olmuş beş tane büyük âlim 
vardır. Hepsi ayrı ayrı yüzyıllarda İslâm ülkesinin değişik bölgelerinde doğup büyümüşlerdir. 
Okuyucularımızın bu beş büyük âlimin isimlerinden hâsıl olacak bir yanlış anlamaya düşmemeleri 
için kısaca tam isim ve künyeleri ile doğum ve irtihâl tarihlerini vermeyi uygun bulduk. 

Ebü Ömer Yüsuf b. Abdullah b. Muhammed b. AbdülBerr b. Asım en-Nemri, irtihâli 463. 

İbn-i AbdilBerr'in oğlu vezir Ebü Muhammed Abdullah b. Yüsuf. 

AbdilBerr b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mahmüd İbn-i Şıhne 
Seriyyüddin Ebu'l-berekât Halebi ve Kâhiri. Doğumu 851. İrtihâli 921. 

_ AbdülBerr b. Abdülkâdir b. Mahmüd b. Ahmed b. Zeynüddin Feyyâmi. İrtihâli 1561 
İstanbul. 

AbdülBerr b. Abdullah b. Muhammed b. Ali b. İbn-i Yüsuf el-Echüri. İrühâli 1070. 
(8-4-5 No.'lu âlimlerin kısa biyografisi Esmâü'l-Müellifin C.I Shf. 498.) 

Burada hayatını yazdığımız büyük hadis imâmı İbn-i AbdülBerr'dir ki künyesi ve 
ismi tam olarak 1 numaradadır. Kendisi Endülüs'ün eâzım-ı fukahâ ve muhaddisininden 
olup ulümu sâire ve edebiyatta dahi çok geniş bilgi sâhibi idi. 368 tarihinde Kurtuba'da 
doğup ilim tahsil etmek için bir müddet seyâhat ettikten sonra Işbon'a (Yani Lizbon'a) ve 
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işitenlerin susmaları vâcip olduğuna icmâ' bulunduğunu naklediyor. 

«Arkadaşına sus dersen, muhakkak gevezelik etmiş olursun» 
ifâdesi konuşmaktan nehyi te'kid içindir. Çünkü bu söz bir emr-i bi'l- 
ma'rüf olduğu halde, boş boğazlık sayılırsa, başka sözler evleviyette kalır. 
Şu halde icâb ediyorsa, arkadaşını sözle değil, işâretle susturacaktır. Sus- 
mak bazılarına göre insanlarla konuşmaktan vazgeçmektir. Binâenaleyh 
Kur'ân okumak ve zikretmek câizdir. Fakat en doğrusu her türlü konuş- 
maya şâmil olmasıdır. «Selâm almak ve Peygamber (s.a.v.) her anıldık- 
ça salevât getirmek vâciptir» diyenlere göre buradaki nehyin umümu ile o 
emirlerin umümu muâraza halindedir. Ancak «hutbe hali zaman itibârıyla 
tekerrür etse de daha husüsi bir haldir. Binâenaleyh onunla öteki emir 
hadisleri tahsis olunur», denilmiştir. 

«ejâh tâbirinin mânâsında ihtilâf olunmuştur. Kabüle en yakını İbn-i 
Münir'in dediği gibi lağv, iyi karşılanmıyan şeydir. Bazılarınca bunun 
mânâsı: Cuma namazı bozuldu ve öğle namazına döndü demektir. 


İSİ (3 5 ei JÉ é 3) ye EES AYATİLA') 
iie mn E 


480/362 «Câbir radıyallâhü anh'den yet Eli De- 
miştir ki: Cuma günü Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
hutbe okurken bir adam girdi. (Peygamber s.a.v. ona): 

"Namaz kıldın mı?" dedi. O: "Hayır" diye cevap verdi. Resül-i 
Ekrem (s.a.v.): «Kalk iki rek'at namaz kıl» buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhtir. 


Şenirin kadılığına tâyin olunmuş ve Endülüs meliklerinden Muzaffer b. Aftos nâmına: 
«Behcetü'l-Mecâlis» ve GÜnsü'l-Mecâlis» adlı eserleri yazmıştır. Diğer eserleri şunlardır: 
et-Temhid limâ-fi''-Muvatta' mine'-meâni ve'lesânid. -el-İstizkâr ilâ-mezâhibi'- 
eimmeti'-emsâr ve fi-mâ-tezammenehü'l-Muvatta' mine'l-meâni ve'-âsâr. -ed-Dürer fi 
ihtisâri'-megâzi ve'ş-siyer. -Câmiu beyâni'l-ilmi ve fazlihi ve mâ yenbaği fi-rivâyetihi ve 
hamlihi. -Adâbi'l-İlm. -el-Ecvibetü'l-mer'iyye ale'-mesâili'l-müste'rabeti min-Sahihi'- 
Buhâri. -el-İstiâb fi-ma'rifeti' I-Ashâb. -el-İnsâf fi-mâ-beyne! ulemâi mine'Hihtilâf. -el- 
Beyân fi-te'vilâti'l-Kur'ân. -el-İntihâ fi fezâili selâseti'l-fukahâ. -el-Kasdü ve'l- 
ümem ilâ-ensâbi'l-Arabi ve'-Acem. -Kâfi (15 Cilt. Mâliki mezhebi fıkhına aittir). 

İbn-i AbdülBerr Ebü Muhammed Abdullah b. Yüsuf: Yukarıda kısa biyografisini 
verdiğimiz büyük hadis imâmı AbdülBerr'in oğlu olup Zü'l-vezâreteyn lakabıyla anılırdı. 
Endülüsün meşhür ediblerinden biri olup nesir ve nazmı gâyet beliğdir. Kurtuba ve İşbiliyye 
hâkimi Mu'tazıd'ın gazabına uğrayarak i'dâmı takarrür etmiş iken pederinin tavassutu ile 
kurtulabilmiştir. Vefâtı 380 tarihindedir. 
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Gelen zât Süleyk Gatafâni'dir. İsmi Müslim'in bir rivâyetinde zik- 
redilmiştir. Bir başkası diyen de olmuştur. Hadisin buradaki rivâyetinden 
hemze-i istifhâm hazfedilmiştir. Aslı « «.igİ »dir. Nitekim Müslim'in 
rivâyetinde öyle olduğu gibi, Buhâri'nin bazı rivâyetlerinde de öyledir. 
Mevzüu bahs iki rek'at namaz, Buhâri'de hafif iki rek'at diye tavsif edil- 
miştir. Hattâ Buhâri bunun için ayrıca bir bâb tahsis etmiştir. 

Hadis-i Şerif tahiyye-i mescid denilen nâfile namazın hutbe okunurken 
bile kılınacağına delildir. Yalnız hutbeyi dinlemeye yetişebilmek için hafif 
kılınacaktır. Fukahâ ile hadis imamlarından bazılarının mezhebi budur. 
Selef ile halefden bir cemâata göre hutbe okunurken bu namaz meşrü değil- 
dir. Bu hadis, onların aleyhine delildir. Fakat onlar hadisi onbir vecihle te'vil 
etmişlerdir. Bu vecihleri musannıf «Fethü'-Bâri» adlı eserinde reddiyeleri 
ile birlikte zikretmiştir. Bir de: Ós Sii lail ALEL Ğİ Gg ig) 
«Kur'ân okunduğu zaman hemen onu dinleyin ve susun»? âyet-i 
kerimesiyle istidlâl ederler. «Sübülü's-Selâm» sâhibi: «Bu âyette onlara 
delil yok. Çünkü âyet âmmdır; hutbe mes'elesi ise hâsdır diyorsa da 
hutbe esnasında namaz kılınmaz diyenlerden Hanefilerin «el-Ihtiyâr» 
adlı fıkıh kitâbında «Müfessirin bu âyetin hutbe hakkında nâzil ol- 
duğunu söylediler» denilmektedir. Kılınmaz diyenler, yukarıda geçen 
İbn-i Abbâs ve Ebü Hüreyre hadisleri ile de istidlâl ederler. 

Bu bâbda Hanefiyye'den Kemâl bin Hümâm“9 «Fethü'-Kadir» adlı 


35 A'râf Süresi; 203. 

36 Kemâlüddin İbn-i Hümâm: Muhammed b. Abdülvehhâb b. Abdülhamid b. 
Mes'üd Kemâl İbnü Hümâm. Babası Sivas'da Kadı ve müderris iken Kâhire'ye göçmüş 
oradaki Türk Sultanı Baypars kendisine, Mısırda Hanefi mezhebinin başkadılık makâmını 
vermiştir. Bu arada Mâliki mezhebinin başkadısının kızı ile evlenmiş bu evlilikten İmâm 
Kemâlüddin İbn-i Hümam doğmuştur. Evvelâ babasından ve dedesinden gerekli ilmi 
tahsilini tamamlamış sonra Kâhire'ye giderek zamanının büyük alimlerinden İzzüddin b. 
Abdüsselâm, Bisâti, Şümunni, el-Celâlü'! Hindi, Veliyyü'lirâki, İzzüddin b. İbn-i 
Cemâa'dan okumuştur. Sonra Kudüs'e gitmiş oradaki âlimlerden ve husüsen büyük hadis 
imâmı, İbn-i Hâceri'l-Askalâni'den ilim tahsil eylemiştir. Kendi zamanındaki âlimlerin 
sayılıları arasına girmiş, hattâ o kadar ki, hakkında «Eğer bu zamanda dinin kaynaklarını ve 
delillerini isteyen biri çıksa, ona ancak İbnü Hümâm cevap verebilir» denmiştir. O ince fikirli, 
derin düşünüşlü, her meseleyi enine boyuna ve derinliğine anlayan ve anlatabilen ve dinleyenleri 
hayrette bırakan bi-nazir bir İslâm-Türk âlimi idi. Hattâ Yahyâ İbn-i Attâr, onun simâsının 
son derece güzelliğinin, ahlâkının olgunluğunun, elinin açıklılığının, sözünün güzelliğinin 
dillerde darb-ı mesel olduğunu söylemektedir. Zamanın hükümdarı Baypars (Barsbay) O'na 
Seyhüniyye medresesi müderrisliğini vermiş ve bir çok hediyelerle kıymetli kürkler giydirmişti. 
Bir müddet böyle okuyup ve okutan üstâd bu sırada «Fethü'-Kadir» adlı Hidâye şerhini 
yazmıştır. Ayrıca «Tahrir» adında çok kıymetli bir usülü fıkıh kitabıyle «Müsâyere» adında 
muhakkıkâne bir kelâm kitabı da vardır. Ders hayatından ömrünün sonlarına doğru ayrılıp 
inzivaya çekilmiş, 861 H. senesinin 7 Ramazân Cuma günü âhirete göçmüştür -rahmetullâhi 
aleyh-. Cenaze namazında bizzât Sultan Barsbay bulunmuş, ölümüne bütün Mısır ağlamıştır. 
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eserinin Cuma bahsinde şöyle diyor: Altılar'ın Ebü Hüreyre (r.a.)'dan 
tahric ettikleri bir hadisde Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 
«Cuma günü imâm hutbe okurken, arkadaşına sus dersen, mu- 
hakkak gevezelik etmiş olursun» buyurmuştur. Bu hadis, delâlet 
tarikıyla namazın ve tahiyye-i mescid'in memnü olduğunu gösterir. 
Çünkü emr-i bi'l-ma'rüf sünnetten ve tahiyye-i mescid'den daha 
yüksek mertebede olduğu halde ondan men ederse, bunlardan men et- 
mesi, evveliyette kalır. Namazda iken imâm minbere çıksa, namazı iki 
rek'atta keser. Eğer ibâre ile delâlet biribirlerine muâraza ederlerse ibâre 
tercih olunur. Burada da öyle olmuştur. Şöyle ki: Peygamber (s.a.v.) 
hutbe okurken bir adam gelmiş; Resülullâh (s.a.v.) ona: 

Namaz kıldın mı? Ey fülan! demiş. Hayır; cevabını vermiş: 

İki rek'at namaz kıl. Ve câiz olacak mikdarla iktifâ et.» buyur- 
muşlardır denilirse, cevap şudur: Bundan mutlaka muâraza icâb etmez. 
Çünkü olabilir ki, Resülullâh (s.a.v.) o zât namazını bitirinceye kadar 
hutbesini kesmiştir. Nitekim böyle olduğunu Dâre Kutni Sünen'inde 
Ubeyd İbn-i Muhammed Abdi'den rivâyet etmiştir. 

Hanefiler, İbn-i Ebi Şeybe'nin «el-Musannef»'inde tahric ettiği «Ali, 
İbn-i Abbâs ve İbn-i Ömer (r.a.) imâm minbere çıktıktan sonra 
namaz kılmayı ve konuşmayı kerih görürlerdi.» hadisiyle de istidlâl 
ederler. Vâkıâ bu hadis mevküftur. Fakat sahâbenin kavli bize göre huc- 
cettir (delildir). 

Mâlikiler, Medine'lilerin fiili ile istidlâl ederler. Medine'liler öte- 
denberi hutbe esnasında namaz kılmanın memnü olduğuna kâildirler. 
Bunlara ehl-i Medine'nin icmâı, huccet olamaz diye cevap verilmiştir. 
İcmâ dâvâsı da tamam değildir. Çünkü Tirmizi ile İbn-i Huzeyme şu 
hadisi tahric etmişlerdir: 

YANA > gös ölü 5 3k GAYLAI dat: ORF ii da Vİ öl» 

elig yk glos İZ ge Al İyi) lke İİ A ŞEY ES Ud 
«Ebü Said gelmiş. Mervân hutbe okuyormuş; iki rek'at namazı 
kılmış. Mervân'm muhafızları onu menetmek istemişler. Razı 
olmamış ve bu iki rek'at namazı kılmış. Bunu müteâkib: «Ben 
Resülullâh (s.a.v.)'in emrettiğini işittikten sonra bu iki rek'atı 
bırakacak değilim» demiştir. 

Hutbe esnasında namaz kılırımaz diyenlere Taberani'nin «el-Kebir'inde 
İbn-i Ömer'den merfü olarak rivâyet ettiği şu hadis de delil olabilir: 
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quyi gsi A pié Ya öy Yü Lİ GUY) Aİ asi JA yo 
«Biriniz, imâm hutbe okurken mescide girerse, imâm hutbeyi 
bitirinceye kadar namaz ve konuşmak yoktur» Ancak râvileri ara- 
sında Eyyüb İbn-i Nüheyk vardır ki, metrükdür. Bir cemâat onu zayıf bul- 
muşlardır. İbn-i Hibbân ise onu mutemed (itimâd edilir) râvileri arasında 
zikretmiş fakat hatâ eder, demiştir. 

Bazıları bu hadiste, hatibin az bir konuşma ile hutbeyi kesebilece- 
ğine delâlet görmüşlerdir. Fakat bunlara, Resülullâh (s.a.v.)'in konuş- 
masının hutbe müştemilâtından olduğu ileri sürülerek, cevap verilmiştir. 

Hutbe okunmayan vakitte Harem-i şerife girene tavâf etmek meşrü 
olmuştur. Zira Harem-i şerifin tahiyyesi budur. Yahut tavâf eden ekseriyâ 
iki rek'at tavâf namazını da kılmadan oturmaz. Bu onun tahiyyesi demektir. 

Bayram namazından önce kılınmasına gelince: Eğer bayram ovada 
kılınırsa, orada tahiyye-i mescid yoktur. Mescidde kılınırsa, bazılarına 
göre tahiyye de meşrüdur. Bunlara göre Resülullâh'ın bayram nama- 
zından evvel tahiyye kılmaması mescide girer girmez hemen bayram kıl- 
makla meşgül olduğundandır. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.) bayram 
namazlarını dâimâ sahrâda kılardı. Mescidinde yalnız bir defa 
bayram kılmıştır. Fakat dört mezhebten Mâlikiler'e göre tahiyye na- 
mazı sahrada mekrühtur. Mescidde değildir. Hanbeliler'e göre mutlak 
sürette mekrühdur. Şâfiiler'e göre imâma mekrüh, cemâata değildir. 
Hanefiler'e göre bayram namazından evvel mekrühdur. Sonra ise yal- 
nız mescidde mekrühdur. Evde kılınabilir. 


PL Lo b o" KE İN 2) pls il GEI TİSAN) 
dg- SALA igg" AMELİ atdi iph atali alo İzi 0S piis 
i ~ Aze s$ SAT : eA ; + . Š 

gz iian 3 y lendi a i 0S" EE İM 253 ge o OAI oé 
pi KIE ENEE i J- 4 ENİ 465 a 


481/363 <İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Cuma 
namazında Cuma ve Münâfikün sürelerini okurmuş.” 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'de Numân bin Beşir (r.a.)'dan şu gad vardır: «Bayram- 
larda ve Cumada EYİ ll zn ile GZEL as AGİ ye yi okurdu.» 
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Yani ilk rek'atta Fâtiha'dan sonra Cuma süresini, ikincide 
Münâfikün'u okurmuş. Çünkü Cuma süresinde Cuma namazına git- 
meye teşvik ve Peygamber (s.a.v.)'in gönderilmesinin faziletini beyân, 
Peygamber olarak gönderilmesindeki dört hikmet ki: Allâh'ın 
âyetlerini onlara okuması, Onları tezkiye etmesi, Kitâbı öğret- 
mesi, Hikmeti öğretmesidir. Ve zikrullâha teşvik vardır. 

Münâfikün süresinde dahi münâfıkları zem ve tevbih (azarlama), 
kendilerini tevbe etmeye teşvik, Peygamber (s.a.v.)'den af istemeye 
davet vardır. Çünkü Cuma namazında münafıklar çok bulunurdu. Bir de 
bu sürenin sonunda va'z u nasihat ve sadaka vermeye teşvik vardır. 

Numân rivâyetine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
bayram namazları ile Cuma namazlarının ilk rek'atında Fâtiha'dan sonra 
«Sebbih Süresb'ni, ikincide «Hel Etâke Süresini okurdu. Herhal- 
de bazan İbn-i Abbâs (r.a.)'ın zikrettiğini, bazan da Numân'ın rivâyet 
ettiğini okurmuş. Sebbih ile Gâşiye sürelerinde bu namazlarda okun- 
malarını münâsip kılacak âhiret ahvâli ile vaîd ve tehdidler vardır. Bazı 
rivâyetlerde bayram namazlarında (6) ve (c45) sürelerini okuduğu beyân 
olunmuştur. 


"jai lak Öİ ELİ DALİ atai a jat t aii gla GİZA 
A MAZ gah YALAR 335 
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483/364 «Zeyd bin Erkam radıyallâhü anh'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
bayramı kıldı; sonra Cuma (namazı) hakkında ruhsat verdi; 
müteâkıben; "Kim kılmak isterse kılsın" buyurdular.» 

Bu hadisi, Tirmizi müstesnâ, Beşler rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme 
de sahihlemiştir. Ebü Dâvud, dahi Ebü Hüreyre (r.a.)'den şu hadisi 
tahric etmiştir: 

GÖRAL Ép aii yö İZE ia üye A Sai gi GAZİ i JG şel iz b 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: «Şu gününüzde iki 
bayram bir araya gelmiştir. Binâenaleyh, dileyene bayram na- 
mazı, Cumanın yerine kâfidir. Biz şüphesiz Cumayı kılacağız» 
buyurdular. 
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Aynı hadisi, İbn-i Mâce ile Hâkim Ebü Sâlih'den tahric etmişlerdir. 
Fakat isnâdında (Bakıyye) vardır. Dâre Kutni ve başkaları bu hadisin mür- 
sel olduğunu sahihlemişlerdir. Bu bâbda İbn-i Zübeyr'den de bir rivâyet 
vardır. Bu rivâyete göre, Atâ bayram günü Cuma namazını terk etmiş, bu 
mes'ele İbn-i Abbâs (r.a.)'a sorulunca: sünnete isâbet etti, demiştir. 

Hadis-i Şerif bayram namazı kılındıktan sonra o gün Cuma ise, Cuma 
namazına ruhsat olduğuna, yani kılınsa da kılınmasa da olacağına delildir. 
Ancak bu ruhsat bayram namazını kılanadır. Kılmayanlar bundan istifâde 
edemezler. Ulemâdan bu re'ye kâil olanlar bulunmuştur. Fakat cumhüru 
ulemâya göre, Cuma namazı ruhsat olamaz. Çünkü onun farz olduğunu 
bildiren delil bütün Cumalara âmm ve şâmildir. Bu bâbdaki hadis de onu 
tahsis edecek kuvvette değildir. Vâkıâ İbn-i Zübeyr (r.a.) Cuma gününe 
tesâdüf eden bir bayram namazını kıldırmış, sonra Cumaya çıkmamış ve 
Ashâb yalnız başlarına namazlarını kılmışlar. İbn-i Abbâs /r.a.) Tâif'de 
imiş. Geldiği zaman vak'ayı ona anlatmışlar; «sünnete isâbet etmiştir» 
demiştir. İbn-i Zübeyr hazretlerine göre o günün öğle namazı dahi suküt 
ediyor. Yalnız ikindi kılınacaktır. Fakat bu da nihâyet sahâbinin fiilidir. Kav- 
li dahi olsa yine Cuma namazının farziyetini bildiren delili tahsis edemez. 

Cuma gününde, Cuma namazının mı, yoksa öğlenin mi asıl olduğu ih- 
tilaflıdır. Bu mes'ele Hanefi imâmlarının arasında dahi ihtilaflıdır. İmâm-ı 
A'zam ile Ebü Yüsuf'a, göre o gün asıl olan öğle namazıdır. Lâkin kul 
Cuma namazını kılmak süretiyle bu farzı ödemeye me'mürdur. İmâm 
Muhammed'e göre asıl olan Cuma namazıdır. Zira emrolunan odur. Ancak 
kul, ruhsat yolu ile öğleyi kılarak Cumayı ıskât eder. Imâm Muhammed'den 
bir rivâyete göre ise o gün farz olan lâ-alettayin Cuma namazı ile öğleden 
biridir. Ta'yin edâ etmekle olur; hangisini edâ ederse, farz ödenmiş olur. 
İmâm Züfer'e göre asıl Cumadır, öğle namazı onun bedelidir. 


Lo d İl) İĞ İĞ EE MN ya) EA el EES -TOEA 
oğla gy "UG ağ azl ARAZİ gsi a İŞ il le D 
484/365 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Biriniz Cumayı kıldığı zaman, arkasından da dört rek'at kılı- 
versin; buyurdular». 
Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 
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Hadis, Cuma namazından sonra dört rek'at nâfile kılmanın meşrü ol- 
duğuna delildir. Bu husüstaki emir, her ne kadar zâhiren vücüb ifâde etse 
de, İbn-i Sabbâh'ın rivâyetindeki: cussi Jal aiji iy Lai ó iay 
"Kim Cuma namazından sonra namaz kılacaksa dört rek'at kıl- 
sın" ifâdesi onu vücüba delâlet etmekten çıkarmıştır. Bu rivâyet de Müs- 
lim'dedir. Dört rek'at kılmak, iki kılmaktan efdâldir. Çünkü dört kılınması 
emir buyurulmuştur. Resül-i Ekrem (s.a.v.) ekseriyâ dört kılardı. İbn-i 
Kayyim «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde şunları yazıyor: «Peygamber 
(s.a.v.), Cumayı kıldı mı evine girer, iki rek'at cumanın sünne- 
tini kılardı. Sünnet kılmak isteyene Cumadan sonra dört rek'at 
kılmasını emrederdi.» İbn-i Teymiyye dedi ki: «Mescidde kılarsa dört, 
evinde kılarsa iki rek'at kılar.» Filvâki bu kavli te'yid eden hadisler vardır: 
Meselâ Ebü Dâvud' un İbn-i Ömer (r. a.)'dan tahric ettiği şu hadîs onlar- 


dandir: Ee AA ŞE S E ASE 
dbn-i Ömer mescidde kılarsa dört; evinde kılarsa iki rek'at 
kılardı.» Buhâri ile Müslim'de İbn-i Ömer (r.a.)'dan: "Peygamber 
(s.a.v.)'in Cumadan sonra evinde iki rek'at namaz kılardığı" 
rivâyet olunmuştur. Hanefiyye ulemâsı bu bâbdaki hadislerin hep- 
siyle amel ederek, cumadan sonra altı rek'at sünnetin meşrü olduğuna, 
bunların dördü birden, ikisi de âhir zuhurdan sonra kılınacağına kâil ol- 
muşlardır. 


SA JG öğr Gİ EN 5 dai gi EN EŞ (Y TU £ A0) 
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eae a! 3 5 
485/366 «Sâib b. Yezid radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre Muâviye (r.a.): Cumayı kıldığın vakit, onu konuşun- 
caya veya mescidden çıkıncaya kadar bir namaza ekleme, çün- 
kü, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bize bunu (yani) 
konuşuncaya, veya mescidden çıkıncaya kadar hiç bir namaza 
eklemememizi emir buyurdu; demiştir.» 
Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 
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Hadis-i Şerif, nâfile namazın farzdan ayrılmasına, yani ona eklenme- 
mesine delildir. Bu mes'ele sade Cuma namazına mahsüs değildir. Bu- 
nun hikmeti farz, nâfileye benzemesin diyedir. Ulemâ, nâfile kılmak 
için farzın kılındığı yeri değiştirmenin müstehab olduğuna kâildirler. Efdal 
olan nâfileyi evde kılmaktır. Fakat zamanımızda olduğu gibi camiden çık- 
tıktan sonra unutularak hiç kılınmayacaksa, camide kılınır ve yer değişti- 
rilir. Yer değiştirmede secde yerlerini çoğaltmak vardır. Ebü Dâvud, Ebü 
Hüreyre'den merfü olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

MİSLİNİ gi DE Şİ ei DE Şİ Rİ Zİ ŞİÖ sial zl 

«Biriniz namazda, yani nâfilede ilerlemekten veya gerilemek- 
ten veyahut sağına veya soluna çekilmekten âciz mi kalıyor?» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud zayıf saymamıştır. Buhâri «Sahih»'inde: «Ebü 
Hüreyre'den merfü olarak rivâyet edildiğine göre, imâm yerinde nâfile 
kılamaz» diyor. Fakat bu bâbda nehiy vârid olduğu sahihlenmemiştir. 


à i àI Jp JG JEAN ghs A l SÉS Wa aA 
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486/367 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

"Bir kimse yıkanır da, sonra Cumaya gelir ve kendisine mu- 
kadder olan miktar (nâfile) kılar; müteâkiben imâm hutbesin- 
den ayrılıncaya kadar susar; sonra da onunla birlikte (Cumayı) 
kılarsa, ona o Cuma ile diğer Cuma arasındaki günahları ile üç 
günlük ziyâdesi affolunur" buyurdular.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, vaad buyrulan ecr u sevâbı kazânmak için mutlaka yıkan- 
manın lüzümuna delâlet ediyor. Yalnız Müslim'in bir rivâyetinde: «Bir 
kimse abdest alır, ve abdesti güzel eyler de, sonra cumaya ge- 
lirse...: iii Şİ i ipay att İŞ a» buyrulmuştur. 

Mevzüumuz olan hadisten, ecr kazânmak için yıkanmanın vâcib olma- 
dığı, fakat kılabildiği miktar nâfile kılması icâb ettiği anlaşılıyor. Nâfile'nin 
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haddi hudüdu tayin edilmemiştir. Binâenaleyh tahiyye-i mescid kılmak- 
la iktifâ etse, yine kendisine vaad buyrulan ecr u sevâb verilir. 

«va » susmak demektir. Dinlemek değildir. Dinlemek bir şeyi işitmek 
için kulak vermektir. Bundan dolayıdır ki Teâlâ Hazretleri: «Onu hemen 
dinleyin ve susun: ||; 4 |,4.X1»37 buyurmuştur. Susmanın vâcib 
olup olmadığı yukarıda görüldü. 

Hadis-i Şeriften, konuşmanın yalnız hutbe esnasında yasak olduğu, 
hutbe bittikten sonra velevki namazdan ewel olsun, câiz olduğu da anla- 
şılmaktadır. Zira « >» kelimesi gaye, yani nihâyet bildirir. Burada konuş- 
manın sonu hutbenin bitmesidir. 

«o Cuma ile diğer Cuma arası»'ndan murâd: O cumanın hutbesiyle 
namazı arasından başlayarak gelecek Cumanın hutbesiyle namazı arasına 
kadar demektir ki ziyâde ve noksansız tam yedi gün olur. Buna üç gün 
daha katıldığına göre tam on günün günâhları afv olunur demektir. Afv 
edilecek günâhların büyük günahlar mı, yoksa küçük günâhlar mı oldu- 
ğunda ihtilâf edilmişse de, cumhüru ulemâya göre küçük günâhlardır. 


58 elas le İl Oy İZ a eğ — (FAAİ LAV) 
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487/368 «Yine Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki. Peygamber (s.a. v.), Cuma gününü anmış, müteâkiben: 

"O günde bir saat vardır. Eğer o saate müslüman bir kul 
erkâniyle namaz kılarak Allâh Azze ve Celleden bir şey isterken 
rastlarsa, mutlaka istediğini ona verir", buyurmuş ve eliyle onun 
az olduğunu işaret eylemişti». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in bir rivâyetinde «o saat hafif bir andır.» cümlesi vardır. 

«sö şam cümlesi, hâl cümlesidir. Burada mânâ da ona göre veril- 
miştir. Maamâfih «ie» kelimesine sıfat da olabilir. Bu takdirde « » sıfatın 
mevsüfuna bağlılığını te'kid için getirilmiş olur « ,L2 » cümlesi ikinci hâl; 
Nr diem cümlesi de üçüncü hâldir. 
37 Süretül-A'raf; Âyet: 204. 
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Müslim'in rivâyetindeki «o saat hafif bir andır» cümlesi, birinci 
rivâyette ki «Eliyle onun az olduğunu işaret eylemiştir» cümlesinin 
ifâde ettiğini anlatmaktadır. Bu hadisde o ânın ne zaman olduğu mübhem 
bırakılmıştır. Fakat aşağıdaki hadiste zamanı tâyin edilmektedir. 

K gü » nin mânâsı: Sâde ayakta kılarsa demek değil, şerâit ve erkânı 
ile dosdoğru kılarsa, demektir. Bu cümleyi hadis imâmlarından bâzıları 
rivâyet etmiş; diğer bâzıları etmemiştir. Hattâ ulemâdan bâzılarının «bu 
cümleyi hadisten hazfet» diye emir ettiği rivâyet olunur. Her halde bu na- 
mazın vakti kendilerine müşkil görünmüştür. Çünkü kabül sâatinin vakti 
eğer ikindiden sonra ise, namaz için kerâhet vaktidir. Hatibin minbere 
oturmasından namaz bitinceye kadar ise hüküm yine öyledir. Bundan do- 
layıdır ki, bu cümle te'vil edilmiş ve hadisteki «namaz kılarken» tabirin- 
den murâd: «Namazı beklerken demektir, çünkü namazı bekliyen namaz- 
da hükmündedir; nitekim böyle olduğu hadiste sâbit olmuştur» denilmiştir. 

Eliyle işaret edenin râvi değil de, Hz. Peygamber (s.a.v.) olduğuna 
delil, İmâm Mâlik'in rivâyetinde: La ge zall GÜ : Peygam- 
ber (s.a.v.) işaret buyurdu» denilmiş olmasıdır. Maamâfih işâret eden, 
râvilerden biridir; diyenler de vardır. 

İşâretin keyfiyetine gelince: Parmağının ucunu orta parmağının ve kü- 
çük parmağının içine koymak süretiyle o ânın azlığını göstermiştir. 

Bu hadiste, Allâh'tan istenilen şey, mutlak bırakılmıştır. Başka hadislerde 
istek mukayyeddir. Meselâ İbn-i Mâce'nin rivâyetinde: «Allâh'dan gü- 
nah bir şey istemedikçe: L$! âl Jis H U » diye kayıtlanmış; İmâm Ah- 
med İbn-i Hanbel'in Eva e «Bir günâh veya akrabadan kat-ı 
alâka istemedikçe: aa S a i Lai IES H W denilmiştir. 
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488/369 «Ebü Bürde'nin babasından (şöyle) dediğini (işit- 
tiği) rivâyet edilmiştir. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i 
"O saat, imamın (minbere) oturmasıyla (namazın bitmesi) arası- 
dır" derken işittim.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Dâre Kutni ise onun Ebü Bürde'nin ifâdesinden olduğunu tercih et- 
miştir. İbni Mâce'deki Abdullah İbn-i Selâm (r.a.) hadisiyle Ebü Dâvud 
ve Nesâti'deki Câbir rivâyetinde: «Bu sâatin ikindi ile güneşin kavuş- 
ması arasında olduğu (zikredilmiştir) .» 


Ulemâ bu saat hakkında ihtilâf etmişlerdir. Filhakika musannıf «Fethü”| 
Bâr'de bu bâbda ulemâdan 43 kavil zikretmiştir. Hz. Ebü Mûse'l- 
Eş'âri'den rivâyet edilen bu kavil de onlardan biridir. Beyhaki'nin rivâyetine 
nazaran Müslim bu kavli tercih etmiş ve: «Bu rivâyet bu bâbda en gü- 
zel ve en sahih bir şeydir» demiştir. Beyhaki ile İbnü”/-Arabi39'nin ve 
hadis imâmlarından bir cemâatin kavilleri de budur. Kurtubi: dhtilâf ye- 
rinde bu nassdır; başkasına bakılmaz» diyor. Nevevi dahi: «Sahih olan 
hattâ doğrusu budur.» demiştir. 


38 Ebü Bürde (r.a.): Amr bin Abdullah bin Kays'dır. Abdullah ise, Ebü 
Müsâ el-Eş'âri (r.a.)'dır. Ebü Bürde, Tüabiinin meşhürlarındandır. Babasından, İbn-i 
Ömer (r.a.)'den ve başkalarından hadis rivâyet etmiştir. 

39 Ebü Bekr İbni'l-Arabi: Muhammed b. Abdillah b. Muhammed 
b. Abdillah İbn-i'I-Arabi, «el-Meâfiri» diye tanınırdı. 468 tarihinde Endülüs'ün 
(İspanya) «İşbiliyye» şehrinde doğmuş, 543 senesinde Fas'ta vefât etmiştir rahmetullâhi 
aleyh-. İbni'l-Arabi, babasından, dayısından ve seyahat ettiği yerlerdeki bir çok büyük 
âlimlerden ilim tahsil etmiştir. Endülüs devleti parçalanmaya yüz tuttuğu bir sırada babası 
ile Mısır'a Şam'a, iki defa Bağdâd'a, Hicaz'a gitmiş İskenderiyye'de bulundukları bir sı- 
rada babası irtihâl etmişti. İbnü'l-Arabi, İşbiliyye'de, Haleb'de vesâir yerlerde kadı olarak 
bulunmuştur. Rivâyete âit ilimlerde büyük bir vuküfa mâlikdir. Zehebi merhüm kendisini 
«el-Hâfız el-Allâme» diye zikrediyor. Fasih, edib, şâir, hoş sohbet, tarihşinâs, hayırhâh 
bir zât idi. Halka vaaz etmekle, öğretim ve eğitim ile meşgül olmuş tefsire, hadise, fıkha, 
usüle, târihe, nahve dâir bir çok kitaplar te'lif etmiştir. Tefsire dâir yazdığı mufassal eserler 
maalesef kütüphanelerimizde mevcüd değildir. Elimizde, yalnız iki ciltten ibâret bir tefsiri 
bulunmaktadır ki, bu Fas Sultanı Muhammed Ref‘ Ebü'l-Hâfız tarafından 1331 senesi 
Mısır'da tab' ettirilmiştir. Bu eser Ahkâmü'l-Kur'ân âyetlerini izah eden kıymetli bir 
tefsirdir. Ayrıca İmâm Ebü İsâ et-Tirmizi'nin «Sünen»'ine yazmış olduğu çok kıymetli, 
ilm-i fıkıh ve hadis noktasından muhakkıkâne bir eser olan «Arızatü'l-Ahvezi fi Şerh-i 
Sünen-i Tirmizb adlı şerhi de Mısır'da Matbaa-i Mısriyye'de 1350 H./1931 M.'de 
basılmağa başlanmış 1934'de 13 cilt hâlinde baskısı tamamlanmıştır. İslâm milletleri, 
dedelerinin ve babalarının kendilerine bıraktığı ilim mirasını kütüphanelerin tozlu 
raflarında bulup çıkardıkça bu büyük İmâm'ın adları ve nelerden bahsettikleri bilinen 
50'ye yakın diğer eserlerini bulmaları ve neşretmeleri beklenir. Bâzı eserlerinin kısaca 
isimleri: A'yânü'l-a'yan, el-Emedü'l-Aksâ bi-Esmâillâhi'l-hüsnâ ve Sıfâtihi'l-âlâ, 
el-İnsâf fi-mesâili'İ-Hılâf, Envâru'l-fecri'l-münir fi't-tefsir (30 cilt), daha başka 
eserleri de vardır. 
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Musannıf merhüm: «Bu sâatin tayin edilen bütün vakti doldurması 
murâd değildir; o vakit içinde olacak demektir. Çünkü az olduğunu işaret 
eylemiştir. O saat, hafif bir andır buyrulmuştur » diyor. Vakit zikir edilme- 
sinin faydası bu saat o vaktin içinde yer değiştirdiği içindir. Binâenaleyh 
kabül saatinin ibtidâsı meselâ: Hutbenin başladığı an; sonu da namazın 
nihâyete erdiği zaman olabilir. Dâre Kutni'nin bu hadisi Ebü Bürde 
(r.a.)'ın kendi sözü olduğunu tercih etmesine cevap verilmiş ve: «Bu hadis 
ancak merfü olabilir; çünkü ibâdet vakitlerini tayin husüsunda ictihâda 
müsâade yoktur.» denilmiştir. Dâre Kutni'nin bu hadisi illetlendirdiği de 
az aşağıda görülecektir. Hadis-i Şerifin İbn-i Mâce'deki lafzı şudur: 
SES gi Ai ÜNE gl İz de ÂN İyi Lİ İZ il a Sö) 
gli YL İz di Saç al eld L Giy Y EL aatal gi ah 
EL yak Şİ log İZ ld İğ İŞ Mİ JE İN 
ARL fa aT a JÉ Ga ALE İİ LZ aş Şİ İN dg) y EZ 
YAY le a geti iai yi le İL Lad g EE ge 

GENİN Çi ği A] 

«Abdullah İbn-i Selâm'dan rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, otururken, ben: 

- Yâ Resülâllah, biz Allâh'ın kitabında yani Tevrât'ta, Cuma 
gününde bir saat olduğunu, o sâata müslüman bir kul namaz kı- 
lar ve Allâh azze ve celleden bir şey isterken rastlarsa, Allâh onun 
hâcetini görürdüğünü buluyoruz, dedim. Abdullah (r.a.) demiştir 
ki: Bunun üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 

- Yahut bir sâatin bir azı, diye işaret etti, ben: 

- Doğru buyurdun yâ Resülullâh. Yahut bir sâatin birazıdır, 
o sâat hangi sâattir? dedim. 

- Gündüz sâatlerinin sonuncusudur; buyurdular. Ben: 

- O sâat namaz sâati değildir; dedim. 

- Şüphesiz, mü'min kul namaz kılar da sonra oturur; kendisi- 
ni namazdan başka bir şey oturtmazsa, o kul namazda demek- 
tir, buyurdu. 

Tirmizi'nin rivâyetine göre Ahmed İbn-i Hanbel bu icâbet sâatinin 
ikindi ile güneşin kavuşması arasında olduğunu tercih etmiş ve: «hadislerin 
ekserisi buna delâlet ediyor» demiştir. İbn-i Abdü’l-Berr de: «Bu hadis bu 
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bâbda en sâbit bir şeydir» demektedir. Said İbn-i Mansür, Ebü Seleme 

İbn-i Abdurrahman'a varan sahih bir isnâdla rivâyet ediyor: 

ANL YET AŞİ VER İZ İLİŞİĞİ Sİ ataj ARE siii AES ÖN ŞE Öl» 
« RIRA" p3 i 

«Ashâb-ı Kirâmdan bir takım kimseler toplandılar ve Cuma 
gününün (icâbet) sâatini müzakere ettiler. Sonra dağıldılar. 
«Amma bu sâatin Cuma gününün son sâati olduğunda ihtilâf 
etmediler.» İmâm Şâfii'nin de nassan böyle dediği rivâyet olunuyor. 

Lâkin mes'ele müşkildir. Çünkü bu sahihde olmayanı sahihdeki üzeri- 
ne tercihdir. Halbuki hadis vesâir ilimlerden bilinen kâideye göre Buhâri 
ile Müslim'deki yahut bunlardan birindeki hadis, başkalarının rivâyet et- 
tiği hadise tercih olunur. Bunun cevâbı şudur: «Evet. Amma Sahihayn 
hadisini, hadis hâfızları tenkid etmemişlerse öyledir. Tenkid etmişlerse 
başkalarının rivâyet ettiği hadis tercih edilebilir. Müslim'in rivâyet ettiği 
Ebü Müsâ hadisi hem inkıtâ', hem de ızdırâb ile illetlendirilmiştir.. Yani 
bu hadis, munkatı'dır. Çünkü onu Mahremetü'bnü Bükeyr rivâyet et- 
miştir. Bu zat hadisi babasından işitmediğini açıklamıştır. Binâenaleyh 
Müslim'in şartı üzerine rivâyet edilmemiştir. Sonra bu hadis, muzdarib- 
dir. Zira Küfeliler onu Ebü Bürde'den merfü' olmayarak tahric etmiş- 
lerdir. Ebü Bürde Küfe'lidir. Hemşehrileri onun hadisini Bükeyr'den 
daha iyi bilirler. Bu hadis, merfü' olsaydı, onu Ebü Bürde'ye mevküf 
saymazlardı. Bundan dolayıdır ki, Dâre Kutni mevküf olduğunun doğru- 
luğuna cezmetmiştir. 

İbn-i Kayyim Ebü Müsâ hadisiyle İbn-i Selâm hadisinin arasını bul- 
muş ve saat iki vakitten birine münhasırdır demiştir. Ondan evvel bu işi, 
İmâm Ahmed İbn-i Hanbel de yapmıştı. 

Musannıf merhüm yukarıda işaret ettiğimiz vechile Cumanın eşref 
sâati hakkında kırktan fazla kavil olduğunu söylemiştir. Hattâbi Ebü 
Süleymani ’l-Büstî evvelâ iki kavil üzerine ihtilâf edildiğini yazıyor: Birinci 
kavle göre, bu sâat kaldırılmıştır. Bu kavle Ashâb-ı Kirâmdan da taraftar 
olanlar vardır. İkinci kavle göre bâkidir. Fakat tayini bâbında ihtilâf vardır. 
Hattâbi buradaki ihtilâfları saymış, fakat musannıfın bulduğu adede çıka- 
ramamıştır. Musannıf burada iki kavil söylemekle iktifâ etmiştir. Anlaşılan 
bunlar ona göre delil olmak husüsunda diğerlerine müreccahdır. Hadis-i 
Şerifde Cumanın faziletini beyân da vardır. Çünkü böyle icâbet sâati sâir 
günlerde yoktur. 
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491/370 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: "Sünnet her kırk ve daha fazla kişiye Cuma lâzım idi- 
ğine hüküm edegelmiştir"». 

Bu hadisi, Dâre Kutni zayıf bir isnadla rivâyet etmiştir. Zayıf olması 
Abdülaziz İbn-i Abdurrahman rivâyet ettiği içindir. Abdülaziz hakkında 
İmâm Ahmed: «Bunun hadislerine vur (tekmeyi). Çünkü yalan yahut uy- 
durmadırlar» demiştir. Nesâi: «sika değildir diyor. Dâre Kutni: «Hadisi 
münkerdir» demiş. İbn-i Hibbân: «Bununla ihticâc etmek câiz değildir.» 
mütalaasında bulunmuştur. 

Bu bâbda bir takım hadisler daha vardır. Fakat hiç birinin aslı yoktur. 
Abdü'l-Hak: «Âdet bâbında hiçbir hadis sâbit olmaz» der. 

Ülemâ, Cuma namazının en az kaç kişiyle kılınabileceğinde ihtilâf et- 
mişlerdir. Ömer bin Abdülaziz ile İmâm Şâfii ve İmâm Ahmed'e göre 
Cuma namazı en az kırk kişi ile kılınır. İmâmın bu kişide dâhil olup olma- 
ması husüsunda Şâfiilerce iki vecih vardır. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife 
ile ulemâdan bir cemâate göre en az imamla birlikte üç kişiyle Cuma 
kılınır. Bu adet tamam olmazsa Cuma kılınamaz. Delilleri: «Allâh'ın zik- 
rine şitâb edin (koşun): â| 53 | IŞ&L6 » âyet-i kerimesidir. Zira hitâb, 
Cuma ezânı okunduktan sonra cemâatadır. Cumanın en azı ise üçtür. 
Binâenaleyh ezân okunduktan sonra cemâatin Cumaya sa'y etmesinin 
farz olduğuna delâlet eder. Ezânı okumak için de mutlaka bir müezzin 
lâzımdır. Bu süretle imâmdan mâadâ üç kişi olmaları icâb eder. Bu sa- 
yıdan fazla olmasını şart kılacak bir delil de yoktur. Bâzıları: «Bir şeyin 
bir ibâdette şart olması için bir delil olmak iktizâ eder. Burada adedi tâyin 
edecek bir delil yoktur. Binâenaleyh imâmdan mâadâ iki kişiyle de cuma 
kılınabilir. Zirâ, cemâat bâbında cem'in en azı ikidir. Bu husüsta «iki kişi 
cemâattir: isus olYb hadisi vardır, derler. İmâmeyn bu kavli tercih 
etmişlerdir. İmâm Mâlik'e göre imâmdan mâadâ en az oniki kişinin 
cemâat olması şarttır. Bâzıları aded hakkındaki kavilleri saymış; ondörde 
bâliğ olmuştur. 

Şüphesiz ki Cuma namazında cemâat ne kadar çok olursa, şiâr-ı 
dini o kadar yerini bulur. Kâfir ve münâfıklar gayzından çatlarken, 
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mü'min ve musaddıklar da sevinerek nefes alırlar. «Bülüğu'i-Merâm» 
şârihlerinden Nüru'-Hasan Sıddık Han burada bir hayli ileri giderek 
«Cuma namazının hükmü her husüsta sâir namazların hükmü gibidir. 
Onlardan ayrıldığı yer yalnız hutbedir» dedikten sonra şunları söylemek- 
tedir: «Bu namaz hakkında fukahânın zikrettikleri şartların hepsi, üzerine 
asla delil bulunmayan şeylerdir.» Biz bu cüretkâr beyâna karşı sâdece 
Cumanın bütün şartlarının delili olduğunu hatırlatır; tafsilâtını öğren- 
mek istiyenlere fıkıh kitaplarına mürâcaat buyurmalarını tavsiye ederiz. 


İS gz İd İZ LİN İİ meli o iaaa ES -YEA 
z ° ó, . s > 
öğ ME IŞİN 0135 ük YE eğ) ağ yakl 

492/371 «Selemetü'bnü-Cündeb radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir ki; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
her Cuma mü'minin ve mü'minât için istiğfâr edermiş.» 

Bu hadisi, Bezzâr gevşek bir isnâdla rivâyet etmiştir. Bezzâr: «Bu 
hadisi Peygamber (s.a.v.)'den ancak bu isnadla biliyoruz» diyor. Bezzâr'ın 
isnâdında ise Yüsuf b. Hâlid Büsti vardır ki zayıftır. Bu hadisi Taberâni 
de «el-Kebir»'de rivâyet etmiştir. Yalnız onda « Müslimin ve müslimâta 
da: ouil salaili » ziyâdesi vardır. 

Hadis-i Şerif, bu istiğfârın hatibe de meşrü olduğuna delâlet eder. 
Çünkü hutbe dua yeridir. Bundan dolayı bazıları: hatibin kendisi için 
ve mü'minin ve mü'minât için duâ etmesi vâcibdir; demişlerdir. Bunlar 
herhalde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bu istiğfâra devâm buyurduğu 


kanâatındadırlar. Diğer ulemâ, duâ etmenin hatibe vâcib değil, mendüb 
olduğunu kâildirler. Zira vücüb ifâde edecek delil yoktur. 


AE İN İİ LE zi yi yle öğ eyyar) 

3315 gl alg" Ó SİZ 3 OZAN e o İz al a İS zl 
493/372 «Câbir İbn-i Semura radıyallâhü anhümö'dan 

rivâyet edilmiştir ki. Peygamber (s.a.v.), hutbede Kur'ândan 


bir takım âyetler okur, cemâata hatırlatma yaparmış.» 
Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Aslı Müslim'dedir. Gâlibâ 
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Musannıf bununla yukarıda geçen Ümmü Hişâm binti Hârise hadisini 
kasdediyor. O hadiste Ümmü Hişâm (r. anhümâ): «Ben, "usll Til; 3 
', ancak Resülullâh (s.a.v.)'in dilinden aldım. Onu her Cuma 
cemâata hutbe irâd ettiği zaman minberde okurdu» demişti. 
Taberani dahi «el-Evsat»'da Hz. Ali (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet ediyor: 
İSİM E Saai Gi g ELİ ÇİZİLİ ez e İL İz lo 
«Şüphesiz Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, minberde 
GÖS ASİ Gİ ç ih ile ASİ 4 Jb sürelerini okurdu» Yalnız bu hadisin 
râvileri arasında mechül bir zât vardır. Geri kalan râvileri mevsükdur. 
Taberani yine aynı eserinde Hz. Câbir'den şu hadisi tahric etmiştir: 
easa İN Yİ al l azla bö glay A ii Sİ) 
«Mes'ele şudur ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
hutbe irad etti de, hutbesinde Zümer süresinin sonunu okudu 
ve minber iki defa hareket etti» Bu hadisin râvileri arasında iki tane 
zayıf vardır. 


2 İİ O EE eğ e SEI (VYE) 
PPRT düz 5ğis İz 35 yara) eğil jjis 
a si DE SİZİ GAR Kğ ya es Sİ AŞA çiz cls Şi 


494/373 «Târık b. Şihâb“ radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

"Cuma, her müslümana cemaâatla vâcip olan bir haktır. Yalnız 
dört kişi müstesnâ: Köle, kadın, çocuk ve hasta" buyurmuştur.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiş; Târık, Peygamber (s.a.v.)'den 
işitmemiştir demiştir. Hadisi Hâkim dahi adı geçen Târık'ın rivâyetiyle 
Ebü Müsâ'dan tahric etmiştir. 

Bu hadis, «Sünen-i Ebi Dâvud'da: i Jà a 30 f Şila ül ke» 
«Memlük köle, yahut kadın; veya çocuk yahut hasta» lafızlarıyladır. 
40 Târık b. Şihâb (r.a.): Beceli-i Küfidir. Peygamber (s.a.v.)'i görmüştür. Fakat 
hadis kitaplarında, Târık b. Şihâb (r.a.)'ın hadis rivâyet etmediği söylenir. Hz. Ebü 


Bekr, İbn-i Ömer (r.a.) devirlerinde, 22 veya 24 gazâya iştirak etmiştir. Vefâti 85 
tarihindedir. 
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Musannıf dahi «et-Telhis»'de bu şekilde rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud diyor 
ki: «Târık Peygamber (s.a.v.)'i görmüştür. Kendisi Peygamber 
(s.a.v.)'in Ashâbındandır. Amma ondan hiçbir şey işitmemiştir.» 
Musannıf merhüm hadisin Hâkim tarafından tahric edilen Ebü Müsa 
rivâyetini burada zikrederek bu süretle onun mevsül olduğunu anlatmak 
istemiştir. Bu bâbda Temim-i Dâri'den, İbn-i Ömer'den: Târık İbn-i 
Şihâb (radıyallâhü anh) ve İbn-i Zübeyr'in kölesinden de rivâyetler 
vardır. Fakat Temim hadisinde arka arkaya dört tane zayıf râvi oldu- 
ğunu İbn-i Kattân söylemiştir. İbn-i Ömer /r.a.) hadisini Taberâni «el- 
Evsât»'da da: «Müsâfire Cuma yoktur: 4442 plai JE 3) »şeklindetahric 
etmiştir. Yine aynı eserde Ebü Hüreyre (ra. ji dan merfû olarak şu hadîs 
rivâyet edilmiştir: «xət pl; 3 ialla KAF ye Gil 3İ Paie ml: PE E EE 
«Beş kimseye Cuma namazı yoktur; kadına, misafire, köleye, 
çocuğa ve sahrada yaşıyana». 


dad va Jý Pr EAA 2555 i #3 AM 


495/ 374 <İbn-i Ömer'den Hide ilini Demiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Müsâfire cuma yoktur; 
buyurdu.» 

Bu hadisi zayıf bir isnadla Taberâni rivâyet etmiştir. Musannıf merhüm 
«et-Telhis»'de ne zayıflayan, ne de zayıflığının vechini bildirmiştir. 

Bu cihet böylece bilindikten sonra, şunu da arzetmek isteriz ki, buraya 
kadar görülen hadislerden altı kimseye Cuma namazı farz olmadığı anla- 
şılıyor. Şöyleki: 

1- Sabiye: Bilittifâk Cuma namazı farz değildir. 

2- Köleye: Kezâlik bilittifâk Cuma namazı farz değildir. Yalnız Dâvudu 
Zâhiri'ye göre farzdır. Çünkü: 

àl 5 Çİ AsÚ ARZIN eği Sa GL Gag İŞ İİİ Ey Lİ G» 
«Ey mü'minler! Cuma gününde namaz için ezân okundukta 
Allâh'ın zikrine şitâb edin.»*! âyet-i kerimesinin umümunda ona göre 
köle de dâhildir. Zira usülü fıkıh ilminde kölelerin Allâh'ın emirlerine 
muhâtab olduğu takarrur etmiştir. Dâvudu Zâhiri'ye cevâben denilir ki: 


41 Süre-i Cuma: Âyet; 9 


«Bu âyetin umümunu hadisler tahsis etmiştir. Vâkıâ bunlar hakkında söz 
edilmiştir. Fakat biribirlerini takviye ederler.» 

3- Kadına bilittifâk Cuma namazı farz değildir. Yalnız İmâm Şâfit ih- 
tiyar kadınlara Cuma namazı kılmayı kocalarının izniyle müstehâb gör- 
müştür. «el-Bahr» nâmındaki kitâbın İmâm Şâfit 'den rivâyetine bakılırsa, 
ihtiyar kadınlara Cuma namazı kılmak vâciptir. Fakat Şâfif kitaplarının 
beyânâtı bunun hılâfınadır. 

4- Cuma namazına gitmek zarar verecek derecede hasta olanlara 
Cuma namazı farz değildir. 


5- Yolculara Cuma namazı farz değildir. Bu husüsta izâhât fıkıh ki- 
taplarındadır. Yolculardan bayram namazı da sâkıttır. Bunun içindir ki 
Resülullâh (s.a.v.)'in Vedâ haccında bayram kıldığı rivâyet edilme- 
miştir. İbn-i Hazm vehme kapılarak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Vedâ 
haccında bayram namazı kıldığını iddiâ etmişse de ulemâ kendisini tahtıe 
etmişlerdir (hatalı görmüşlerdir). 


6- Kırda yaşıyan göçebelere Cuma namazı farz değildir. Bunlara eski 
tabiriyle bâdiye-nişinler derler ki çadırlarda yaşıyanlardır. Köylerle kasa- 
balar bâdiye hükmünde değillerdir. Fakat «el-Umde» adlı eserin şerhinde 
köylülerle, bâdiye-nişinlerin bir hükümde olduğu yazılıdır. 


ği ile HE JG vE dl ii iyi Si MN ZE $5 a 


odağı eee yn ESPEN 


496/375 «Abdullah İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: "Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem, minber üzerine yerleştiği zaman, biz yüzlerimizi ona 
dönerdik”"». 

Bu hadisi, Tirmizi zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. Çünkü râvileri 
arasında Muhammed b. Fadl İbn-i Atıyye vardır. Bu zât, zayıftır. Aynı 
hadisi bu zâtın rivâyet etmiş olması sebebiyle Dâre Kutnî, İbn-i Adiyy 
ve başkaları da zayıf bulmuşlardır. Musannıf bu hadisin şâhidi olduğunu 
söylüyorsa da «et-Telhis» adlı eserinde şâhid zikrettiği görülememiştir. 

Hadis-i şerif, cemâatin yüzlerini hatibe karşı dönmelerine delâlet et- 
mektedir. Şâfiiler'den Ebü't-Tayyib bunun vâcib olduğuna kat'iyetle kâil 
olmuştur. 
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e al3) áj Laz e ks ga sú; alag aé d İZ İN Gh Ra 
498/376 «Hakem İbn-i Hazn” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
ile birlikte Cumada bulunduk. Bir sopaya, yahut, yaya dayana- 
rak ayağa kalktılar.» 
Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. 
Hadisin tamamı, «Sünen- i Ebi Dâvud» da şöyledir: 
Sİ yala Sİ SÖ EN Şİ çi Bİ ob okat SUS iğ İZA Rİ» 


aisg | pis 55; Di GİSUME Sİ 

«Derken Allâh'a hafif, güzel, mübarek birkaç kelime ile ham- 
dü senâ etti, sonra: "Ey cemâat, şüphesiz siz emrolunduğunuz 
şeye asla tâkat getiremiyeceksiniz" yahut "aslâ yapamıyacak- 
sınız. Lâkin doğrultunuz ve kolaylaştırınız.» Bir rivâyette «laal; » 
«ve müjdeleyin buyrulmuştur.» 

Bu hadisin isnâdı hasendir. İbn-i Seken hadisi sahihlemiştir. Hadisin 
Ebü Dâvud'un «Sünen»'inde bir şâhidi vardır. 

Hz. Berâ'ın rivâyet ettiği bu şâhidde: «ál szé de LE LİE İİ OS» 
«Resülullâh (s.a.v.) hutbe okuduğu zaman, bastonuna dayanı- 
yordu» denilmektedir. 

Hadis-i Şerif, hatibin hutbe esnasında kılıç gibi bir şeye dayanması- 
nın mendüb olduğuna delâlet ediyor. Bunun hikmeti: Kalbi rabt u zabta 
almak, ellerini lüzümsuz şeylerle meşgül olmaktan korumaktır. 

Şâyet dayanacak bir şey bulamazsa ellerini yana salar. Yahut sağ eli 
sol elin üzerine veyahut minberin kenarına koyar. Sözü te'sir etmeyin- 
ce, cemâatin dikkatini çekmek için kılıçla minbere vurmak mekrühtur. 
Zira bid'attır. İbnü'-Kayyim «Zâdü'l-Meâd» adlı eserinde; «Peygamber 
(s.a.v.) minber yaptıktan sonra, ona kılıç ve yay gibi bir şeyle çıktığı hıf- 
zedilmemiştir. Bu sünnet olsa, terk etmezdi. Nitekim minber yapmazdan 
evvel de kılıçla çıktığı bilinmiyor. Yalnız sopa veya yaya dayanırdı» diyor. 


42 el-Hakem bin Hazni'l-Külefiyyi. (r.a.): İbn-i AbdilBerr'in beyânına göre 
Mekke'nin fethi yılında müslüman olmuştur. Yemâme harbinde müslüman oldu diyenler 
de vardır. Babası Hazn b. Ebi Veheb Mahzünidir. 
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EN Si 


«KORKU NAMAZI BÂBb 


dde AZ EE çö) SİZİ yi ll dé vve 
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499/377 «Sâlih b. Havvât“ radıyallâhü anh'den, Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem ile beraber Zâtü'r-Rikâ' 
(gazâsı) günü korku namazını kılan bir zâttan (şöyle duyduğu) 
rivâyet edilmiştir: 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in Ashâbından bir 
tâife onunla saf olmuş; bir tâife de düşmanın karşısında kalmış. 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, beraberindekilerle bir 
rek'at kılmış; sonra ayakta sâbit kalmış; o tâife kendi kendi- 
lerine namazlarını tamamlamışlar. Bundan sonra çekilip git- 
mişler ve düşmanın karşısında saf olmuşlar. Öbür tâife gelmiş, 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, onlara kalan rek'atı 
kıldırmış; sonra oturarak sâbit kalmış; onlar da kendi kendileri- 
ne namazlarını tamamlamışlar. Sonra onlarla selâm vermiştir.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Bu lafız Müslim'indir. 


43 Sâlih b. Havwvât (r.a.), İbn-i Cübeyr, İbn-i Numân, İbn-i Ümeyye Ensâri: 
Künyesi, Ebü Abdullah ve Ebü Sâlihdir. «Tabakât» sahibi İbn-i Ishâk ve Utbe 
bin Müsâ bunu Bedirlilerden saymıştır. Babası ve kendisi de Sahâbedendir. Uhud 
muhârebesinde ve ondan sonraki bütün gazâlarda bulundu. Bedir harbinde ayağından 
yaralanmıştı. Oğlu Sâlih b. Havvât, babasından ve dedelerinden «Sarhoşluk veren 
şeyin azı da çoğu da harâmdır» hadisini rivâyet etmiştir. Yukarıda geçen korku na- 
mazına ait hadisi babasından ve dedelerinden rivâyet etmiştir. Baba-oğul Sahâbilerdir. 
Sâlih'in babası Havvât b. Cübeyr hakkında «eşğalü min zâti'n-nahyeyn» diye söylenen 
meşhur bir darb-ı mesel vardır ki, iki eli işle meşgül, başını kaşıyacak vakti olmayan kimse 
hakkında söylenir. Havvât 74 yaşında Medine de vefat etmiştir. 
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İbn-i Mende'nin «el-Ma'rife»'sinde Sâlih b. Havvât'tan, o da ba- 
basından denilmiştir. Müslim, «Sahih»'inde Salih b. Havvât İbn-i 
Cübeyr'den, o da Sehi İbn-i Ebi Hasme'den demiştir. Şu halde hadisin 
bir rivâyetinde râvinin ismini açıklamış; bir rivâyetinde burada olduğu gibi 
mübhem bırakmıştır. 

«Zatü-r-Rikâ', Necid'de Gatafân taraflarında bir yerin ismidir. Rikâ': 
Rük'a'nın cem'idir. Rük a: Bez parçası, yama manasınadır. Zatı'r-Rikâ', 
yamalılar demektir. O yerde harbedenlere bu ismin verilmesi, ayakları de- 
linerek bez parçaları sardıkları içindir. Nitekim «Sahih-i Buhâri»'de Ebü 
Müsâ (r.a)'dan böylece rivâyet edilmiştir. 

Bu vak'a hicretin 4. yılında olmuştur. Siyer âlimlerinden İbn-i İshâk 
ve başkalarının zikrettiği vak'a da budur. İbn-i Kayyim: «Bu mesele cid- 
den müşkildir. Çünkü sahih rivâyete göre müşrikler Resülullâh (s.a.v.), 
Hendek harbinin olduğu gün öğle, ikindi, akşam ve yatsıdan men etmişler 
de, bunları toptan kılmıştı. Bu vak'a korku namazı nâzil olmazdan önce 
idi. Halbuki Hendek gazası Zatü'r-Rikâ'dan sonra 5. yılda yapılmıştır. 
Zâhir olan Resülullâh (s.a.v.)'ın kıldığı ilk korku namazı Usfân'dadır. 
Usfân vak asının Hendek'den sonra olduğunda ise ulemâ arasında hılâf 
yoktur. Peygamber (s.a.v.)'in Zatü'r-Rikâ'da dahi korku namazı kıl- 
dığı sahihdir. Binâenaleyh bu harbin Hendek ve Usfân'dan sonra oldu- 
ğu anlaşılıyor. Bizce hakikaten ehl-i siyerin vehmi anlaşıldı» diyor. Korku 
namazı Hendek gazasından evvel meşrü olmuştur diyenler: Bu namaz, 
hazarda, yani evinde otururken kılınmaz, bundan dolayı Hendek gününde 
Hz. Peygamber (s.a.v.) onu kılmamıştır, derler. 

Korku namazı Hadis-i Şerifde gösterildiği şekilde kılınır. Ashâb-ı 
Kirâmdan birçokları ile sâir ulemânın mezhebi de budur. Yalnız İmâm 
Şâfit düşmanın kıble tarafında bulunmamasını şart koşmuştur. Eğer na- 
maz üç rek'atli ise imâm ilk oturuşta bekler. Tâife üçüncü rek'atı tamamlar. 

Korku namazı hazarda dahi kılınır diyen Hanefilerle sâir bazı 
fukâhaya göre her tâife imâmla ikişer rek'at kılar. Kur'ân-ı Kerim in 
zâhiri de bu hadisin delâlet ettiğine uygundur. Zira: ¢ Sİ ib ot" 
“laa lal lla «Namaz kılmamış olan diğer tâife gelsinler ve 
seninle kılsınlar»** buyurulmaktadır. Namazın bu şekli mu'tâda en uy- 
gun olanıdır. Çünkü namaza münâfi ameller en az bu şekilde; imâma 
uymak da en muvâfık bu şekilde tecelli etmektedir. 


44 Süretü'n-Nisâ,; Âyet: «102». 
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500/378 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümüö'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
ile birlikte Necd taraflarında gazâ ettim. Düşmanla karşılaş- 
tık ve hemen onlara karşı saf olduk. Bunun üzerine Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem kalktı ve bize namaz kıldırdı. Artık 
bir tâife onunla (namaza) durdu. Bir tâife de düşmanı önledi. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem beraberindekilerle bir 
rükü ile iki secde yaptı. Sonra onlar namaz kılmayan tâifenin 
yerine çekildiler. Bu sefer ötekiler geldiler. Onlarla da bir rükü 
iki secde yaptı. Sonra selâm verdi. Bunu müteâkib (cemâatten) 
her biri kalkarak kendi kendine bir rükü ve iki secde yaptı.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Bu lafız Buhâri'nindir. 

Buhâri'nin «Megâz'sinde bu namazın ikindi namazı olduğu beyân 
edilmiştir. Yine Buhâri'nin rivâyetinde ú akn yerine í gain denilmiş- 
tir. u kah şeklinde muzâri sigasıyla rivâyeti da vardır. Musannıf merhüm: 
dİbn-i Ömer'den bu bâbdaki rivâyet yolları değişmemiştir» diyor. 

Cemâatin namazlarını hep birden veyahut nöbetleşerek kılmış olma- 
ları ihtimâl dâhilindedir. Hattâ nöbetleşerek kılmaları mânâ nokta-i na- 
zarından daha tercih olunur. Aksi takdirde beklenen muhâfızlığın zâyi 
olması lâzım gelir. Ebü Davud'un, rivâyet ettiği İbn-i Mes'ud hadisi de 
bu ihtimâli tercihe yardım eder. İbn-i Mes'üd hadisinde şöyle Geriliyor. 


ijl RaT lk ig dg iğ gz go 
alaz gi AS) şe ay lak sgal Si) 

«Sonra Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem selâm ver- 
di. Bunun üzerine berikiler yani ikinci tâife kalktılar ve kendi 
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kendilerine bir rek'at kıldılar, sonra selâm verdiler ve gittiler. 
Ötekiler de yerlerine döndüler ve kendi kendilerine bir rek'at 
kıldılar; sonra selâm verdiler.» 

Tâife: Aza da, çoğa da ıtlak olunur. Hattâ bir kişiye de tâife dene- 
bilir. Meselâ: Üç kişi olsalar; ikisi cemâat teşkil ederek namaz kılar, birisi 
düşmanı bekler. Korku namazının en az miktarı budur. Hadisin zâhirine 
bakılırsa ikinci tâife namazın iki rek'atını arka arkaya kılmış, birinci tâife 
ondan sonra gelmiştir. 

Korku namazının her devirde kılınacağına İmâm-ı A'zam Ebü Hanife 
ile Hanefiyye'den İmâm Muhammed zâhib olmuşlardır. İmam Ebü 
Yüsuf bu namazın yalnız Resülullâh (s.a.v.) devrinde meşrü olduğuna, 
ondan sonra câiz olmadığına kânidir. Çünkü ona göre bu namaz, Pey- 
gamber (s.a.v.)'in arkasında cemâat olmanın sevâbına binâen meşrü 
olmuştu. Resülullâh'ın vefâtından sonra ise bu sevâb yoktur. 

Kemâl İbn-i Hümâm diyor ki: «Korku namazını bu şekilde kılmak, 
cemâat imâmın arkasında kılmak için münâzaa ve münâkaşa ettikleri 
takdirdedir. Münâkaşa etmezlerse efdal olan: İmâm bir tâifeye namazın 
tamamını kıldırır; öteki tâifeye de başkası imâm olur.» 

Korku namazının çeşitli süretleri vardır. Bunlar Hılafiyyât kitapla- 
rında zikredilmiştir. «el-Müctebâ» nâm fıkıh kitabımızda: «Bunların hepsi 
câizdir. İhtilâf yalnız evlâ olan hakkındadır» denilmektedir. 
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501/379 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.) ile beraber korku namazında bu- 
lundum. İki saf olduk. Bir saf Resülullâh (s.a.v.)'in arkasında, 
düşman da bizimle kıblenin arasında idi. Derken Peygamber 
(s.a.v.) tekbir aldı. Biz de toptan tekbir aldık. Sonra rükü etti. 
Biz de toptan rükü ettik. Sonra başını rüküdan kaldırdı. Biz de 
toptan kaldırdık. Sonra arkasındaki saf ile birlikte secdeye indi. 
Gerideki saf düşmanın karşısında durdu. Secdeyi edâ edince, 
arkasındaki saf kalktı» ve hadisi zikretti. 

Bir rivâyette ise: «Sonra secde etti. Onunla birlikte ilk saf da 
secde etti. Kalktıkları vakit ikinci saf secde etti. Sonra ilk saf 
geriledi ve ikinci saf ilerledi» demiş ve yukarıdaki hadisin mislini zik- 
retmiştir. Hadisin sonlarında: «Sonra Peygamber (s.a.v.) selâm ver- 
di. Biz de toptan selâm verdik» demiştir. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Ebü Dâvud'da, Ebü Ayyâş Züraki'den (rivâyeten) bu Câbir rivâyetinin 
misli vardır. Ebü Dâvud bu namazın Usfan'da* kılındığını ziyâde etmiştir. 
Nesâi'nin Câbir radıyallâhü anh'den başka bir vecihle rivâyetine göre; 
Peygamber (s.a.v.) Ashâbından bir tâifeye iki rek'at namaz kıl- 
dırmış; sonra selâm vermiş; sonra diğerlerine de iki rek'at kıl- 
dırmış; sonra selâm vermiştir. Bunun bir mislini de Ebü Dâvud, Ebü 
a rivâyet emnin Yukarıki hadisin tamamı şöyledir: 


gi göl aan Şi id dan pl H AGs aiil EŞİ AZN gaki» 
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PRT 
45 Usfân: Mekke'ye iki konak mesafede bir yerdir. 
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«Geriki saf secdeye indi ve kalktılar. Sonra geriki saf iler- 
ledi ve ileriki saf geriledi. Sonra Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem rükü etti. Biz de toptan rükü ettik. Sonra başını 
rüküdan kaldırdı. Biz de toptan kaldırdık. Sonra secdeye indi. 
Arkasındaki ilk rek'atta geride kalan saf da secdeye indi. Geriki 
saf düşmanın karşısına dikildi. Peygamber (s.a.v.) arkasındaki 
saf ile beraber secdeyi edâ edince geriki saf secdeye indi ve sec- 
deyi yaptılar. Sonra Peygamber (s.a.v.) selâm verdi, Biz de top- 
tan selâm verdik. Câbir: Şu sizin muhâfızların kumandanlarına 
yaptıkları gibi, demiştir.» 

(Bir rivâyette) dediğini yine Müslim Hz. Câbir'den rivâyet etmiştir. 
Bu rivâyette harbettikleri kavim tavin edilmektedir. Lafzı şudur: 

GÜ ga ya GEG ği e İz İZ i la dl 5 č És » 
ho gl Haki iiey ÜZ ai i Şİ İİ JE zik i 
gl nk Üy Hg İZ A İş 
eğildi öz MÜ AĞI ğe ge Sİ a BİZ gez G i; 
<Resülullâh (s.a.v.)'in maiyyetinde Cüheyne kabilesinden bir 
takım adamlarla gazâ ettik. Bizimle şiddetli çarpıştılar. Öğleyi 
kıldığımız zaman müşrikler (kendi aralarında) şunların üzerine 
adamakıllı bir hücüm etsek, kendilerini muhakkak bozardık, 
demişler. Bunu hemen Cibril Resülullâh (s.a.v.)'e haber vermiş. 
Resülullâh (s.a.v.) de bize anlattı. Buyurdular ki: Küffâr: şüphe- 
siz mes'ele şu; müslümanlara namaz vakti gelecek ki o namaz 
kendilerine harpten daha makbüldür, dediler. İkindi gelince...ilah» 

Hadis-i Şerif, düşman kıble tarafında olduğu zaman hükmün kısmen 
değişeceğine delâlet ediyor. Çünkü bu takdirde bütün asker namaza ni- 
yetlenmekle beraber, yine düşmandan korunmak mümkündür. Şöyle ki: 
Korunmak sadece secde zamanı icâb eder. O halde kıyâmda, rüküda 
toptan imâma tâbi olurlar. Secdeye gelince, geriki saf imâma tâbi olmayı 
bırakarak düşmana karşı dururlar, ilk saf secdeden kalktıktan sonra, onlar 
da secdeye varırlar. Fakat yer değiştirirler. Yâni geriki saf ön safın yerini 
alır, ön saf geriye çekilir. Bu süretle son secdelerde imâma tâbi olurlar ve 
her iki saf ikişer secdeyi imâmla birlikte yapmış olur. 

Bu hadis, düşmandan korunmanın yalnız secde halinde lâzım geldiği- 
ne delâlet ediyor. Rükü ve kıyâm halinde lâzım değildir. Çünkü o hallerde 
düşmanın vaziyetini takip mümkündür. Şu kadar var ki, bu şekil, korku 
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namazını bildiren âyet-i kerime ile, Sâlih b. Havvât (r.a.)'ın rivâyet etti- 
ği ilk hadise ve kezâ İbn-i Ömer /(r.a.) hadisine uymamaktadır. Buna da: 
Ahvâle göre namazın şekilleri de değişir diye cevap verenler olmuştur. 


AA) 


Müslim ile Nesâi'nin her ikisi de hadisi Hz. Câbir'den rivâyet etmek- 
le beraber, ayrı ayrı tariklerden almışlardır. Nesâi'nin rivâyetine göre Hz. 
Peygamber (s.a.v.) tâifenin birine farz, diğerine nâfile kıldırmış oluyor. 
Hasan-ı Basri hazretlerinin mezhebi de budur. Tahâvi bunun mensüh ol- 
duğunu iddiâ etmiştir. Çünkü ona ve bütün Hanefiyye imâmlarına göre 
farz kılan bir kimse nâfile kıldıran imâma uyamaz. 

Ebü Dâvud: «Akşam namazında da böyle yapılır. İmâm altı rek'at 


kılar, cemâat üçer üçer kılarlar.» diyor. 
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505/380 «Huzeyfe radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiştir 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, korku namazım 
ötekilere bir rek'at, berikilere bir rek'at olarak kıldırmış; kazâ 
da etmemişlerdir.» 

Bu hadisi, İmâm Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmiş, İbn-i 
Hibbân onu sahihlemiştir. Bir misli de İbn-i Abbâs r. anhümâ'dan 
(rivâyeten) İbn-i Huzeyme'dedir. 

Bu şekildeki namazı Taberistan'da Hz. Huzeyfe kıldırmıştır. Ordu ku- 
mandanı Said İbn-i Âs idi. Askere hitaben: «Korku namazını Resülullâh 
(s.a.v.) ile hanginiz kıldınız”» diye sordu. Hz. Huzeyfe (r.a.): «Ben» dedi 
ve onlara bu namazı kıldırdı. Ebü Dâvud, İbn-i Ömer ve Zeyd İbn-i 
Sâbit (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

SI glos EN la gi hasy İS) e SİS İİ» 

«Zeyd demiştir ki: Böylece cemâata birer rek'at, Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e iki rek'at olmuştu.» 

Ebü Dâvud, İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

GP G yas a EMEN İsa alé- S oL İZ ÖL — İN ai Jr 
GAS EZAN 3 GESİ AZN 
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«İbn-i Abbâs: Allâhü Teâlâ namazı Peygamberimiz sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in dilinden hazarda dört, seferde iki, korku za- 
manında bir rek'at olarak farz kıldı» demiştir. Tâbiin-i Kirâm'dan 
Atâ, Tâvüs ve Hasan-ı Basri hazarâtının mezhebi de budur. Bu zevâta 
göre şiddet zamanında bir rek'at namaz kılınır; o da imâ ile olur. Hattâ 
İshak «Kılıç kılıca geldiğin vakit sana bir rek'at yeter. Onu da imâ ile kılar- 
sın. Eğer imâ ile kılamazsan, bir secde yaparsın; onu da yapamazsan bir 
tekbir getirirsin. Çünkü tekbir zikrullâhdır» dermiş. 


Me İİİ JG LE D odg RE il Eg TAM 0 ev) 
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507/381 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
"Korku namazı ne süretle olursa olsun bir rek'attır" buyurdular.» 

Bu hadisi, Bezzar zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. 

İmâm Nesâi, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in bu namazı bu 
şekilde Zükared denilen yerde kıldığını tahric etmiştir. Musannıf bu hadisi 
İbn-i Hibbân ve başkalarının sahihlediğini söylemektedir. İmâm Şâfii 
ise: "Sâbit olamıyor" demiştir. 

Bu hadis, korku namazının imâma da, cemâata da bir rek'at olduğunu 
gösteriyor. Ashâb-ı Kirâm'dan Ebü Muse”i-Eş âri ve Ebü Hüreyre 
hazarâtı ile Tâbiinden Süfyân-ı Sevri ve ulemâdan bir cemâat buna kâil 
olmuşlardır. 

Musannıf bu kitapta korku namazı için beş şekil zikretmiştir. «Sünen-i 
Ebi Dâvud'da sekiz şekil zikrolunmuştur. Bunlardan beşi musannıfın 
zikrettikleridir. Musannıf merhüm «Fethü'|-Bâriv'de: «Korku namazı hak- 
kında birçok şekiller rivâyet edilmiştir. İbn-i AbdilBerr bunlardan İbn-i 
Ömer hadisini tercih etmiştir. Çünkü isnâdı kuvvetli ve cemâatin na- 
mazı imâmdan evvel tamam olamıyacağı bâbındaki usüle muvâfıktır» di- 
yor. İbn-i Hazm: "Bu şekillerden 14'ü sahihdir" demiştir. İbnü’l-Arabî: 
"Bu husüsta birçok rivâyetler vardır. Esah olanları onaltı çeşitli rivâyettir" 
demektedir. Nevevi de Müslim şerhinde buna benzer bir şey söylemiş, 
fakat açıklamada bulunmamıştır. Maamâfih bunları Hâfız Ebü'i-Fadl, 
Tirmizi şerhinde beyân etmiş, sahih olan şekillere bir şekil daha kata- 
rak korku namazı şekillerini on yediye çıkarmıştır. Maamâfih bu şekiller 
tedâhül edebilir, yani biribirinin içine girebilir. 
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İbnü'l-Kayyim «El-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde Peygamber 
(s.a.v.)'in korku namazını on defa kıldığını söyler. İbnü’l- Arabi yirmi 
dört defa kıldığını, Hattabi ise muhtelif günlerde daha ihtiyatlı şekil han- 
gisi ise, ona riâyet ederek muhtelif şekillerde kıldığını fakat kılma şekilleri 
muhtelif olsa da mânâ bir olduğunu kaydetmektedirler ki bunların hepsi- 
nin kâfi ve şâfi olduğunu yukarıda «el-Müctebâ»'dan naklen arzetmiştik. 
«Neylü'i-Evtâr» sâhibi Şevkâni “ de aynı kanâattedir. 


vi Aİ > mİ Eu EE (yö) SE -TATO SA) 
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508/383 «Bu da ondan radıyallâhü anh'dan merfü' olarak 
rivâyet edilmiştir: «Korku namazında sehv yoktur.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni zayıf bir isnâdla tahric etmiştir. Aynı zamanda 
hadis, mevküftur ve ulemâdan hiçbiri bu hadise kâil olmamıştır, diyorlar. 

Bazılarına göre korku namazının bir takım şartları vardır. Bu şartların: 

Birincisi; seferdir. Seferi olmak ulemâdan bir cemâata göre şarttır. 
Delilleri: «Yer yüzünde sefer ettiğiniz zaman: > Ñi w pi 133 »97 
âyet-i kerimesiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hazarda iken bu namazı 
kılmamış olmasıdır. Hanefilerle Şâfiilere vesâir bazı zevâta göre yolcu- 
luk şart değildir. Bunların delili de: «Onların aralarında bulunduğun 
zaman: &45 CS Bi »8 âyet-i kerimesidir. Bu âyet, yukarıdaki âyetin 
üzerine atfedilmiştir. Binâenaleyh seferle mukayyed değildir. Sefer şarttır 
diyenler herhalde aralarında bulunmayı seferle takyid ederek (kayıtlandı- 
rarak) «Onların arasında seferi olarak bulunursan» mânâsına almaktadır- 
lar. Mesele tefsir kitaplarında uzun uzadıya mevzü bahsedilmiştir. 

İkincisi: Vaktin sonunda kılmaktır. Çünkü bu namaz emniyet halinde 
kılınan namazın bedelidir. Şu halde mübdelün minhden ümid kesilmedikçe 
kılınamaz. Bu kavle sâhip çıkanların kâidesi budur. 


46 Muhammed eş-Şevkâni: Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah. 
1172 tarihinde Yemen'in «Hicret-i Şevkân» denilen nahiyesinde doğup, San'a'da 
yetişmiş, 1250 tarihinde San'a'da vefat etmiştir. Kırâette, tefsirde, hadisde, edeb ilminde, 
tarihte büyük bir ihtisâs sâhibi idi. Kendisine Muhammedü's-San'âni, Muhammedü'l- 
Yemâni de denir. r.aleyh. 114'e yakın eseri vardır. Eserlerinden bâzıları: Fethü'-Kadir, 
Müntekil-ahbâr, el-Ehâdisi'-Mevzüa, Tuhfetü'z-Zâkirin, v.s. 

47 Süretü'n Nisâ; Ayet: 101 

48 Süretü'n-Nisâ; Ayet: 102 
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Bu kavle muhalif olanlar ise vakitleri bildiren delillerin umümunda bu 
namaz da dâhil olduğundan sâir namazlar gibi vaktin başında dahi kılına- 
bilir derler. 

Üçüncüsü: Namazda silâh taşımaktır. Dâvudu Zâhiri'ye göre bu 
şarttır. Binâenaleyh silâhsız namaz câiz değildir. Silâh taşımak âyette de 
emrolunduğu için, İmâm Şâfii ile bazı zevâta göre vâciptir. Bunların silâh 
hakkında ma'rüf tafsilâtı vardır. 

Dördüncüsü: Harp ister farz-ı ayın, isterse farz-ı kifâye olsun 
harâm kılınmış olmamalıdır. 

Beşincisi: Namaz kılan düşman tarafından ta'kibe ma'rüz olmalıdır. 
Kendisi düşmanı takip ediyorsa, namazı tamam kılar. Yahut düşmanın 
hücüm edeceğinden korkar halde olmalıdır. Bu şartlar fürü' kitaplarında 
sayılmış, dökülmüştür. Maamâfih, şartıyette zâhir değildirler. 

Korku namazının meşrü olması, cemâatle namaz kılmanın ne derece 
büyük bir iş olduğunun en büyük delillerindendir. 
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gili 3 öl 
«BAYRAM NAMAZLARI» 


Bayram namazları hicretin birinci veya ikinci yılında meşrü olmuştur. 
Bu namazların sıfatı İmâm-ı A'zam'a göre vâcip, İmâmeyn ile İmâm 
Şâfii ve Mâlik'e göre sünnet-i müekkede; İmâm Ahmed bin Hanbel'e 
göre farz-ı kifâyedir. Tafsilât sırası geldikçe verilecektir. 

GEN İZ dl J paj JG SJG GEE DI obg ASE ŞE (YAY 0 s4) 
sdas 2137" Pi Ay alg İİ sha p all" Pey 

509/383 «Âişe radıyallâhü anhâ’dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): Fitre bayramı nâsın iftâr etti- 
ği gündür. Kurban bayramı da nâsın kurban kestikleri gündür 
buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiştir. Tirmizi yukarıki hadisi rivâyet et- 
tikten sonra, «Bu hasen garib bir hadistir» demiştir. Bazı ulemâ bu hadisi: 
«Fitre bayramı da oruç tutmak da cemâatla ve insanların çoğunluğu ile 
olacak, diye tefsir etmişlerdir. 

Hadis-i şerif, fitre bayramının sübütu için cemâata muvâfakat etmenin 
muteber olduğuna delildir. Yalnız başına Şevval hilâlini gören bayram 
namazı kılamayacak; namaz, iftar ve kurban husüsunda hep cemâate tâbi 
olacaktır. 

Tirmizi bu hadisin benzerini Ebü Hüreyre (r.a.)'dan tahric etmiş ve 
«hasendir demiştir. İbn-i Abbâs /r.a.) hadisi de bu mânâdadır. Ken- 
disine Küreyb: «Muhakkak Şam'lılar ve Muâviye Cuma günü Şam'da 
hilâli görerek oruç tuttular» demiş. Küreyb bu sözleri İbn-i Abbâs'a ayın 
sonunda Medine'ye geldiği zaman söylemiş. İbn-i Abbâs «Lâkin biz onu 
Cumartesi gecesi gördük. Binâenaleyh otuzu tamamlayıncaya yahut hilâli 
görünceye kadar oruç tutmaya devam edeceğiz mukâbelesinde bulunmuş. 
Küreyb: «Muâviye ve nâsın görmesiyle iktifâ etmiyor musun?» deyince 
«Hayır. Resülullâh (s.a.v.) bize böyle emretti cevabını vermiştir. 

Hadisin zâhirine bakılırsa, Küreyb de hilâli görenlerdendir ve İbn-i 
Abbâs kendisine orucunu tamamlamasını emretmiş; ona göre yakinen 
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bayram olduğunu nazar-ı itibâra almamıştır. Hanefilerin mezhebi de 
budur. Yani bir kimse bayram hilâlini yalnız başına görürse, ihtiyâten 
iftâr etmez. Fakat İmâm-ı A'zam'a göre bunun mânâsı oruca niyet eder 
demek değildir. Yalnız yiyip içmez, o kadar, oruca niyet etmez. Çünkü o 
gün bayram olduğunu yakinen biliyor. Maamâfih bayram olduğunu yüzde 
yüz biliyorsa gizlice yiyip içer diyenler de olmuştur. İftâr etmez diyenlere 
göre, o gün iftâr etse, kazâ eder. Ramazân hilâlini yalnız başına gören 
ise, o gün oruç tutar. Çünkü oruçta ihtiyât, tutmaktadır. 

Cumhüru ulemâya göre: Bir kimseye yakinen bildiği ile amel etmek 
lâzımdır. Onlar bu hadisi cemâata muhâlefet hakkında bir şey bilmedi- 
ği zamana hamletmişlerdir. Yani bir kimse yalnız başına hilâli gördüğü 
halde, yine ne yapacağını bilmiyerek cemâatla birlikte hareket etmişse, 
bu ibâdeti sahihdir derler. İbn-i Abbâs hadisini dahi te'vil etmişler ve: 
dhtimal ki ihtilâf-ı metâli' denilen şeye, yani ayın Hicâz ve Şâm'da ayrı 
ayrı zamanlarda doğmasına bakarak Şam'lıların görmesini nazar-ı itibâra 
almamıştır. Yahut hâdiseyi haber veren muhbir bir kişi olduğundan onun 
sözüyle amel etmemiştir. Zâten Küreyb'e mutlaka sen de oruç tutacaksın 
diye emir de etmemiştir. Yalnız Medine'lilerin bu haberle amel edemiye- 
ceklerini bildirmiştir.» derler. 


e üye GİS M e) İğ EE el 83 Ate) 
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510/384 «Ebü Umeyr” İbn-i Enes b. Mâlik r.anhümö'dan, 
Sahâbeden olan amcalarından şöyle duyduğu rivâyet edilmiştir: 
Bir kervan gelmiş ve dün hilâli gördüklerine şehâdet etmiş- 
ler. Bunun üzerine Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
iftar etmelerini ve sabahladıkları vakit namazgâhlarına gitme- 
lerini emir buyurmuşlardır.» 


Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Lafız Ebü Dâ- 
vud'undur. İsnâdı sahihdir. 


49 Ebü Umeyr İbn-i Enes b. Mâlik (r.a.): Ensârdandır. Isminin Abdullah olduğu 
söylenir. Tâbiinin küçüklerindendir. Ashâb-ı Kirâm'ın birçoklarından hadis rivâyet 
etmiştir. Babasından sonra uzun müddet yaşamıştır. 
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Yukarıdaki hadisi, Nesâi ile İbn-i Mâce tahric etmişler, İbn-i Münzir, 
İbn-i Seken ve İbn-i Hazm onu sahihlemişlerdir. İbn-i AbdilBerr'in: 
«Ebü Umeyr mechüldür» iddiâsı reddedilmiş ve «hadisini sahihleyenler 
onu bilmişlerdir» denilmiştir. 

Hadis-i şerif, bayram olduğu namaz vakti çıktıktan sonra anlaşılırsa, 
bayram namazının ikinci günü kılınabileceğine delildir. Hadis, namaz vak- 
tine nazaran mutlaktır ve günün evvelinden bilinmediği cihetle namazın 
vakti bâkidir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile diğer bazı zevâtın mezhebi 
budur. Yalnız İmâm-ı A'zam'a göre hakikat-ı hâli ancak namaz çıktıktan 
sonra öğrenmiş olmak şarttır. Bu takdirde sâde ikinci gün bayram namazı 
cemâatla kazâ olunur ve dünkü vaktinde kılınır. Hadisin zâhirine göre bu 
namaz, edâdır. 

İmâm Mâlik bayram namazının asla kazâ olunamıyacağına kâildir. 
Şâfii'den tafsilât rivâyet olunur; yani bayram namazı kazâya kalırsa ne 
zaman istenilse kazâ edilebilir. Yalnız zevâlden önce kılınırsa edâ; ze- 
valden sonra kılınırsa kazâ olur. Hanbelilere göre ne zaman istenilirse 
kazâ olunur. 

Bu Hadis-i Şerif, fitre bayramı hakkındadır. Kurban bayramı da buna 
kıyâs olunur. 


PN Jairo JG i a 25 ei E3 Hre, 
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511/385 «Enes (r.a.)'den rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, fitre bayramı günü bir- 
kaç hurma yemeden sabahleyin (namazgâha) çıkmazdı.» 

Bu hadisi, Buhâri tahric etmiştir. Muallak bir rivâyette ki onu İmâm 
Ahmed vasletmiştir «O hurmaları tek olarak yerdi» denilmiştir. 
Buhâri muallâk rivâyeti de Enes (r.a.)'den talik etmiştir. 

Yukarıki hadisi, Buhâri, tarihinde tahric ettiği gibi, İbn-i Hibbân ile 
Hâkim de onu Utbetü'bnü Humeyd'den şu lafızlarla tahric etmişlerdir: 

ul ŞİŞİ 3 ba Bİ şia Şİ Ls Sİ agi JSU i » 

«Üç veya beş, yahut yedi, veyahut bundan daha az yahut 
daha çok tek olarak hurma yemeden (çıkmazdı).» 
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Hadis-i Şerif, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in buna devâm ettiğini gösteriyor. 

Mühelleb diyor ki: Namazdan önce bir şey yemekteki hikmet, bay- 
ram namazı kılınıncaya kadar oruç tutmak lâzım zannolunmasın diyedir. 
Gâlibâ Resülü Ekrem (s.a.v.) bu yolu kapamak istemiştir.» 

Bazıları: "Orucun farzıyetinden sonra iftârın vücübu meşrü olunca, 
Allâh'ın emrine imtisâl için iftarın acele yapılması müstehab görülmüş- 
tür" derler. İbn-i Kudâme:59 «Bu günde namazdan önce acele bir şey 
yemenin müstehab olduğu husüsunda hilâf bilmiyoruz.» demiştir. 

Musannıf «Fethü’l-Bârî»'de: «Hurma yemenin müstehab oluşunun 
hikmeti, tatlıda orucun zayıflattığı gözü kuvvetlendirme hâssası olduğun- 
dandır. Yahut tatlı imân'a muvâfıkdır; rü'yâ onunla tabir olunur ve kalbi 
rikkate getirir de onun için hurma yemek müstehabdır. Bundan dolayıdır 
ki, Tâbiinden bazısı mutlak sürette tatlı ile iftâr etmeyi müstehab görmüş- 
tür diyor. 

Mühellib: «Hurmaların tek oluşu Allâh'ın birliğine işaret içindir. Pey- 
gamber (s.a.v.) bütün işlerinde teberrüken böyle hareket ediyordu» demiştir. 


ea ols" JŐ Een Di 53 45 OE Np ¿pl $3 (YAY) 
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512/386 «İbn-i Büreyde radıyallâhü anh'den babası 
radıyallâhü anh'ın: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, fitre bayramı günü 
yemeden çıkmazdı, kurban bayramı günü de namaz kılmadan 
yemezdi, dediğini işittiği rivâyet edilmiştir.» 

Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân onu 
sahihlemiştir. 


50 Ibn-i Kudâme: Muvaffaküddin Abdullah İbn-i Muhammedi'd-Dımışki, 
pek kudretli bir Hanbeli fakihidir. Bağdad'a gitmiş, birçok ulemâ ile görüşmüşdür. 
Dımaşk'da «Muhtasar-ı Hıraki»'yi hıfzetmiş, sonra bu muhtasar üzerine el-Muğni adlı bir 
şerh yazmıştır. Bu şerhinde dört mezheb meselelerini âlimâne bir lisân ile kaydetmiştir. 
Muvaffaküddin'in «el-Burhân fi-mes'eleti'l-Kur'ân, Zemmü't-te'vib gibi önemli 
eserleri de vardır. Doğumu 541, Vefatı ise 620 tarihine musâdifdir... 

İbn-i Kudâme: Abdurrahman İbn-i Muhammed Jbn-i Ahmed, 
Hanbeli fukahâsından Dımaşklı yüksek bir âlimdir. Babası Ebü Omer ile amcası 
Muvaffaküddin'den ilim ahzetmiş, Hanbeli fıkhından «el-Mukni'» üzerine «Şâfi» adıyle 
bir şerh yazmıştır. Şamda Hanbeliler için ilk kadılığa tayin edilen bu zâttır. 597 de doğmuş, 
682 senesinde vefât etmiştir. 
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İmâm Ahmed'in rivâyetinde: Vals Za Isi ) 
«Müteâkıben kurbanından yerdi» ziyâdesi vardır. Aynı hadisi İbn-i 
Mâce, Dâre Kutni, Hâkim ve Beyhaki dahi rivâyet etmişler; İbn-i Kattan 
onu sahihlemiştir. Beyhaki'nin rivâyetinde: «sž= 4S 'a )Sİ ax) l3} OSa» 
«Döndüğü vakit kurbanın karaciğerinden yerdi» ziyâdesi vardır. 
Tirmizi: «Bu bâbda Hz. Ali ve Hz. Enes (r.anhümâ)'den rivâyetler var- 
dır diyor Tirmizi bu hadisi İbn-i Ömer (r.a.)'dan da rivâyet etmiş ise de 
bu rivâyette zaaf vardır. 

Hadis-i Şerif, Fıtra bayramında namazdan önce, Kurban bayramın- 
da namazdan sonra bir şey yemenin meşrü olduğuna delildir. Kurbanda 
yemeyi namazdan sonraya bırakmanın hikmeti: Kurban kesmeyi meşrü 
kılmak süretiyle Allâhü Zülcelâl kullarına kerâmetini gösterdiği cihetle, 
o gün namazdan sonra yapılacak en mühim iş Allâh'ın nimetlerine şükür 
için onun ziyâfetinden yemeye başlamak olmuştur. 


Sia Em F Gl DENİR iz K! 2) ; izlee i HE3 -(YAYİJ0 vY) 
yazi Ja é PARAH 23653 sji Saaai ğe gz) sik 
pap sea" ali 

513/387 «Ümmü Atıyye5! radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Bekâr kızları ve hayızlıları bayramlarda 
hayrı ve müslümanların davetini görmek için (namazgâha) çı- 
karmak için emir aldık. Hayızlılar ise namazgâhdan uzaklaşır.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerifde « vi » sigasının mechül getirilmesi emredenin herkesçe 
malüm olmasındandır. Maâmafih Buhâri'nin bir rivâyetinde «Wi Gİ » 
Bize Peygamberimiz emir etti; denilerek fâil gösterilmistir. 


"Hayrı ve müslümanların davetini görmekten murâd: Hayızlı olma- 
yanların bayram namazının faziletine iştirak etmesidir. 


51 Ümmü Atıyye (r. anhâ): Ensâr'dandır. İsmi Nesibe binti Hars'dır. «Nesibe 
binti Ka'b'dır» diyenlerde olmuştur. Resülullâh (s.a.v.) ile beraber çok defalar gazâya 
çıkar yaralıları tedâvi eder, hastalara bakardı. Basralılardan sayılır. Ashâb-ı Kirâm ile 
Tâbfin ulemâsından müteşekkil bir cemâat Basra'da kendisinden cenâze yıkamanın 
usülünü öğrenirlerdi. Çünkü Hz. Ümmü Atıyye, Peygamber (s.a.v.)'in kızı yıkanırken 
başında bulunmuş ve cenaze yıkama işini pek güzel öğrenmişti. Cenaze yıkamada onun 
hadisi asıldır. 
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Buhâri'nin rivâyetinde bu hadis şu lafızladır: gås 145 Şipal! E~ ISAE 
«Kapalı bekâr kızları çıkarmaya emir aldık» yahut: 
çal agiit SİRİ l o3 GİRİ» 
«Bekâr kızlarla kapalıları çıkarmaya emir aldık. Hayızlılarsa na- 
mazgahtan uzaklaşırlar.» Müslim'in lafzı şöyledir: 


öl çağıl 23 Zİ olas BİRİ A ol eleg Ed da I AF A) 
valsi a ze 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i kasdederek, bize 
bekâr kızlarla kapalıları çıkarmamızı emretti. Hayızlıların da 
müslümanlarm namazgâhından uzaklaşmalarını emretti.» 

Su halde musannıfın zikrettiği hadis, ikisinin de lafzına uymamaktadır. 
Hadis-i şerif, bekâr kızların namazgaha çıkarılmalarının lüzümuna delâlet 
ediyor. Burada üç kavil vardır: 

1- Hz. Ebü Bekir, Ömer ve Ali (r.anhüm)'e göre, bekâr kızla- 
rı bayram sabâhı namazgâha çıkarmak vâciptir. Bunu İbn-i Mâce ile 
Beyhâki'nin tahric ettikleri İbn-i Abbâs hadisi de te'yid eder. Bu 
hadisde: gideni b SES özle 2 go İl zi iz ön 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bayramlarda kadınla- 
rını ve kızlarını çıkarırdı» denilmektedir ki, Hz. Peygamber'in bu işe 
devâm ettiğini gösterir. Hem gençlerle yaşlılar hakkında sarihdir. Kezâ 
gösterişli olanlarla olmayanlara da âmm ve şâmildir. 

2- Ulemâdan bir cemâata göre sünnettir, çıkarma emri nedib içindir. 
Nitekim çıkarmayı; hayrı görsünler ve müslümanların davetini müşâhede 
etsinler diye ta'lil etmesi mendüb olduğuna delildir. Eğer vâcip olsaydı 
böyle demezdi ve çıkmaları emre imtisâl ve borçlarını ödemek için olur- 
du. Maâmafih San'âni'ye göre bu ta'lil söz götürür. Zira bazan vâcip de, 
hâiz olduğu faziletle ta'lil olunabilir. İmâm Şafii'nin «el-Ümm» adlı ese- 
rinde gösterişli kadınlarla, ihtiyar nineler arasında fark yapılmış ve Şâfit 
İhtiyarlarla gösterişsiz kadınların namaza gelmelerini hoş karşılarım. He- 
le bayramlara gelmelerini pek hoş görürüm» demiştir. 

3- Mensühdur. Tahâvi: «Bu mesele sadr-ı İslâm'da câizdi. Çün- 
kü kadınların cemâati çok göstermek için mescide çıkmalarına ihtiyaç 
vardı. Böylelikle düşmanı korkutma imkânı hâsıl olurdu. Sonra nesh 
edildi; diyor. Fakat San'âni'ye göre İbn-i Abbâs'ın küçük iken kadınla- 
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rın cemdata çıktığını görmesi bu iddiâyı defediyor. Çünkü onun görmesi 
Mekke'nin fethinden sonra idi. İslâmiyet kuvvet bulduğu için kadınların 
çıkmasına hâcet de kalmamıştı. Kezâlik Ümmü Atıyye'nin Peygamber 
(s.a.v.)'in vefâtından bir müddet sonra kadınların cemâata çıkmasına 
fetvâ vermesi ve sahâbeden bu fetvâya hiçbir muhâlefet eden bulunma- 
ması dahi bu dâvâyı defetmektedir. Vâkıâ Hz. Âişe (r. anhâ)” nın şöyle bir 
sözü vardır: «akli e çi Li BİS e la le di > hek) S 3 » 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, kadmlarm neler 
ihdâs ettiğini görse, onları mutlaka mescidlerden men eder- 
di.» demiştir. Fakat «Sübülü's-Selâm» sâhibine göre bu söz kadınların 
cemâata çıkmalarının harâm olduğuna delâlet etmediği gibi, çıkma işi- 
nin nesh edildiğine de delâlet etmez. Bilâkis kadınların çıkmaktan men 
edilemiyeceğine delâlet eder. Çünkü Peygamber (s.a.v.) onları men 
etmemiş, aksine çıkmalarını emretmiştir. Onun emrettiğini bizim men 
etmeye hakkımız yoktur. San'âni'nin acâip istidlâli burada bitti. Fakat 
biz San'âni merhümun ruhundan af dileyerek arzedelim ki; bu fikirde 
değiliz. Bizden maksadım, Hanefilerle diğer hak mezheblere sâlik olan- 
lardır. Evvelâ Şeyh San'ânt'ye sorarız. Ümmü'l-Mü'minin Hz. Âişe 
(r.anhâ) Ashâbdan sayılmaz mı idi ki, Ümmü Atıyye'nin fetvâsına karşı 
Ashâbdan bir kimse ses çıkarmadı diyorsun? Bir suâlimiz daha var: Hz. 
Âişe validemizin yukarıda zikrettiğimiz sözü için: «Bu söz bilakis kadın- 
ların cemâata çıkmaktan men edilemiyeceğine delâlet eder» diyorsun. 
Binâenaleyh Hz. Âişe (r.anhâ)'nın bu sözü: Buyurun kadınlar; büyüğü- 
nüz, küçüğünüz, güzeliniz, çirkininiz yollara düşün, câmilere gelin demek 
midir? Âişe-i Sıddika hazretlerinin ölüleri uyandıracak kudretteki şu 
feryadını böyle mi anlamak gerekir? - pxl ji IL YI s$ yaJ Y- 
Sen bize akıl fikir ve intibahlar nasip et yà Rabbi! 

İnsâf buyrulsun, kadın kadındır. Ona Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendi- 
miz boş yere: « pill; ji SL asi *a : Kadınlar akıl ve dini noksan kim- 
selerdir» dememiştir. Baksanıza, daha Resülullâh (s.a.v.) dünyadan 
gider gitmez bozulmaya yüz tutmuşlardır. Şimdi bir de bundan bin küsür 
sene sonra San'âni merhüm zamanındaki hallerini ve nihâyet bugünkü 
hâllerini düşünelim! Acaba şu halleriyle yine Peygamber (s.a.v.) kadın- 
ları sokaklara dökülmeye, câmilere gitmeye davet eder miydi dersiniz? 
Biz sözü daha fazla uzatmadan hakiki ulemânın bu bâbdaki beyânâtına 
geçeceğiz: 
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Hanefilerin «el-Hidâye» nâmındaki fıkıh kitabında kadınların cemâata 
devamları hakkında aynen şöyle denilmektedir: 

«Kadınların cemâata gelmesi mekrühdur. Yani genç kadınların gelme- 
si mekrühdur. Çünkü fitneden korkulur. Yaşlı kadınların, sabâh, akşam 
ve yatsıya çıkmasında bir beis yoktur. Bu Ebü Hanife'ye göre böyledir. 
İmâmeyn; «İhtiyar kadınlar bütün namazlara çıkabilirler; zira fitne yoktur; 
çünkü onlara rağbet azdır. Binâenaleyh bayram namazlarında olduğu gibi, 
burada da çıkmaları mekrüh değildir» demişlerdir. Ebü Hanife'nin delili 
şudur: «Fazla şehvet perestlik ihtiyar kadınlara da musallat olmaya sev- 
keder. Binâenaleyh fitne melhüzdur. Şu kadar var ki fâsıkların sokaklara 
yayıldığı zaman öğle ile ikindi ve cuma vaktidir. Sabah ve yatsı zamanla- 
rı onlar uykudadır. Akşam namazı zamanında ise yemekle meşgül olurlar. 
Bayram namazı için ova geniştir. Erkeklerden uzaklaşabilirler. Bundan dola- 
yı çıkmaları mekrüh değildir.» 

«Hidaye» şerhi «Fethü'l-Kadirde şu satırları okuyoruz: 

«Bil ki; Peygamber (s.a.v.)'in: Allâh'ın kadın kullarını, Allâh'ın 
mescidlerine gitmekten men etmeyiniz.» buyurduğu ve kezâ: «Biri- 
nizden karısı mescide gitmek için izin isterse onu men etmesin» 
hadisi sahihdir. Fakat ulemâ, bu işi nassla beyân edilen ve kıyâsla bili- 
nen bazı yerlere tahsis etmişlerdir. İşte Peygamber (s.a.v.)'in sahih bir 
hadiste: «Hangi kadın buhur sürünmüş ise bizimle yatsıya gelme- 
sin» ve kezâ Müslim'in rivâyet ettiği bir hadiste: «Kadınları mescidlere 
çıkmaktan men etmeyin. Ancak geceleyin müstesnâ» buyurmuş 
olması, birinci kısımdan (yani nassla beyân edilen kısımdan)dır. İkincisi 
güzel giyinmek ve erkeklerle sıkışık vaziyette bulunmaktır. 

Bugün kadınlar evde kilitlenmedikçe boyuna sokağa çıkmaya uğraş- 
tıklarından mutlak sürette çıkmaktan men edilmişlerdir. Öyle ise bu iş 
ta'lil yapmak süretiyle nesh olur denilemez. Çünkü biz, bu takdirde çık- 
ma yasağı, fitneye sebep olmaktan men eden umümi nasslarla sâbit olur 
deriz. Yahut şartlı mutlak kabilindendir. Şart zâil oldu mu, hüküm de zâil 
olur. Nasıl ki illet nihâyete erdikte, hüküm de nihâyete erer. 

Müteahhırin-i ulemâ genç ihtiyar bütün kadınların, bütün namaz- 
lara çıkmalarını men etmişlerdir. Çünkü sâir vakitlerde fâsıklar gâliptir. 

İtimâd edilen kavil: Bütün kadınların bütün namazlara çıkmalarının 
memnü olmasıdır. Yalnız bana kalırsa, pek ihtiyar nineler gelebilir. Fakat 
kırıtmasını bilen, gösterişli yaşlılar gelemez. 
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«El-İnâye» adlı fıkıh kitabımız şu mâlümütı veriyor: 

«Eskiden kadınlara namaza çıkmaya müsâade edilirdi. Sonraları bu, 
fitneye sebep olunca çıkmaktan men edildiler. Tefsirde mezkürdur ki: 
«Vallâhi sizden ileri gidenleri ve vallâhi sizden geri kalanları bil- 
dik: "5, atesi cae dil; 3 SU iain EE Aaa" »52 âyet-i celilesi kadınlar 
hakkında nâzil olmuştur. Çünkü münâfıklar kadınların avret yerlerini gör- 
mek için geriye dururlarmış. Filhakika Hz. Ömer (r.a.) kadınları mescidle- 
re çıkmaktan men etmiş. Onlar da Âişe (r. anha)'ya şikâyet eylemişlerdi. 
Hz. Âişe: «Peygamber (s.a.v.), Ömer (r.a.)'in bildiği bugünkü 
ahvâli bilmiş olsa, sizlere çıkmak için izin vermezdi.» demiştir. 


İşte ulemâmız bununla istidlâl ederek, genç kadınların mutlak sürette 
namaza çıkmasını men etmişlerdir. Bugün fetvâ bütün kadınların, bü- 
tün namazlara gelmelerinin mekrüh olduğu merkezindedir. Çünkü fesâd 
zâhirdir. «el-İhtiyâr» nâm kitapta: «Zamanımızda muhtâr olan, zamanın 
bozukluğu ve kötülüklerin zuhüru sebebiyle kadınların çıkmasının hiç câiz 
olmamasıdır» deniliyor. «e/-Kâfb'de de şöyle denilmiştir: «Kadınların na- 
maz için câmiye gelmeleri mekrüh olunca, vaaz meclislerine gelmeleri, 
bâhusüs, ulemâ kıyafetine giren şu câhillerin meclislerine devam etmeleri 
evleviyetle mekrüh olur. Bunu Fahru'İ-İslâm Pezdevi“ zikretmiştir.» 

İşte Hanefilerin bütün fıkıh kitapları bu gibi sarahatlerle doludur. 

Diğer mezheblere gelince: 

Mâlikilere göre: Kadın, erkeklerin bakmayacağı kadar ihtiyar ise, 
Cuma namazına gidebilir. Bakılacak kılıkta ise gitmesi mekrühtur. Genç 
kadının mescide çıkmasından fitne zuhür edecekse çıkması harâm; etme- 
yecekse mekrühdur. 


© 52 Süretü'k Hicr; Âyet: 24. 

53 Fahru’l-Íslâm el-Pezdevi: Ali b. Muhammed b. el-Hüseyin b. Abdi’l- 
Kerim b. Müsâ. Pek meşhür bir âlimdir. Takriben 400 târihinde doğmuş 482 senesinde 
Keş kasabasında vefât etmekle naaşı Semerkand'e nakledilmiştir -r.aleyh-. Fahru’l- 
İslâm, Maverâünnehr'de yetişen en büyük Hanefi fukahâsındandır. Tefsirde, usülde, 
fürü'da mütebahhir idi. Hanefi mezhebindeki pek geniş iktidârı darb-ı mesel sırasına 
geçmiştir. Semerkand'da tedris ile meşgül olmuş, pek kıymetli kitaplar te'lif etmiştir. 
Eserlerinden bazıları: 

«Tefsiru'l-Kur'âm: Keşfü'l-Esrâr adındaki büyük tefsirin bir cildi zamanımıza 
kadar gelebilmiştir. Es'ad efendi kütüphanesinde 145 numaradadır. 

«el-Mebsüt»: 11 cilttir. Bu kitabı AbdülAziz Buhâri «Keşfü'l-Esrâr» nâmiyle şerh 
etmiştir. Eser matbüdur. Bu kitaba daha birçok zevât, şerh ve haşiye yazmışlardır. Bu 
zâtın kardeşi Ebu'l-yüsr Muhammed Pezdevi dahi fukahâdan bir zâttır. Vefâtı 493 
tarihindedir. 
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Hanbelilere göre: Kadın çirkin ise Cuma namazına çıkması mübâh; 
güzel ise mekrühdur. 

Şâfülere göre: Kadın, erkeklerin şehvetini celb edecek gibi ise cemâata 
gelmesi mekrühdur. Şehveti celb etmiyen kadın süslenir veya koku sürü- 
nürse onun da cemâata gelmesi mekrüh olur. Fakat çıkmakta gelişi güzel 
değil, velisi izin vermek şartıyladır. Velisinin izni olmadan çıkmak harâmdır. 
Nitekim fitneye sebep olacak kadının mescide çıkması da harâmdır. 

Görülüyor ki, ulemâ-i kirâmdan hiçbiri kadının dışarı çıkmasından 
doğacak fitneyi bir an gözden uzak tutmamışlardır. Merhüm San 'âni'ye 
gereken de bu idi. Gelişi güzel bir nassın zâhirine saplanacağına maksadı 
nazar-ı itibâra alsa, elbette daha iyi olurdu. Mecelle-i Ahkâmr-ı Adliyye- 
mizin ikinci maddesi: «Bir işten maksad ne ise hüküm ona göredir» der. 


alp Şasa ELE Jó gile öl 3 Ai gis ghz ele di 


514/388 «İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve selem ve Ebü 
Bekir'le Ömer, iki bayramı hutbeden önce kılarlardı.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif; Hz. Peygamber (s.a.v.) ile iki halifesinin devâm üze- 
re yaptıklarının bu olduğuna delildir. Zâhirine bakılırsa, namazın mut- 
laka hutbeden önce kılınması icâb eder. Fakat bayram namazlarında 
hutbe okumanın vâcip olmadığına icmâ naklederler. Bu icmâın senedi 
Nesâi, İbn-i Mâce ve Ebü Dâvud'un tahric ettikleri Abdullah İbn-i Sâib 
hadisidir ki lafzı şudur: 


Sİ Saki ül: iE ERTA E 
e Cáil Lai ilL laas ga Zİ zi öl 


«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile birlikte bay- 
ramda bulundum. Namazı edâ edince: «Biz hutbe okuyacağız. 
Kim hutbeyi dinlemek) için oturmak isterse, otursun. Kim git- 
mek isterse gitsin, buyurdular.» Bundan dolayı hutbe vâcip olma- 
mıştır. 
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alé il Lo İN İŞE D e) el e EZ -TAALO 10) 
AZE AŞAN "AAA Ya GR al a ES) dal çi lb çk 
515/389 <bn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bayram 
günü iki rek'at namaz kılmış, onlardan evvel ve sonra namaz 
kılmamıştır.» 

Bu hadisi, Yediler tahric etmiştir. 

Bu hadis, Bayram namazının iki rek'at olduğuna delildir ki, bayramı 
imâmla birlikte ovada kılanlar hakkında icmâ da budur. Fakat bayram 
namazına yetişemiyenler hakkında mes'ele ihtilâflıdır. Ekseriyet bayramı 
kazâ eder, yine iki rek'at olarak kazâ eder, diyor. İmâm Ahmed İbn-i 
Hanbel ile Sevri'ye ve diğer bâzı ulemâya göre dört rek'at olarak kazâ 
eder. Said İbn-i Mansür, İbn-i Mes'üd'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

duii Jai guy “ Jali İL SU La) 
«Kim bayram namazını imâmla kılmaya yetişmezse, onu dört 
rek'at olarak kılsın.» Hadisin isnâdı sahihdir. Bazılarına göre ovada 
kılarsa, iki rek'at, evinde kılarsa dört rek'at kılacaktır. 

Ebü Hanife'ye göre, yalnız başına bayramı kazâ etmek vâcib değildir. 
Maâmafih istiyen kazâ edebilir ve zâid tekbirleri almaksızın dört rek'at kılar. 

Şâfiilere göre bayram namazı kazâya kaldığı şekilde yani iki rek'at 
olarak ve ne zaman olsa kılınır. Yalnız zevâlden önce kılınırsa edâ, sonra 
kılınırsa kazâ olur. 

Hanbelilere göre dahi imâmla kılamayan bayramı istediği vakitte 
kazâya kaldığı şekilde kılar. 

Mâlikilere göre bayram namazını imâmla kılamayan artık onu kazâ 
edemez ise de, onu sonradan kazâ olarak değil de mendüb olarak kılar. 

Bahsin başında da işaret ettiğimiz vechile bayram namazlarının sıfatı 
hakkında üç kavil vardır: 

1- İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre vâcibdir. Buna Resülullâh 
(s.a.v.) ile Hulefâ-i Râşidin'in devâm etmiş olmaları delâlet ettiği gibi, 
Ashâb-ı Kirâm'a namazgâha gitmelerini emir buyurması da delildir. Zira 
emir mutlak vücüb ifâde eder. Kitaptan delili ise: « zai 447 J » (O hal- 
de Rabbin için namaz kıl ve kurban kes)“ âyet-i kerimesi kurban 


54 Süretü'-Kevser, Âyet: 2. 
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bayramı için, ysu «> gal 833 Sİ ga gl i » (Tezekki edip, Rabbisi- 
nin ismini anan muhakkak kurtulmuştur)95 âyeti de Ramazân bay- 
ramı için delildir. Müfessirlerin ekserileri bu âyetteki « os 5 »yi sadaka-i 
fıtır ile "zikir'i de bayram namazı ile tefsir etmişlerdir. 

2- İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'e göre farz-ı kifâyedir. Çünkü 
şeâir-i diniyye'dendir ve cihâd gibi bâzılarının edâ etmesiyle diğerlerin- 
den sâkıt olur. 

3- Sünnet-i müekkededir. Resülullâh (s.a.v.)in devâm buyurma- 
sı sünnet-i müekkede olduğuna delildir. Ebü Hanife'den gayrı Hanefi 
imâmlarıyla, Şâfii ve Mâlik'in mezhebi budur. Bunlar Beş namaz var- 
dır, Allâh bunları kullarına farz kılmıştır: ska) e 4 olo pis» 
hadisiyle de istidlâl ederlerse de, kendilerine «bu istidlâl mefhümu âdetle 
olduğundan, makbül değildir; bir de bu namazların günlük beş vakit na- 
maz olmak ihtimâli vardır.» diye cevap verilmiştir. 

Mevzüu bahsimiz hadiste «İki rek'attan önce ve sonra namaz kılma- 
mıştır» denildiğine göre bayram namazından evvel ve sonra nâfile kılmak 
meşrü olmamış demektir. Aşağıdaki Ebü Said hadisinde dahi bayram 
namazından önce nâfile kılmazdığı beyân ediliyorsa da, aynı hadiste na- 
mazdan sonra, evinde iki rek'at nâfile kılardığı ifâde ediliyor. Şu halde bu- 
radaki «namazdan sonra nâfile kılmamıştır» sözü namazgâhda iken 
kılmamıştır mânâsına alınır. 


Jo daj İSA Sİ SEAN ağ öz raono 
EŞE b AZİZ 5315 AE Aİ zall Y5 ÖSİ hali 

516/390 (Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan 
rivâyet edildiğine göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem, Bayramı ezânsız ve ikâmetsiz kılmıştır.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiştir. Aslı Buhâri'dedir. 

Hadis-i Şerif, bayram namazlarında ezânla ikâmetin meşrü olmadığına 
delildir. İmâm Şâfii'nin sika râviler vasıtasıyla Zühri'den rivâyetine göre 
Peygamber (s.a.v.) bayramda müezzine; «iul ii - Namaz topla- 


yıcıdır» demesini emredermiş. 
55 Süretü -A'lâ; Âyet: 14, 15. 


165 


> Àl İ355 İS" JG EE ağ kal gl EEI Alev) 
ii a al yz d| ge BE Ğİ aall JB Jay elas iz di 
Pa iA e) 4 as- â ipl alas 

517/391 «Ebü Said radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bayramdan 
önce hiç bir namaz kılmazdı. Evine döndüğü zaman iki rek'at 
kılardı». 

Bu hadisi, İbn-i Mâce güzel bir isnâdla rivâyet etmiştir. 

Bu hadisi Hâkim ile Ahmed İbn-i Hanbel de tahric etmişler- 
dir. Tirmizi, İbn-i Ömer (r.a.)'dan bunun benzerini rivâyet etmiş ve 
sahihlemiştir. Aynı hadisi, İmâm Ahmed ile Hâkim de rivâyet etmişler- 
dir. Hadisin Taberâni'nin «el-Evsât»'ında başka tarikı da vardır. Lâkin bu 
tarikde Câbir Cu'fi vardır. Bu zât metrükdür. 

Hadis-i şerif, bayram namazından sonra evde iki rek'at nâfile kılma- 
nın meşrü olduğuna delildir. Fakat İmâm Ahmed'in merfü olarak İbn-i 
Ömer r.a.)'den rivâyet ettiği şu hadis, buna muârızdır: 

“MİK Yy GÍS Y all öö Yo 
«Bayram günü (namazdan) ne önce ne de sonra namaz vardır.» 
Bu iki hadisin arası cemedilerek «bayram ovada kılınırsa yoktur denilir. 


çizi ale il A e 0S" J Edl sö) c3 -=(¥YA Y0 YA) 
Ara á le sig Mi a 2i | İŞ gil es g EN 
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„fé ği 
518/392 «(Bu da) Ebü Said radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
Ramazân ve Kurban bayramlarında namazgâha çıkar ve ilk 
başladığı şey namaz olurdu. Sonra namazdan çıkar ve cemâat 


saflarında oldukları halde, onların karşısında ayakta durur ken- 
dilerine vaaz eder; emir verirdi.» 


Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 


166 


Hadis-i Şerifte namazgâha çıkmanın meşrü olduğuna delil vardır. Ha- 
tıra gelen, namazgâhın Mescid-i Nebevi'den başka bir yer olmasıdır ki, 
hakikatte de öyledir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in namazgâhı ma'lüm bir 
yer olup, bununla mescidinin kapısı arasında aşağı yukarı bin metrelik bir 
mesâfe vardı. Bu hadisde namazın hutbeden evvel kılınacağına da delâlet 
vardır. Mes'ele yukarıda geçmişti. Bayram namazından önce nâfile kılın- 
mazdığı dahi bu hadisten anlaşılan hükümlerdendir. 

«Cemâatin karşısında ayakta durur» tâbirinden namazgâhda min- 
ber olmadığı anlaşılıyor. İbn-i Hibbân'ın tahric ettiği bir rivâyette: «Bay- 
ram günü devesinin üzerinde hutbe okudu: «51; ÇE Je p3 Ul» 
denilmiştir. İmâm Buhâri rivâyetinin sonunda, bayram namazgâhına 
ilk minber kuranın Mervân olduğunu zikretmiştir. Vâkıâ Ömer İbn-i 
Sebbe, 56 namazgâhda cemâata minber üzerinde ilk hutbe okuyanın Hz. 
Osmân (r.a.) olduğunu; bunu bir defa yapıp, sonra bıraktığını bir daha 
Mervân'ın yaptığını rivâyet etmiştir. Ama herhalde Ebü Said (r.a.) bunu 
duymamıştır. 

Hadis-i şerif, bayram hutbesinin meşrü olduğuna ve bu hutbenin Cuma 
hutbeleri gibi emir ve vaazı ihtiva ettiğine de delâlet ediyor. Yalnız Cu- 
mada olduğu gibi bayram hutbesinin de iki tane olduğuna ve aralarında 
oturulduğuna bu hadiste delâlet yoktur. İhtimal ki bu cihet Resülullâh 
(s.a.v.)'den sâbit olmamış; Cumaya kıyâsen sonradan ilâve edilmiştir. 


yz a G3) SİS SE sl E Aİ vi SAP ES -(rar/o Xa) 
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56 Ömer İbn-i Şebbe: Ömer bin Şebbe bin Ubeyde bin Reytate'l-Basri'dir. 
Kendisine annesinin ninni söylerken okuduğu aşağıdaki şiirdeki «kė» kelimesi alem 
olmuştur. Şiir Şudur: «1, $ 5.2” > Sep * i ed. Meşhur tarihçi ve edibdir. 
H.173/M. 789 senesinde doğup H.262/M.875'de Samarra'da irtihâl etmişdir. 

Mühim kitablarından bazıları şunlardır: «Ahbâru Ümerâi'-Mekke», «Ahbâru Ümerâi' 
Medine», «Ahbâru Ümerâi'-Küfe», «Ahbâru Ümerâi'-Basra», «Ahbâru Beni Nümeyr, 
«Kitâbü's-Sultân», «Kitabü'ş-Şi'r ve'ş-Şuarâ», «Fezâilü'-Basra». (Daha geniş bilgi için bak: 
Esmâü'-Müellifin, C. 1. s. 780, İrşâdü'-Erib, Mu cemü'-Üdebâ; C. 6. VI. s. 48). 
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519/393 «Amr İbn-i Şuayb''7dan o da babasından, o da de- 
desinden radıyallâhü anhüm duymuş olmak üzere rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Allâh'm Peygamberi (s.a.v.): 

Ramazân bayramında tekbir; ilk rek'atta yedi, diğerinde beş- 
tir. Kıraat onların ikisinden de sonradır; buyurdular.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş, Tirmizi, Buhâri'den onu 
sahihlediğini nakleylemiştir. Amr'ın babası Şuayb, onun babası Mu- 
hammed, onun babası da Abdullah'dır. Eğer « aÍ » ve « siz » ke- 
limelerindeki zamirler Amr'a râci iseler mânâ: Babası Şuayb, dedesi 
Muhammed'den, o da Resülullâh'dan işitmiş demektir. Bu takdirde 
hadis mürseldir. Çünkü dedesi Muhammed, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e 
yetişmemiştir. Şâyet «asl »'deki zamir Amr'a; « aå% »'deki de Şuayb'a râci 
ise, bu takdirde Şuayb dedesi Abdullah'dan işitmiş oluyor. Halbuki Şu- 
ayb dedesi Abdullah'a yetişmemiştir. İşte bu illetten dolayı Buhâri ile 
Müslim Amr'ın hadisini tahric etmemişlerdir. Fakat Zehebi: «Şuayb'in, 
ceddi Abdullah'dan hadis dinlediği sâbit olmuştur» diyor. Bundan dola- 
yı kendisiyle «Sünen» sâhibi Dörtler, İbn-i Huzeyme, İbn-i Hibbân ve 
Hâkim ihticâc etmişlerdir. 

Yukarıki hadisi İmâm Ahmed ile İbn-i Medini de tahric etmişler ve 
sahihlemişlerdir. Bu hadis, Hz. Âişe, Sa'd Kurazi, İbn-i Abbâs, İbn-i 
Ömer ve Kesir İbn-i Abdullah (r.anhüm)'dan dahi rivâyet olunmuştur. 
Lâkin hepsinde zayıf râviler vardır. Hz. Ali ile İbn-i Abbâs (r.a.)'dan 
mevküf olarak da rivâyet edilmiştir. İbn-i Rüşd: «Bu mes'elede sahâbenin 
kavilleri ile amel etmelerinin sebebi Peygamber (s.a.v.)'den bir şey 
sâbit olmadığındandır» demiştir. Ukayli dahi Ahmed İbn-i Hanbel'in 
«Bayram tekbirleri hakkında sahih hadis rivâyet edilmiş değildir» dediğini 
naklediyor. 

Hadis-i şerif, bayram namazının ilk rek'atında yedi tekbir alınaca- 
ğına delâlet ediyor. Bunların iftitâh tekbiri olmaları ve kezâ zâid tekbir 
olmaları ihtimâlleri varsa da, zâid tekbir olmaları daha akla yakındır. 
Mes'ele ihtilâflıdır. İbn-i Kayyim «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde iftitâh 
tekbirinin bunlardan olduğunu söyler. 


57 Amrü'bnü Şuayb (r.a.); Ebü İbrahim Amrü'bnü Şuayb bin Muhammed 
bin Abdullah b. Amrü'bnü Âs'dır. Babasından, Said bin Müseyyeb'den ve Tâvus'dan 
hadis dinlemiştir. Kendisinden Zühri ile bir cemâat rivâyette bulunmuştur. Buhâri ile 
Müslim'de hadisi yoktur. Kendisiyle «Sünen» sâhiplerinin dördü ve İbn-i Huzeyme, İbn-i 
Hibbân ve Hâkim ihticâc etmiştir. 
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Yine bu hadis ikinci rek'atta beş tekbir alınacağına delildir. Sahâbe ve 
ulemâdan bir cemâatla Şâfiilerin mezhebi budur. Bazıları «ilk rek'atta 
beş, ikincide dört tekbir almır» demiş. Hanefilerle bâzı ulemâ her iki 
rek'atta üçer tekbir alınacağını; Mâlikilerle Hanbeliler de ilk rek'atta 
altı, ikincide beş tekbir alınacağını ileri sürmüşlerdir. Tekbirlerin yerleri ve 
bayramların nasıl kılınacağını öğrenmek için her mezheb sâlikleri kendi 
fıkıh kitaplarına mürâcaat etmelidir. 

Hadis-i Şerif, her iki rek'atta kırâetin tekbirlerden sonra olacağına 
da delâlet ediyor. Nitekim Eimme-i Selâse denilen Şâfii, Mâlik ve 
Ahmed'in mezhebleri budur. Ebü Hanife'ye göre ilk rek'atta tekbirler 
kırâetten evvel, ikinci rek'atte kırâetten sonra getirilir ve bu süretle iki 
rek'atın kırâetleri biribirlerine eklenmiş olur. 

San'âni, musannıfın «Tirmizi, Buhâri'den onu sahihlediğini nakl ey- 
lemiştir» sözü üzerinde durarak, Tirmizi'nin. «Sünen»'inde böyle bir şey 
bulunmadığını, bunun yerine orada Kesir İbn-i Abdullah hadisine 
tesâdüf ettiğini ve Tirmizi'nin bu hadis hakkında: «Bu bâbda rivâyet 
edilen en güzel şeydir dediğini naklettikten sonra, Beyhaki'nin de «es- 
Sünenü'l-Kübrâ» nâm eserinde aynı vehme kapıldığını uzun uzadıya 
anlatmış ve: «Bununla musannıfın Tirmizi'den nakil husüsunda Hâfız 
Beyhaki'yi taklid ettiği anlaşılıyor» demiştir. Halbuki Tirmizi'nin; hadisi 
Buhâri'nin sahihlediğini nakletmesi vehim değil hakikattir. Yalnız bu 
nakil «Sünen»'de değil, «el-İlel»'dedir. Nitekim Hâfız Zeynüddin Irâki 
Tirmizi'nin şerhinde şöyle demektedir: «Tirmizi, «el-İlelü'i-Müfred»'de 
Buhari'nin, "Amr İbn-i Şuayb hadisi sahihdir" dediğini kendisinden 
nakletmiştir». Binâenaleyh Amr İbn-i Şuayb hadisi bu bâbda sadra şifâ 
veren bir hadisdir. 

Resül-i Ekrem (s.a.v.) her iki tekbir arasında hafifçe süküt buyurur- 
lardı. Fakat tekbir aralarında muayyen bir zikri olduğu rivâyet edil- 
memiştir. Yalnız İbn-i Mes'üd (r.a.)'dan bir rivâyette hamd ü senâ ve 
Peygambere salevât getireceği söylenmiştir. Taberâni «el-Kebir»'de İbn-i 
Mes'üd (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet etmiştir:  « ŽS J35 5.55 sol» 

«Her iki tekbîr arasında iki kelime mikdarı sükût vardır.» 
Lâkin bu hadis, mevküfdur ve râvileri arasında Süleyman bin Erkam 
vardır ki bu zât zayıftır. İbn-i Ömer (r.a.) tâbi olmak için boyuna Resül-i 
Ekrem'in ne yaptığını araştırmakla beraber, her tekbirde ellerini kaldı- 
rirdi. 
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520/394 «Ebü Vâkid-i Leys8 (r.a.)'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Peygamber (s.a.v.) Fitre ve Kurban bayramlarında 
«35» ve « &53İ » sürelerini okurdu.» 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. Tabii ki ilk rek'atta «Fatiha» dan 
sonra «Kâf» süresini, ikincide de « ¿u;i »i okurmuş. Hadis-i şerif, bay- 
ram namazlarında bu iki süreyi okumanın sünnet olduğuna delâlet edi- 
yor. Yukarıda Resülullâh (s.a.v.)'in bayramlarda «Sebbih» ve «Gâşiye 
süreleri»'ni okuduğunu görmüştük. Anlaşılan bazan onları, bazan da 
bunları okuyormuş. İmâm Şâfii ile Mâlik'in mezhebi de budur. 
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521/395 «Câbir radıyallâöhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Bayram 
günü oldu mu yolu değiştirirdi.» 

Bu hadisi, Buhâri tahric etmiştir. Ebü Dâvud'da İbn-i Ömer'den 
(r.anhümâ) bunun benzeri vardır. 

Yani namazgâhdan dönerken başka yoldan döner; gittiği yoldan gel- 
mez imiş. Tirmizi: «Bâzı ehl-i ilim buna kâil olmuş ve imâmın böyle ha- 
reket etmesini müstehab görmüştür. Şâfit de buna kâildir» diyor. Yalnız 
İmâm Şâfii değil, Ebü Hanife ve diğer ulemânın ekserisi buna kâil ol- 
muşlardır. Bayram namazına değişik yollardan gidip gelmek hem imâma, 
hem cemâata meşrüdur. Ebü Dâvud rivâyetinin lafzı şöyledir: 


Gİ ei ASİ gib el İSİ iye İZ İNİZ Öİ gaz e il yer 
«Îbn-i Ömer'den rivâyet edildiğine göre Resülullâh sallallâhü 


aleyhi ve sellem, bayram günü bir yoldan gitmiş, sonra başka 
yoldan dönmüştür.» 


58 Ebü Vâkıd-i Leysi (r.a.): İsmi Haris b. Avfü Leysi'dir. Eskiden müslüman olmuş 
ve bir rivâyete göre Bedir gazâsına iştirak etmiştir. Bir rivâyete göre ise Mekke'nin 
fethi günü müslüman olmuştur. Fakat birinci rivâyet daha doğrudur. Hz. Ebü Vâkıd 
Medine'lilerden sayılır. Mekke-i Mükerreme'de oturmuş 68 tarihinde orada vefât etmiştir. 
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Bu hadis de yukarıki Câbir hadisinin delâlet ettiğine delâlet ediyor. 

Buradaki hikmetin ne olacağında ihtilâf edilmiştir. Bazılarına göre her 
iki yolun boyundakilere selâm vermek içindir. Diğer bâzılarına göre; gi- 
denin bereketinden her iki yolun boyundakiler istifâde etsin diyedir. Bir 
takımları iki yolun boyundakilerin ihtiyaçları varsa, gidermek içindir de- 
miş; bir takımları sâir yollarda ve caddelerde şeâir-i diniyyeyi göstersin 
diye meşrü olmuştur demişlerdir. Münâfıklar İslamiyetin kuvvet ve şevke- 
tini görsün de gayızlarından patlasınlar diye; çok yerler şâhid olsun diye 
meşrü olmuştur, diyenler de vardır. Bunlar hiç şüphe yoktur ki câmiye 
veya namazgâha giden kimsenin bir adımı derecesini arttırır; öteki de 
günâhını bağışlatır. Bu hâl tâ evine dönünceye kadar devam eder; diyor- 
lar. Nihâyet bütün bu sayılan hikmetlerden dolayı ayrı yollardan gidip gel- 
mek meşrü olmuştur diyen de olmuştur ki en iyisi de budur. İbn-i Ömer 
(r. a.) evinden namazgâha kadar tekbir alarak giderdi. 
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523/396 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Medine'ye 
geldiği zaman Medine'lilerin iki günü vardı. Onlarda oynarlar- 
dı. Bunun üzerine Peygember sallallâhü aleyhi ve sellem: 

"Allâh; size bunların yerine, bunlardan daha hayırlısını ver- 
di. Kurban bayramı ile, Ramazân bayramı gününü" buyurdu.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi sahih bir isnâd ile tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in bu sözleri 
Medine'ye gelişinin hemen akabinde söylediğine delâlet ediyor. Nitekim 
tâkib edatı olan « «3 » ile zikredilmesi de buna delâlet eder. 

Siyer kitaplarına bakılırsa İslâm'da ilk meşrü olan bayram Ramazân 
bayramı olup, hicretin ikinci yılında vâki olmuştur. 

Hadisde, bayram günlerinde sevinç izhâr etmenin mendüb olduğuna 
delâlet vardır. Çünkü câhiliyyet devri bayramını, bu bayramlarla değiş- 


tirmek, o bayramda yapılanın bunlarda da yapılabileceğine delâlet eder. 
Yalnız vakit husüsunda ehl-i câhiliyyete muhâlefet vardır. 
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Bununla beraber, bayramlarda ehlH câhiliyyetin her yaptığı bize de 
mübâhdır denilemez. Bundan murâd: Elbette dinen bir mahzür ve ibâdete 
bir mâni bulunmamakla mukayyeddir. Amma çoluğa, çocuğa karşı bay- 
ramlarda biraz daha cömert davranmak ve onları refaha kavuşturmak gibi 
şeyler meşrüdur. 

Bazı ulemâ bu hadisten müşriklerin bayramlarında sevinmenin ve 
onlara benzemenin kerâhet ve iğrençliğini istinbât etmişlerdir. Hattâ 
Hanefilerden Allâme Ebü Hafs Büsti: «Bir kimse gününü ta'zim için 
bir müşrike bayramında bir yumurta verse, muhakkak kâfir olur de- 
miştir. Şeyhü'l-İslâm İbn-i Teymiyye'nin bu husüsda «İktizâü's-Sırâti”)- 
Müstakim» adlı bir eseri vardır. Gayr-ı müslimlerin yılbaşı bayramını 
tes'id için onlardan kat kat fazla mübâlağalarla hazırlanan ve evlerini 
yeşil çamlarla süslemek sevdasıyla çam katliâmı husüsunda yarışa giri- 
şen, hattâ çocuklarına gayr-ı müslim adı koymaya başlıyan zamanımızın 
mecâzi müslümanlarının kulakları çınlasın! Mamafih biz kendilerine yine 
Cenâb-ı Feyyâz-ı mutlak hazretlerinden hidâyetler dileriz. Gayr-ı müs- 
limlere benzemek husüsundaki Hadis-i Şerif inşâallâh eserimizin dördün- 
cü cildinde gelecektir. 


lg Ol ALAN Sa EE yk seye 
J isler 3145“ ai 


524/397 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Bayrama yürüyerek çıkmak sünnettendir.» 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve hasen bulmuştur. Hadisin tamamı 
Tirmizi'de şöyledir: güz JS ölg» 
«Çıkmazdan önce bir şey yemek de sünnettendir.» Tirmizi: «Ekser 
ulemâya göre bu hadisle amel olunur. Onlar bayrama yürüyerek çıkmayı 
ve çıkmazdan önce bir şey yemeyi müstehâb görürler. Özürsüz bir vasıta- 
ya binerek gidilmemesi müstehabdır.» diyor. 

San'âni diyor ki: «Tirmizi'nin bu hadise hasen dediğini bulamadım. 
Hasen diyeceğini de zannetmiyorum. Çünkü hadisi kendisi Hâris b. A'ver 
tarikiyle rivâyet etmiştir. Hadis âlimlerinin onun hakkında sözleri vardır. 

Zühri mürsel olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

«ajig Yj ke es) u glog ele ği» 
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«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, hiçbir bayram ve 
cenazede vasıtaya binmemiştir.» İbn-i Ömer (r.a.) bayrama yürüye- 
rek gider; yürüyerek dönerdi. 

Yemeyi çıkmazdan önce diye takyid etmenin vechi yukarıda Abdul- 
lah İbn-i Büreyde hadisinde görülmüştür. 

İbn-i Mâce dahi Ebü Râfi? ve başkalarından şu hadisi rivâyet etmiştir: 

EE A a ni di La ii» 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bayrama yürüyerek 
gider; yürüyerek dönerdi.» 

Lâkin Buhâri « all | e 5 HF al SW» «Bayrama yaya ve binidli 
gitme bâbp diye bir bâb yapmış ve yürümekle binekle gitmeyi birbirine 
müsâvi tutmuştur. Herhalde Buhâri bu bâbdaki hadisi sahih bulamıyarak, 
kolaylık husüsundaki asıl kâildeye dönmüştür. 


p3 ui Za ça sel az dl G3 İİİ l s3 -(¥4A/0Y0) 
Pri sanii, b Lall İLE i alag ale M AS AN ipe la e 
a sak 3315 


525/398 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre kendilerini bir bayram günü yağmur tutmuş; bunun üze- 
rine Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bayram namazını 
mescidde kıldırmıştır.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud gevşek bir isnâdla rivâyet etmiştir. Çünkü 
isnâdında mechül bir adam vardır. Aynı hadisi İbn-i Mâce ile Hâkim de 
zayıf bir isnâdla rivâyet etmişlerdir. 

Bayram namazını ovada mı yoksa mescidde mi kılmak efdal olduğu 
ihtilaflıdır. İmâm Şâfii'ye göre mescid geniş ise mescidde kılmak efdaldir. 
Onun sözünden anlaşılıyor ki, ovaya çıkmanın illeti cemâati toplamaktır. 
Bu iş mescidde de hâsıl oluyorsa o zaman mescidde kılmak efdal olur. 
Mekke'lilerin mescidi geniş, etrafı bilâkis dar olduğundan onlar sahrâya 
çıkmazlar. Ulemâdan bir cemâata göre bayram namazını mescidde kıl- 
mak efdaldir. 

Hanefilerle Mâlikilere göre mescid geniş bile olsa ovaya çıkmak ef- 
daldir. Delilleri Resülullâh (s.a.v.)'in bayramları bir özür bulunmadıkça 
dâimâ sahrâda kılmış olmasıdır. Resül-i Ekrem (s.a.v.) elbette efdali 
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tercih ederdi. Hz. Ali (r.a.) dahi bayram namazı kılmak üzere sahrâya 
çıkmış ve «Bu sünnet olmasaydı mescidde kılardım.» demiş. Sonra 
cemâatin zayıf takımına bayram namazı kıldırmak için mescidde bir vekil 
bırakmıştır. Amma sahrada üstü açık bir mescid varsa, bayramı o mescid- 
de kılmak efdaldir. Tavanlı ise mes'ele yine ihtilâflıdır. 


ik 


Fâide: Bayram günlerinde en güzel şekilde giyinmek, en güzel kokula- 
rı sürünmek ve kurban bayramında bulabildiği en semiz hayvanı kurban et- 
mek müstehâbdır. Bu bâbda Hâkim, Hasan'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
EAE AERE Sİ kel 3 Rİ) İSİN İM RA öy İl » 
Gİ yel ÖZ agia bé gajal aaa Se iAd dai u ALİ Rİ İİ) ol 

(e Ali EKI 

<İmâm Hasan demiştir ki: Bize Resülullâh sallallâhü aleyhi 

ve sellem, bayramlarda bulduğumuzun en güzelini giymemizi; 

bulduğumuzun en güzeliyle kokulanmamızı; bulduğumuzun en 

semizini kurban etmemizi, sığırı yedi kişi, deveyi on kişi için 

kesmemizi, tekbiri, sükünet ve vakârı âşikâr etmemizi emir bu- 
yurdular.» 

Hâkim bu hadisi, İshâk b. Berzah tarikinden tahric ettikten sonra: 
«Şu İshâk'ın mechül kalması olmasaydı, bu hadise sahih diye hükmeder- 
dim» demiştir. Mâamâfih İshak mechül değildir. Çünkü onu Ezdi zayıf 
bulmuş, İbn-i Hibbân mu'temed saymıştır. Bu süretle o mechül kalmak- 
tan kurtulmuştur. 

Teşrik tekbirleri hakkında vâzıh bir hadis yoktur. Bu sebeble onları 
zikredemiyoruz. 
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GARİ Bi) ör AEN İS a eaa C 

Me REDI Zİ a Sat de öy T 

526/399 «Muğiretü'bnü Şube radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
zamanında (oğlu) İbrahim'in vefat ettiği gün güneş tutuldu. 
Derken öteki beriki «güneş İbrahim'in ölümü için tutuldu» dedi- 
ler. Bunu üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şüphesiz ki güneş ve ay Allâh'ın âyetlerinden iki âyettir. On- 
lar hiç bir kimsenin ölümü ve hayatı için tutulmazlar. Onları (tu- 
tulmuş) gördünüz mü hemen Allâh'a duâ edin ve tâ açılıncaya 
kadar namaz kılın, buyurdular». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde: «Münceli oluncaya kadar» tâbiri kulla- 
nılmıştır. «Buhâri'deki Ebü Bekre hadisinde: «Şu halde siz başı- 
nızdaki açılıncaya kadar namaz kılın ve duâ edin.» buyrulmuştur. 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in oğlu İbrahim, hicretin 
onuncu yılında, bir rivâyette onaltı aylık, diğer bir rivâyette onsekiz aylık 
iken Rebiulevvel ayının onuncu veya dördüncü Çarşamba günü vefât etmiş; 
cenâzesini bizzât Hz. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kıldırarak 
Medine'nin meşhür kabristanı «Baki'»a defnetmişlerdir. O gün tesadüfen 
güneş tutulmuş. Bunu gören halk: «Bu güneş İbrahim'in ölümü için tu- 
tuldu» demişlerdi. Çünkü güneş, mu'tâd olmayan bir zamanda tutulmuştu. 
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Araplarca ayın onunda veya dördünde güneş tutulması hemen hemen 
görülmüş şey değildi. Bundan dolayı onun tutulmasını bu hazin hâdiseye 
atfetmek istemişlerdi. Fakat Resülullâh (s.a.v.) bunu reddetti ve güneş 
ile ayın Allâhü Teâlâ'nın birliğine, kudretine, onun şiddet ve azâbından 
kullarını korkutmaya delâlet eden iki alâmet olduğunu beyân buyurdular. 

Hadis-i Şerif ma'nen: u Üy YI L js Kez» 
«Biz âyetleri korkutmaktan başka bir şey için göndermeyiz»!? 
âyet-i kerimesinden alınmıştır. 

Araplar güneş tutulmasına «küsüf», ay tutulmasına da «husüf» der- 
ler. Küsüf kelimesi masdardır. Fiil olarak kullanıldığı vakit, kef'in fethasıyla 
(Jai cis) derler. Nâdiren kefin zammıyle «La. şeklinde mechül de 
okunduğu gibi, fi'l-i mâzi'nin ziyâdeli bâblarından «infiâl bâbına nakle- 
dilerek (c-Si) dahi denilir. «Hüsüf» kelimesinin kullanışı da aynen bunun 
gibidir ve bu şekillerin hepsinde mânâ: «güneş tutuldu, ay tutuldu» demektir. 

Bu iki lafzın hem güneş, hem ay tutulması hakkında kullanılıp, kullanı- 
lamıyacağı ulemâ arasında ihtilaflı bir mes'eledir. Kur'ân-ı Kerim'de hüsüf 
ay tutulması mânâsında kullanılmıştır. Fakat aynı kelime hadisde güneş 
tutulması mânâsında kullanılmış « (4211 &âz£ » buyrulmuştur. Nitekim 
küsüf kelimesi de hem güneş, hem ay tutulması mânâlarında kullanıl- 
mıştır. Araplar wv. S5; O. peri 3 galib derler; «Ay ile güneş, küsüf 
hüsüf olurlar. Yani tutulurlar» demektir. Yalnız hadisde ay tutulması hak- 
kında küsüf kelimesi kullanılmamıştır. 

İşte ulemâ-i kiram buna bakarak küsüf kelimesini yalnız güneş tu- 
tulmasında, hüsüfü de ay tutulmasında kullanmışlardır. Lügat âlimlerinden 
Sa'leb bunu ihtiyâr etmiş; Cevheri de bunun için «daha fasihdir» demiştir. 

Asıl lügatta küsüf: Siyaha çalar; karamsı demektir. Hüsüf ise, noksan- 
lıktır. Mamafih bu kelimelerin mânâları hakkında başka kaviller de vardır. 
Bir kimsenin hayatı hakkında güneş tutulacağı bahis mevzü olmadığı hal- 
de, Hadis-i Şerifte «hayatı için» buyrulması bu husüsta hayat ile memât 
arasında bir fark olmadığını anlatmak içindir. 

Yani nasıl ki siz bir kimsenin hayatı için ay ile güneşin tutulacağına kâil 
olmuyorsanız, tıpkı onun gibi, onlar bir kimsenin ölümü için de tutulmaz- 
lar, demektir. 


59 Süretü'lİsrâ; Âyet: 59 
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Burada mevzüu bahs olan yalnız güneşin tutulması olduğu halde, 
Resülullâh (s.a.v.)'in ayı da zikretmesi ifâdeyi zenginleştirmek ve ay 
ile güneşin bir hükümde olduğunu anlatmak içindir. Buna edebiyâtta 
«Üslübü hakim» derler. 

Bundan sonra Resül-i Ekrem (s.a.v.) böyle korku ve heyecan veren 
bir hâdise karşısında ümmetine meşrü olan şeyin namaz kılmak ve duâ 
etmek olduğunu beyân eylemiştir. Namazın keyfiyeti aşağıda gelecektir. 

Buradaki emri; vücüb mânâsına alan olmuşsa da cumhüru ulemâya 
göre nedib manasınadır ve küsüf namazı sünnet-i müekkededir. Kemâl 
İbn-i Hümâm «Fethü'l-Kadir»'de: «Küsüf namazı cumhüra göre hılâfsız 
sünnettir yahut bir kavilciğe göre vâciptir» der. Ebü Avâne Sahih'inde bu 
namazın vâcib olduğunu tasrih etmiştir. Hattâ vücübu İmâm-ı A'zam'dan 
bile rivâyet olunur. 

Resülullâh (s.a.v.) küsüf namazı ile duânın güneş açılıncaya ka- 
dar devâm edeceğini bildirmiştir. Binâenaleyh güneş açıldı mı, namaz 
da sona erecektir. Bunun mânâsı namaz kılarken açılıverse, namazı ta- 
mamlamaya lüzüm kalmadan kıldığı ile iktifâ ederek, namazdan çıkmak 
ise de Müslim'in rivâyetinde selâm verdiği zikredilmiştir. Şu halde namaz 
behemehal tamamlanacaktır. Bu namazı sâir namazlara kıyâs etmek de 
aynı neticeyi verir. 

Hadis-i şerif küsüf namazının, sebebi bulunduğu zaman kılınacağına 
delâlet eder. Bu namazın sebebi güneşin tutulması olduğuna göre, güneş 
her ne zaman tutulursa, namaz da o zaman kılınacak demektir. Cumhüru 
ulemânın mezhebi de budur. 

İmâm-ı A'zam ile İmâm Ahmed İbn-i Hanbel, sâir namazlar gibi bu- 
nun da kerâhet vakitlerinde kılınamıyacağına kâil olmuşlardır. 

Hadis-i Şerifin buradaki rivâyetinin sonunda « 4455 >» denilmiştir. 
Bu rivâyet Müslim'indir. Buhâri'de bunun yerine «A45 , > » denilmişse 
de mânâ birdir. 

Bu hadis, Küsüf bâbında Buhâri'nin rivâyet ettiği ilk hadistir ve gö- 
rüldüğü gibi « .44$5 > » tabiriyle rivâyet edilmiştir. Bundan murâd, 
başınıza gelen güneş veya ay tutulması açılıncaya kadar demektir. 
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528/400 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki; 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, küsüf namazında 
kırâetini âşikâr eylemiş ve iki rek'atta dört rükü, dört de secde 
yapmıştır.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Bu lafız, Müslim'indir. 

«Müslim'in Âişe'den bir rivâyetinde; "namaz toplayıcıdır” diye nidâ 
edecek bir kahya dahi gönderdi» denilmiştir. 

Hadis-i Şerif, küsüf namazında kırâetin âşikâr olabileceğine delildir. 
Buradaki küsüftan murâd: Güneş tutulmasıdır. Çünkü İmâm Ahmed 
İbn-i Hanbel hadisi «Güneş tutuldu; yazl zilan ve «Sonra okudu 
ve kırâeti aşikâr eyledi: özi -3lu -45 Í; 454 İz gp» lafızlarıyla tahric etmiştir. 

Âşikâr okuma mes'elesini Tirmizi, Tahâvi ve Dâre Kutni de tahric et- 
tikleri gibi İbn-i Huzeyme ve başkaları, küsüf namazında Hz. Ali (r.a.)'ın 
âşikâr okuduğunu merfü olarak rivâyet etmişlerdir. Bu husüsta dört kavil 
vardır: 

a - Hanefilerden İmâm Ebü Yüsuf ile İmâm Muhammed'e ve diğer 
mezheb imâmlarından İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'e göre hüsüf ve küsüf 
namazlarında kırâet mutlak sürette âşikâr olur. Delilleri, sadedinde bulun- 
duğumuz hadisdir. Vâkıâ bu hadis, yalnız güneş tutulması hakkında vârid 
olmuşsa da ay tutulması da ondan farksızdır. Zaten Resülullâh (s.a.v.) 
bundan dolayı ikisini hükmen bir tutmuş: « ,2315 Lyla E.S (ŞİLA ASİ; pi» 
«Onları tutulmuş gördünüz mü hemen namaz kılın ve duâ edin» 
buyurmuştur. Namaz ve duâ husüsunda asıl olan, ikisinin de bir olmala- 
ridir. Hadis ulemâsından İshak b. Râhuveyh, İbn-i Huzeyme, İbnü”|- 
Münzir ve sâirenin mezhebi de budur. 

b - Mutlak sürette gizli okunur. Bu kavil Hanefilerden İmâm-ı A'zam 
Ebü Hanife ile sàir mezâhib imâmlarından İmâm Şâfif ve İmâm Mâlik 
hazârâtının mezhebidir. Delilleri: İbn-i Abbâs (r.a.) hadisidir. Bu hadiste: 


178 


a aii ayah ya Rİ Yag Üç slog gi İİ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Bakara Süresini 
(okuyacak) kadar uzun zaman ayakta kaldı» denilmektedir. Şâyet 
âşikâr okusaydı; Bakara Süresini okuyacak kadar diyerek takdir etmezdi. 
Filhakika Buhâri ta'lik süretiyle İbn-i Abbâs (r.a. dan şu hadisi rivâyet 
etmiştir: eby gli SİN çiğ İZA İZ İN İİ» 
dbn-i Abbâs radıyallâhü anh küsüf namazında Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in yanı başına durmuş. Fakat 
ondan bir harf bile işitmemiştir.» Aynı hadisi, Beyhaki üç yoldan 
mevsül olarak da rivâyet etmişse de bunların hepsi de gevşektir. Şu kadar 
var ki, bunlarla «İbn-i Abbâs (r.a.) Peygamber (s.a.v.)'den uzak 
bulunduğu için onun âşikâr okuduğunu işitmemiştir» şeklindeki 
itiraz defedilmiş olur. 

c- Bâzılarına göre Küsüf namazı kılan kırâet meselesinde serbesttir. 
İsterse gizli okur; dilerse âşikâr eder. Bunlar yukarıki kavillerin delilleriyle 
amel ederler ve «Resülullâh (s.a.v.) iki şekilde de kılmıştır» derler. 

d - Güneş tutulduğu zaman gizli okur. Ay tutulduğunda ise âşikâr eder; 
diyenler de vardır. Bunlar İbn-i Abbâs (r.a.) hadisiyle amel eder ve bu 
namazları günlük beş vaktin namazlarına kıyâs ederler. 

Bu hadisde Küsüf namazının iki rek'at olduğu ve her rek'atta ikişer 
rükü ile ikişer secde yapılacağı beyân edilmiştir. Lâkin aşağıdaki hadisin 
şerhinde bu husüsta ihtilâf olduğu görülecektir. 

İmâm Müslim'in Hz. Âişe (r.anhâ)'dan rivâyet ettiği « ile iÍ » 
cümlesini nahiv itibârıyla bir kaç çeşit okumak mümkündür: 

Birinci ihtimâle göre GÁI » sözü mahzüf bir fiilin mef'ülüdür. «ists» 
ise o mef'ülün hâlidir. Binâenaleyh ikisi de mansüb okunur ve cümle 
çal EZİN yal » «Namaza, toplayıcı olduğu halde gelin.» 
mânâsını ifâde eder. 

İkinci ihtimâle göre bu cümle mübtedâ ile haberden meydana gelmiş 
bir isim cümlesidir. Nitekim kitâbımızdaki hareke ve mânâ ona göre veril- 
miştir. Daha başka takdirler de vardır. 

Bu rivâyet, namaza toplanmak için bu lafızla da'vet yapmanın meşrü 
olduğuna delâlet eder. Resülullâh (s.a.v.)'den bu lafızla bir emir başka 
namazlar hakkında vârid olmamıştır. 
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529/401 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhiümâ’dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülüllâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
zamanında güneş tutuldu. Bunun üzerine namaz kıldı ve Ba- 
kara süresini okuyacak kadar uzun zaman ayakta kaldı. Sonra 
uzun bir rükü yaptı. Sonra başını kaldırdı ve ilk kıyâmdan daha 
az olmak üzere uzun uzadıya bir kıyâm yaptı. Sonra birinci 
rüküdan daha az olmak üzere uzun bir rükü yaptı. Sonra secde 
etti. Sonra birinci kıyamdan daha az olmak üzere uzun uzadıya 
bir kıyâm yaptı. Sonra birinci rüküdan daha az olmak üzere 
uzun bir rükü yaptı. Sonra başını kaldırdı ve birinci kıyamdan 
daha az olmak üzere uzun uzadıya bir kıyam yaptı. Sonra bi- 
rinci rüküdan daha az olmak üzere uzun bir rükü yaptı. Sonra 
başını kaldırdı. Sonra secde etti. Sonra güneş açılmış olarak 

namazdan çıktı ve halka hutbe okudu.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. Müslim'in 


-İbn-i Abbâs'dan- bir rivâyetinde: «Güneş tutulduğu zaman dört 
secde ile sekiz rükü yaparak, iki rek'at namaz kıldı» denilmiştir. 
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Ali (r.a.)'dan bunun bir misli rivâyet olunmuştur. Müslim'in Câbir'den 
rivâyet ettiği hadiste: «Dört secde ile altı rükü (lu bir namaz) kıldı.» 
denilmiştir. Ebü Dâvud'un Übey İbn-i Ka'b (r.a.)'dan rivâyetine göre: 
«Peygamber (s.a.v.) namaz kılmış ve beş rükü ile iki secde yap- 
mış; ikinci rek'atta dahi bunun gibi yapmıştır.» 

Küsüf namazının cumhüru ulemâya göre sünnet-i müekkede 
olduğunu yukarıda görmüştük. Bu namazın ne şekilde kılınacağı hakkında 
birçok vecihler vardır ki bunları Buhâri ile Müslim, Ebü Dâvud vesâire 
zikretmişlerdir. Cemâatla kılınması dört mezhebin imâmları ile sâir bâzı 
imâmların mezhebidir. Ancak Hanefilere göre kıldıran imâmın Cuma 
hatibi olması şarttır. O olmazsa devlet tarafından kendisine izin verilmiş bir 
kimse dahi kıldırabilir. O da bulunmazsa herkes evinde yalnız başına kılar. 

Şekline gelince: Küsüf namazının nasıl kılınacağı ulemâ arasında 
ihtilaflıdır: Hanefilere göre sâir nâfile namazlar gibi, yani her rek'atta 
bir rükü ve iki secde ile iki rek'at olarak kılınır. Cumhür'a göre de iki 
rek'at kılınırsa da her rek'atta iki kıyâm, iki kırâat, iki rükü ve iki secde 
yapılır. Maamâfih bu şekilde kılınması şart değildir. Hanefilerin dediği 
gibi sâir nâfile namazlar şeklinde dahi kılınabilir. Hanefilerden mâadâ 
mezheb imâmları da buna kâil olmuşlardır. "Bakara süresini okuya- 
cak kadar" denildiğine göre, Küsüf namazında Kur'ân okunacak demek- 
tir. Nevevi diyor ki: «ilk rek'atın ilk kıyâmında Fâtiha okunacağına ulemâ 
ittifâk etmiş; ikinci kıyâm husüsunda ihtilâfa düşmüşlerdir. İmâm Mâlik 
ile bizim mezhebimize göre Fâtihasız namaz câiz değildir.» 

Hadis-i şerif rükü'un uzun yapılacağına da delildir. Musannıf merhüm: 
«Hiçbir tarikda Resülullâh (s.a.v.)'in bu bâbda neler beyân ettiğini gör- 
medim. Yalnız rüküda Kur'ân okunamıyacağına ulemâ ittifâk etmişlerdir. 
Rüküda meşrü olan sadece zikir, tesbih ve tekbir gibi şeylerdir» diyor. 

Hadis-i Şerifte «birinciden az: J;Yl ò go» denilmesi ikinci kıyâmın 
birinciden daha kısa olacağına delâlet eder. İmâm Müslim'in Câbir 
(r.a.)'dan rivâyetinde burada her ne kadar: « Jül 455 m Jb # 3 S » 
«Sonra rükü etti ve uzattı. Sonra başını rüküdan kaldırdı ve 
uzun uzadıya durdu» deniliyorsa da Nevevi bunun için iki şekilde cevap 
vermekte ve: «Bu rivâyet evvelâ şâzdır; ekseriyetin rivâyetine muhâliftir. 
Binâenaleyh onunla amel edilmez. İkincisi, buradaki uzatmadan murâd 
ta'dil-i erkânı bir parça uzatmaktır. Yoksa rükü gibi kıyâmı da uzatmak 
değildir demektedir. 
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Bu rivâyette secdenin uzunluğundan bahis yoktur. Fakat onu da uzun 
yaptığı Buhâri'nin rivâyet ettiği Ebü Müsâ hadisiyle, Müslim'in rivâyet 
ettiği İbn-i Ömer (r.a.) hadisinde zikredilmiştir. Nevevi: «Ulemâmız mu- 
hakkıkları ile, İmâm Şâfif'nin nassan beyânına göre secde dahi uzatılacak- 
tır. Çünkü bu bâbda sahih hadisler vardır diyor. Ebü Dâvud ile Nesâi Hz. 
Semüra (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: «h BL çi G gbi Öl) 
«Her hangi bir namazdaki secdesinden mutlaka uzundu». İmâm 
Müslim'in Hz. Câbir (r.a.)'dan rivâyet ettiği hadisde: we 5 A S NA 83 ge 
«Secdesi de rükûunun misli idi» buyrulmuştur. Bundan dolayı hadîs 
imâmları secdenin uzun yapılacağına cezmetmişlerdir. 

Her rüküdan sonra: Gil AÍ 8) di. İM ae denilir ve iki secde 
arasındaki oturuş uzunca tutulur. Filhakika Müslim'deki Câbir hadisinde 
iki secde arasında ta'dil-i erkânın uzun tutulacağı zikredilmiştir. Fakat mu- 
sannıf: «Bu hadisden mâadâ hiçbir tarikda buna muttali olamadım» diyor. 

«Sonra birinci kıyâmdan daha az olmak üzere uzun uzadıya 
bir kıyâm yapt ifâdesi, ikinci rek'atta ayakta durmanın uzun tutulaca- 
ğına fakat yine de birinci rek'attaki kadar uzatılmayacağına delildir. Ebü 
Dâvud'un Urve'den bir rivâyetinde «Âl-i İmrân süresini okuduğu» 
bildiriliyor. İbn-i Battâl: «İlk rek'atın, kıyamı ile rüküuyla ikinci rek'attan 
daha uzun olacağında hılâf yoktur. Yalnız ikinci rek'atın birinci kıyâm 
ile rüküu acaba ilk rek'atın ikinci kıyâmı ile rüküundan daha kısa mıdır, 
yoksa birbirine müsâvi midir? Bu cihet ihtilaflıdır» diyor. Bu ihtilâfın se- 
bebi hadisteki «Birinci kıyâmdan daha az olmak üzere» cümlesinin 
başka başka anlaşılmasıdır. Bunu bâzıları: İkinci rek'atın birinci kıyâmı, ilk 
rek'atın ikinci kıyâamından daha kısadır, mânâsına almış; diğerleri; hayır, 
her kıyâm kendinden önceki kıyâmdan daha kısa olur; demişlerdir. 

«Halka hutbe okudu» cümlesi, Küsüf namazından sonra hutbe 
okumanın müstehâb olduğuna delâlet eder. İmâm Şâfii ile ekser hadis 
imâmlarının mezhebi de budur. 

Hanefilere göre Küsüf namazında hutbe yoktur. Çünkü nakledilmemiş- 
tir; olsa idi nakledilirdi. Burada San'âni, Hanefilerin bu istidlâlini çürütmek 
için şöyle idâre-i kelâm ediyor: «Hanefilerin bu sözü üzerine hemen hutbeyi 
sarahaten gösteren hadislerle cevap verilmiştir. Hanefilerin «Resülullâh 
(s.a.v.) o günkü konuşmasıyla hutbeyi kasdetmemiştir; güneş tutulması- 
nın birinin ölümü sebebiyle olduğuna inananlara bir red cevâbı vermek 
istemiştir» sözüne karşı da: Buhâri'nin rivâyetinde: «aké SİYâ sö 
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«Allâh'a hamd ü senâ etti»; hattâ bir rivâyette ú! iie aN hye 
«Kendisinin Allâh'ın kulu ve resûlü olduğuna şehâdet de etti»; 
Buhâri'nin diğer bir rivâyetinde: «U5 43 Jig İz Jig% 53 Gb «Cennet, 
Cehennem vesâire ahvâlini zikretti» hadisleri gösterilir. Bunlar ise 
zaten hutbeden maksad olan şeylerdir. Müslim'in Fâtıma (r.anhâ)'dan 
rivâyet ettiği Esmâ hadisinde şöyle deniliyor: 

ix Vİ İĞ Şi İz İN si gl Ed İM İğ) SİRİ EĞ » 
ASİ Sİ) gesi dö iğ SN Ead EE a yel bi 83 YP EŞİ Sİ Şİ É ge 
gi tes EE Jú OLE sl y JŽ isil uy gl ül 
li EİĞ si; Sİ si Y B Pi ail GÜ Jas lie duie u :Júj şel 
EE İĞ g — ea KE i tabis urat AAP oih Gu dl Jia Mazi za Já 


eJl Ju u » Ş ir, ge 

«Esmâ radıyallâhü anhâ demiştir ki: Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem, cemâata hutbe okudu ve Allâh'a hamd ü senâ 
ettikten sonra şöyle dedi: 

"Bundan sonra (Ma'lüm olsun ki) bana gösterilmemiş bu- 
lunan hiçbir şey yoktur ki şurada yerimde gösterilmemiş olsun. 
Hattâ cennet ile cehennem bile. Gerçekten şân şudur ki bana si- 
zin yakında kabirlerde fitneye düçâr edileceğiniz (yahut) Mesih 
Deccâlin fitnesi gibi bir fitneye ma'rüz bırakılacağınız bunlar- 
dan hangisini dediğini bilmiyorum bildirildi". Esmâ demiştir ki: 

"Sizden biriniz getirilecek ve: «Şu adam hakkında ma'lümatın 
nedir?» denilecek. -Mü'min ise; (yahut) mükin ise-" hangisini 
dediğini bilmiyorum Esmâ demiştir ki: 

"«O Allâh'ın Resülü Muhammed'dir. Bize huccetleri ve 
hidâyeti getirdi. Biz de icâbet ve itâat ettik» diye üç defa tek- 
rarlıyacak. Sonra kendisine: «Uyu. Biz zâten senin ona imân 
ettiğini bilirdik; Binâenaleyh hakkmla beraber uyu» denilecek. 

San'âni'nin istidlâli burada nihâyete eriyor. 

Ben derim ki: San'âni'nin istidâl ettiği hadislere Hanefiyye 
ulemâsından hiçbirinin bir şey dediği yoktur. Binâenaleyh hepsi doğru- 
dur. Fakat bunların doğru olması mutlakâ Küsüf namazında hutbe oku- 
nacağına delil olamaz. Fıkhi kaidemize göre: «Bir işden maksad ne ise, 
hüküm ona göredi» Hz. Peygamber (s.a.v.) o günkü hutbesini Küsüf 


183 


namazı hutbesiz olmaz diye okumamıştır. Bilâkis o hutbe her zamanki 
hutbeler tarzında okumuş da olsa ârızi bir sebeble irâd edilmiştir ve o se- 
bep de bu hutbeden sonra zâil olmuştur. Bir şeyin illet ve sebebi nihâyete 
erdi mi o şey de bittabii sona erer. Binâenaleyh o gün için güneş tutulma- 
sı birinin ölümünden ileri geliyor zannolunurken, Resülullâh (s.a.v.)'in 
hutbesinden sonra hakikat anlaşılmış ve bir daha böyle yanlış bir zanna 
kapılan olmamıştır. Şu halde böyle bir hutbeye de lüzüm kalmamıştır. 

İşte Hanefilerin davası bundan ibarettir. Zâhiriyye ulemâsının bir 
nassın zâhirine saplanıp kalma husüsunda gösterdikleri anüdâne titizlik 
karşısında benim de âcizane kendilerine şöyle bir suâl sormak hatırı- 
ma geliyor: Resülullâh (s.a.v.) sahih, hattâ ma'nen mütevâtir olan bir 
Hadis-i Şerifinde şöyle buyurmuşlar: « SL JEEYI LG)» «Ameller ancak 
niyetlere göredir.» Bu Hadis-i Şerifin zâhirine ne buyurursunuz? 

İmâm Müslim'in İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet ettiği kısımda «Dört 
secdede sekiz rükü kıldı» deniliyor. Bundan murâd iki rek'at namaz- 
dır. Zirâ her rek'atta ikişer secde vardır. Bu iki rek'atlı namazda sekiz tane 
rükü olduğuna göre, her rek'atta dörder rükü yaptığı anlaşılıyor. Küsüf 
namazının bu şekilde kılınacağına kâil olanlar da vardır. 

Müslim'in Câbir İbn-i Abdullah radıyallâhü anh'den rivâyet ettiği 
yukarıdaki hadisde, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in iki rek'atlı bir namazda 
dört secde ile altı rükü yaptığı ifâde olunmuştur ki, her rek'atta iki secde 
ile üç rükü yaptığı anlaşılmaktadır. 

Buraya kadar görülen rivâyetlerden anlaşılıyor ki, Küsüf namazı 
bilittifâk iki rek'attır. Yalnız rüküları hakkında ihtilâf vardır. Musannıf 
merhümun kaydettiği rivâyetlerden dört süret meydana geliyor: 

a) Küsüf namazı iki rek'attır ve her rek'atta ikişer rükü vardır. İmâm 
Şâfit, İmâm Mâlik, Ahmed İbn-i Hanbel ve diğer bâzı zevâtın mezheb- 
leri budur. Delilleri: Hz. Âişe, İbn-i Abbâs ve İbn-i Ömer (r.anhüm) 
hazarâtının rivâyet ettikleri hadisdir. İbn-i Abdi'l-Ber: «Bu hadis bu bâbda 
en sahih bir şeydir. Geriye kalan rivâyetler muallel ve zayıftır» demiştir. 

b) İki rek'attır ve her rek'atta dörder rükü vardır. Müslim'in İbn-i Abbâs 
ile Hz. Ali (r.anhümâ)'dan rivâyet ettiği hadis bunu ifâde etmektedir. 

c) İki rek'attır. Her rek'atta üçer rükü vardır. Câbir hadisi buna 
delildir. 

d) İki rek'attır. Her rek'atta beşer rükü vardır. 
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Rivâyetler böyle muhtelif olunca ulemâ da ihtilâf etmişlerdir. Cumhür 
ve Eimme-i Selâse birinci kavle zâhib olmuşlardır. Nevevi, Müslim şer- 
hinde «Her nev'a bazı sahâbe kâil olmuştur» diyor. Muhakkıkinden bir 
cemâata göre Küsüf namazı kılacak kimse bu nevilerden birini seçmek 
husüsunda muhayyerdir. Hangisini yapsa olur. Bu kavil, Küsüf nama- 
zının müteaddid zamanlarda muhtelif süretlerde kimi o, kimi bu şekil- 
de kılındığına göredir. Lâkin bu bâbda yapılan tahkik, bütün rivâyetlerin 
aynı vak'ayı anlattığını ve bu vak'anın da Resülullâh (s.a.v.)'in oğlu 
İbrahim'in vefâtı günü Küsüf namazı kılmasından ibâret olduğunu gös- 
termektedir. Bundan dolayıdır ki sâir ulemâ, Küsüf namazının üç ayrı 
sürette kılınacağını bildiren hadisleri illetlendirmekten vazgeçmişlerdir. 
İbnü'l-Kayyim: «İmâm Ahmed, Buhâri, ve Şâfii gibi büyük imâmlar 
vak'anın müteaddid olduğunu sahih bulmuyor; onu hatâ görüyorlar de- 
miştir. Hanefilere göre Küsüf namazının sâir nâfileler gibi iki rek'at kı- 
lındığını yukarıda görmüştük. 


İk Şazi vk sU İŞE AN b li yö -(£*Y/orY) 
Jj İLE) Gla eşi J65 ES) Aé plag el ke İNE Yı 
Sille ELİN ola) Yis Gi 

533/402 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Şöyle demiştir: Hiç rüzgâr esmemiştir ki Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem dizleri üzerine çökerek: 

"Allâh'ım bunu bize rahmet kıl; azab kılma" demiş olmasın» 

Bu hadisi, İmâm Şâfii ile Taberâni rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerifte zikri geçen diz üstü çökme korkudan mütevellid oturuş- 
tur ki bunu ekseriyetle korkanlar yapar. 

«A » rüzgâr demektir. Bu kelime ism-i cins olup rahmetle gelene de, 
azâbla gelene de şâmildir. Nitekim Ebü Hüreyre (r.a.)'dan merfü olarak 
rivâyet edilen bir hadiste şöyle buyrulmuştur: , 

vay Sö EKA is L U úl 2 # æ! » 

«Rüzgâr Allâhın ruhundandır. Kimi rahmet kimi de azab ge- 
tirir, şu halde ona söğmeyin.» 

İbn-i Abbâs hadisinin tamamı şöyledir: « e la Y5 Ey, AP faUl» 
«Allâh'ım bunu çok rüzgarlar yap; bir rüzgar yapma». 
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Hadisin bu kısmı « 4, » kelimesinin müfred kullanıldığı zaman azaba; 

cemi kullanıldığında ise rahmete mahsüs olduğuna delâlet eder. İbn-i 
Abbâs (r.a.) diyor ki: «Allâh'm kitabında: «1,52 ko gi UÜ» 
«Ben Azimüşşân onlara şiddetli bir rüzgâr gönderdim.»6* 
«Hani onlara şiddetli rüzgârı göndermiştik»©! pl EA lé lâl» 
«Biz, rüzgârları aşılayıcı olarak gönderdik»? , ili gül elas » 
«Onun âyetlerinden biri de rüzgarları müjdeci olarak 
göndermesidir.»63 «< por FE ez bl yi 23» buyrulmuştur. 

Hadisi, İmâm Şâfii «ed-Daavâtü'i-Kebir»'de rivâyet etmiştir. 

Bu hadis; « 4; » kelimesinin cemi kullanıldığında rahmet mânâsına 
geldiğini, müfred kullanılırsa azâb mânâsını ifâde ettiğini gösteriyor. Yal- 
nız bu sefer bâbımızın hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in o rüzgârın 
rahmet olmasını istemesi müşkil kalıyorsa da «Bundan maksad, bizi bu 
rüzgârla öldürme demektir. Zira bu rüzgârlar öldürülmüş olsalar, üzerle- 
rine başka rüzgâr esmez. Bu süretle rüzgârlar değil, bir tek rüzgâr olur» 
şeklinde cevab verilmiştir. 


e gl) EİN > Sİ EE ga) EŞ -eeror e) 
ül 0135 "Yİ ÖL BASA" Gİ) RL İZ osy E İZİ 
vo El oi Alla EE İİ 2) EE ELAN 5533 

534/403 «Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir ki, kendisi bir zelzelede altı rükü ve dört secde 
(li iki rek'at) namaz kılmış ve âyât namazı böyle olur demiştir». 

Bu hadisi, Beyhaki rivâyet etmiştir. Şâfii de Hz. Ali'den onun bir 
mislini, son kısmının hazfiyle rivâyet etmiştir. Rivâyet edilmeyen son kı- 
sımdan murâd «(Yİ 335 liSa » cümlesidir. 

Yukarıki hadisi Beyhâki, Abdullah İbn-i'I-Hâris yolundan tahric et- 
miştir. Buna göre vak'a Basra'da bir zelzelede olmuştur. 

Aynı hadisi İbn-i Ebi Şeybe de kısaltma yaparak aynı yoldan rivâyet 
etmiştir. Lafzı şudur: É ği 25) İİ ip > eli öl» 
60 Süre-i Fussilet; Âyet:16 
61l Süretü'z-Zâriyât; Ayet: 41 


62 Sûretü’l-Hıcr; Âyet: 22 
63 Süretü'r-Rüm; Ayet: 46 
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<bn-i Abbâs kendilerine bir zelzelede dört secde ile (iki rek'at) 
namaz kıldırmış; bu namazda altı rükü yapmıştır.» Lafzın zâhiri, 
cemâatla kıldıklarını gösteriyor. 


KKK 


Fâide: Ay tutulduğu zamanda, tıpkı güneş tutulduğu zamanki gibi iki 
rek'at namaz kılmak meşrûdur. 

Hanefilere göre bunda cemâat yoktur. Ayrı ayrı herkesin evinde kıl- 
ması mendûbdur. 

Mâlikilere göre de öyle ise de evde cemâatla kılmakta bir beis yoktur. 
Câmide cemâatla kılınması mekrühdur. 

Şâfiilerle Hanbelilere göre az farkla Küsüf namazı da Husüf namazı 
gibidir ve hükümleri birdir. 

Bu namazlardan mâadâ, zelzele, yıldırım, şiddetli karanlık, şiddet- 
li rüzgâr veya vebâ gibi hastalıklar zuhürunda iki rek'at namaz kılmak 
mendübdur. Çünkü bunların her biri Allâhü Zülcelâl'ın birer âyeti olup, 
isyân deryasına dalmış bulunan kullarını hak yoluna dönsünler diye bun- 
larla korkutur. Binâenaleyh böyle bir hâl vuküunda ibâdet yolu ile Allâh'a 
rücü etmek lâzımdır. Nitekim Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz bir Hadis-i 
Şeriflerinde: CEAI İİ İLAY oda a ki sl) ij» 
«Bu korkulardan bir şey gördünüz mü hemen namaza ilticâ 
edin» buyurarak korku anlarında namaza ilticâ etmemizi emir buyurmuş- 
tur. 

Korku namazlarının edâ tarzı mutlak nâfileler gibidir. Ayrı husüsıyetleri 
yoktur. Onları evlerde ayrı ayrı kılmak efdaldir. 

Cemâat ve hutbe gibi şeyler onlarda meşrü olmamıştır. 

Korku namazlarına Şâfiilerle Hanbeliler kâil olmamışlarsa da, zel- 
zeleler devâm edip giderse, Hanbelilere göre de iki rek'at namaz kılmak 
mendüb olur. 
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ASTİSKÂ NAMAZI BÂBI 

İstiskâ: Yağmur duâsıdır. Bir yerde o yer halkına, hayvanlarına ve ekin- 
lerine yetecek kadar nehir ve dere suyu yoksa, yahut varken bitti veya azala- 
rakyetmez olduise, o yer halkına yağmur duasına çıkmak ve iki rek'at istiskâ 
namazı kılmak meşrü olmuştur. Meşrüiyyeti Kitâb ve Sünnetle sâbittir. 

Kitâbdan delili: « 51). pÍ 4421 4. ŞE OS Š Si) İfa » 
«Rabbinizden mağfiret dileyin. Çünkü o pek mağfiretcidir. Sizin 
üzerinize semâyı bol yağmur halinde gönderir»* âyet-i kerimesidir. 
Rivâyete göre Nüh Aleyhisselâm kavmini senelerce hak yola da'vet et- 
tikten sonra, kavmi yine küfür ve inâdlarında ısrâr edince Cenâb-ı Hak, 
onlardan yağmuru kesmiş; kadınları doğurmaz olmuşlar. Bu hâl, 40 ya- 
hut 70 yıl devam etmiş. Nihâyet imân etmek şartıyla kendilerine bol rızık 
verileceği ve hallerinin düzeltileceği Cenâb-ı Hak tarafından bildirilmiş- 
tir. Bu âyetle istidlâlin vechi şudur: Bizden önceki kavimlerin şeriatları, 
bize de şeriattır. Elverir ki, onları bize Allâh veya Resülü inkâr etmeksizin 
kıssa etmiş bulunsun. İşte burada da öyledir. Hz. Nâh aleyhisselâm'ın 
şeriatını bizzât Cenâb-ı Hak, Kur'ân-ı Kerim'de kıssa buyuruyor, 
inkâr da etmiyor. 

Yağmur duası; İslâmiyetten evvel Araplarda da vardı. İbn-i Asâkir 
şu rivâyeti tahric etmiştir: «Mekke'lilere kıtlık isabet etmiş. Kureyş (Ebü 
Tâlib'e): Yâ Ebâ Tâlib, bu vâdiye kıtlık geldi. Çoluk çocuk kurağa tu- 
tuldu, gel bir yağmur duâsı yapıver! demişler. Bunun üzerine Ebü Tâlib 
beraberinde, üzerinden siyah bir bulut açılmış, güneş gibi bir çocuk, (yani 
âhir zaman Peygamberi Muhammed Mustafa (s.a.v.), onun etra- 
fında da bir takım çocuklar olduğu halde duâya çıkmış. Çocuğu alarak 
sırtını Ka'be'ye dayamış ve parmağı ile çocuğa dayanmış. Semâda bir 
pâre bulut bile yokmuş. Derken öteden beriden bulutlar peydâ olmuş ve 
gittikçe çoğalarak öyle bol bir yağmur yağmış ki, vâdi dolmuş taşmış ve 
her taraf bolluk içinde kalmış. Sabi-i masum hakkında Ebü Tâlib, şu 
beyti söylemiştir: ehl SU iias AÉ B Te ppu N PARE, 
«Hem beyâzdır. Yüzü suyu hürmetine buluttan yağmur dilenir. Yetimlerin 
halaskârı, dul kadınların ismetidir.» 

Sünnetten delili: Aşağıdaki hadislerdir. 
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534/404 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
(Medine'den) mütevâzi, her günlük elbise giymiş, huşü ile, ağır 
ağır yürür; niyazkâr bir halde çıktı ve bayram kılar gibi iki rek'at 
namaz kıldı. Sizin şu hutbenizi okumadı.» 

Bu hadisi, beşler rivâyet etmiştir. Tirmizi, Ebü Avâne ve İbn-i 
Hibbân onu sahihlemişlerdir. 

Bazı kelimelerin izâhı: 

Wiz » Her günlük elbisesini giyen demektir. Burada maksad, tevâzu 
göstermek ve muhtaç olduğunu anlatmak için. Zineti ve giyinip kuşanma- 
yı terk etmektir. 

«EZ » huşü' göstererek demektir. 

«4 » ağır alarak, acele etmiyerek demektir. 

«isa » tezellül ve istekte mübâlağa göstererek yani niyâz ederek demektir. 

Ebü Dâvüd'un rivâyetinde «sis SELİ AE gi Eva Gla Yis » 
denilmiş, yani kelimelerin yerleri değiştirilmiştir. Aynı rivâyette «Sizin şu 
hutbenizi okumadı» cümlesinden sonra: 

vali Aa US os; aa ash; li AN uh İZ gi 
dLâkin duâ, niyâz ve tekbir getirmekte devâm etti. Sonra bay- 
ramda kıldığı gibi iki rek'at namaz kıldı» denilerek buradaki na- 
mazın duâdan sonra kılındığı beyân edilmiştir. Musannıf merhümun 
rivâyetinde, bu cihet sarih değildir. Bu hadisi; zikredilenlerden mâadâ, 
Hâkim, Beyhâki ve Dâre Kutni de tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, yağmur duâsında namaz kılmanın meşrü olduğuna 
delildir. Bu husüsta mezheb imâmları arasında ihtilâf yok ise de sıfatı 
hakkında ihtilâf edilmiştir. 

Hanefilerden İmâm-ı A'zam'a göre asıl istiskâ duâ, istiğfâr ve hamd ü 
senâdan ibârettir. Maamafih mendüb olmak üzere yalnız başına herkes iki 
rek'at namaz kılabilir. Bu namazda hutbe falan yoktur. İmâmeyn ile sâir 
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mezâhib imâmlarına göre yağmur duasında bayramlarda olduğu gibi, 
cemâatla kılmak, âşikâr okumak ve sonunda hutbe irâd etmek süretiyle 
iki rek'at namaz kılmak sünnet-i müekkededir. Yalnız buradaki hutbede 
tekbirler Hanefilerle Mâlikilere göre istiğfâra tebdil edilir. Şâfiilerle 
Hanbelilere göre tebdil edilmez. Burada da tekbir alınır İmâmeyn ile 
Mâlikilerin delili, Buhâri'nin rivâyet ettiği Abbâd b. Temim hadisidir. 
Bu hadisde: GESİ öy gloj İz ağ» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, onlara iki rek'at na- 
maz kıldırdı» denilmektedir. Nitekim aşağıda gelen Hz. Âişe hadisi 
de aynı mânâyı ifâde ediyor. Bunlar «İbn-i Abbâs hadisini te'vil ede- 
rek; bu hadisden maksad, namazın sıfatını, yani nasıl kılınacağını değil, 
rek'at sayısını bayram namazına benzetmektir» demişlerdir. Maamâfih 
Dâre Kutni'nin İbn-i Abbâs (r.a. )'dan tahric ettiği şu rivâyet bu te'vile 
muârızdır: «BEİ Ja — İLİ LAS aiy a Ga Ğİ» 
«O namazda bayramlarda olduğu gibi, yedi ve beş tekbir alır ve 
ön ile ül J»'yi okur.» Vâkıâ bu rivâyetin isnâdı hakkında söz edilmiş 
ise de sadedinde bulunduğumuz hadis de onu te'yid etmektedir. 

İmâm-ı A'zam ise Ebü Dâvud, ile Tirmizinin tahric ettikleri şu EN 
istidlâl etmiştir: Ge EİN İİ iis ağ İz 2 i 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, « <5 455! » alli 
yerde duâ ederek yağmur diledi». Ebü Avâne de sahihinde şu hadisi 
tahric etmiştir: 

GEÇSİN İZ İRİ SİL al Eği alaz GİZA İSE İİ» 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e, bir kavim kıtlıktan 
şikâyet etti. Bunun üzerine: Dizler(iniz)in üzerine çökerek: Yâ 
Rab! Yâ Rab! deyin; buyurdular». 

Hz. İmam'ın bu istidlâline karşı denilse denilse, şöyle denilebilir: Evet, 
Resülullâh (s.a.v.)'in yağmur duasında iki rek'at namaz kıldığı da sübüt 
bulmuştur; bazan kılmadığı da olmuştur. Bunu her ikisi de câiz olduğunu 
göstermek için böyle yapmıştır. 

İbnü'-Kayyim - «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde Resülullâh 
(s.a.v.)'in kaç çeşit yağmur duası yaptığını saymış; altıya çıkarmıştır: 

a) Musallâya çıkmış, orada hem namaz kılmış, hem de hutbe okumuştur. 

b) Cuma günü minberde hutbe okuduğu sırada yağmur duasında bu- 
lunmuştur. 
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c) Cuma'dan başka bir günde Medine-i Münevvere'nin minberi üze- 
rinde yalnız yağmur duasında bulunmuştur. Bu rivâyette namaz kıldığı 
bildirilmemiştir. 

d) Mescidde otururken yağmur duası yapmış ve ellerini 
kaldırarak Allâhü Zülcelâl'e niyâzda bulunmuştur. 

e) Mescidin kapısı dışında «Zevrâ» denilen yere yakın bulunan « >Í 
2331 »'de yağmur duâsı yapmıştır. 

f) Gazâlarından birinde müşrikler Müslümanlardan evvel suyu zaptet- 
tikleri zaman yağmur duâsında bulunmuştur. 

Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz'in yaptığı yağmur duğlarının hep- 
sinde yağmur yağmıştır. 

Yukarıda da arzettiğimiz gibi, yağmur duâsında hutbe okumanın 
meşrüiyyeti ihtilaflıdır. Okunmaz diyenler, İbn-i Abbâs (r.a.)'ın «Hutbe 
okumadı» sözüyle istidlal ederler. Okunur diyenler aşağıdaki Hz. Âişe 
ve İbn-i Abbâs hadisleriyle istidlâl ederler. 

Hutbenin namazdan evvel veya sonra okunacağı dahi ihtilâflıdır. 
Hanefilerden İmâmeyn ile diğer mezheb imâmlarına göre namazdan 
sonra okunur. Bu hutbe İmâm Ahmed İbn-i Hanbel ile Hanefilerden 
İmam-ı Ebü Yüsuf'a, göre bir tek hutbeden ibârettir ve Hanefilerle 
Mâlikilere göre yerde okunur. İmâm Muhammed ile İmâm Mâlik? e 
göre hutbe bayram hutbesi gibidir. Ulemâdan bazıları hutbenin namaz- 
dan evvel okunacağına kâil olmuşlardır. Bunlar İbn-i Abbâs hadisiyle 
istidlal ederler. Namazdan sonra okunur diyenlerse, Imâm Ahmed İbn-i 
Hanbel, İbn-i Mâce, Ebü Avâne ve Beyhakt'nin tahric ettikleri Ebü Hü- 
reyre hadisiyle istidlal ederler. Bu hadisde: 

chi Şİ YERE) li LEMİ Gİ çağ giz ül a Gn 

«Peygamber BAHT aleyhi ve sellem, yağmur duasma 
çıktı ve iki rek'at namaz kıldı. Sonra hutbe okudu.» deniliyor. Bu 
iki hadisin arasını bulmak için: «Resülullâh (s.a.v.)'in başladığı duâdır; 
amma burada duâya hutbe denilmiş ve bundan sonra ayrıca hutbe okun- 
duğu rivâyet olunmamıştır. Namazın hutbeden önce kılındığını rivâyet 
eden de sadece o kadarla iktifâ etmiş; namazdan evvel duâ okuyup, 
okumadığını beyân etmemiştir» deniliyor. 

Duâ için Hz. Peygamber (s.a.v.)'den rivâyet edilmiş lafızlar aranır. 
Resülullâh (s.a.v.)'in hangi lafızlarla duâ ettiğini aşağıdaki hadis gösteriyor: 
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ileal İN 4255 gel SAğ ia 
ŞE Gİ ŞE e ge ölç şi ik GE le 
Ai yesil iyii EM 2) ALİ 


535/405 «Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Halk Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
yağmurun yağmamasından şikâyet ettiler. Bunun üzerine bir 
minber kurulmasını emir buyurdu ve kendisine musallâya bir 
minber kuruldu. Halka (yağmur duasına) çıkacakları bir gün 
de tayin etti. (O gün) kendisi güneşin ziyâsı vurduğu zaman 
çıktı ve minberin üzerine oturdu. Bunu müteâkib tekbir aldı ve 
Allâh'a hamd etti. Sonra (şöyle) buyurdu: 

Hakikaten siz beldenizin kuraklığından şikâyet ettiniz (amma) 
hakikaten Allâh da size kendisine duâ etmenizi emretti. Duânızı 
kabül buyuracağını da vaad eyledi. Bundan sonra: 

Hamd âlemlerin Rabbi, Rahmân ve Rahim; kıyâmet gününün 
sâhibi Allâh'a mahsüsdur. Allâh'dan başka ilâh yoktur. Diledi- 
ğini yapar. Allâh'ım, Allâh sensin. Senden başka ilâh yoktur. 
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Gani sensin; biz fukarâyız; bize rahmetini indir; indirdiğini de 
bir zamana kadar kuvvet ve kifâyet kıl, dedi. Sonra ellerini kal- 
dırdı ve ta koltuklarının beyaz yeri görününceye kadar (el kal- 
dırmakta) devâm etti. Sonra cemâata sırtını çevirdi ve ellerini 
kaldırdığı halde cübbesini çevirdi. Sonra cemâata yüzünü dön- 
dü ve (minberden) inerek iki rek'ât namaz kıldı. Derken Allâh 
bir bulut halketti. Gök gürlemeye, şimşek çakmaya başladı. 
Sonra yağmur yağdı. » 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiş ve: «Garibdir, isnâdı iyidir.» 
demiştir. 

Elbise çevirme mes'elesi Sahih-i Buhâri'de Abdullah İbn-i Zeyd'den 
rivâyet edilmiştir. Bu hadiste: «Müteâkiben duâ ederek kıbleye dön- 
dü; sonra iki rek'at namaz kıldı. Bu rek'atlarda kırâeti âşikâr 
yapt» denilmektedir. Dâre Kutni'nin Ebü Ca'fer Bâkır'dan mürsel 
olarak rivâyetinde: «Kuraklık değişsin diye cübbesini çevirdi» cüm- 
lesi vardır. Hadis-i Şerifin tamâmı «Sünen-i Ebi Dâvud» da şöyledir: 

EA] u! ay giz Gİ Ji Em ek ee Dari Bale 
EPA EES. sa JS é Ài òl Gİ Jó y Di a ih 

«Sonra Allâh’m izniyle yağmur yağdı. Resûlullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem, mescidinin kapısına gelir gelmez seller aktı. 
Halkın sipere koştuklarını görünce avurt dişleri meydana çıkın- 
caya kadar güldü ve: Şehâdet ederim ki Allâh her şeye kâdirdir. 
Ben de onun kulu ve Resûlüyüm; dedi». 

Hadis-i Şerifdeki: «ve minberin üzerine oturdu» cümlesi için 
İbnü’l-Kayyim: «şâyet doğru ise» tâbirini kullanıyor ve sözüne devâmla 
«aksi takdirde gönülde bundan bir şey var» diyor. Yani şüpheli olduğunu 
ihsâs ediyor. 

Resülullâh (s.a.v.): «Hakikaten Allâh da size kendisine duâ et- 
menizi emretti. Duânızı kabül buyuracağını vaad eyledi». demek- 
le «Bana duâ edin; size kabül edeyim»! « Şi ll jii » âyet-i 
kerîmesine ve kezâ: «ols li) gii 3343 el Loi Şb a u WE ig» 
«Kullarım sana beni sorarsa şüphesiz ki ben yakınım. Beni çağı- 
ranın dâvetine icâbet ederim»“© âyet-i celilesine işâret buyurmuştur. 


65 Süretü'-Mü'min; Âyet: 60 
66 Süretü'-Bakara; Ayet: 186 
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«Bunu müteâkib tekbir aldı ve Allâh'a hamd etti» demesine ba- 
kılırsa, hutbeye Besmele ile değil, hamd ü senâ ile başlamıştır. Filhakika 
Resülü Ekrem (s.a.v.)'in hutbelerine hamdden başka bir sözle başladığı 
hiç bir rivâyette zikredilmemiştir. 

Ebü Dâvud yukarıdaki hadis için: «İsnâdı iyidir dedikten sonra 
«Medineliler, «cpl #55 <U » okurlar; bu hadis onlara huccettir der. 

hy Ğİ i3» «Halka birgün ta'yin etti.» denildiğine göre yağmur 
duâsına çıkacakları günü halka birkaç gün evvelinden bildirmek yerinde olur; 
ta ki hazırlansınlar. Biribirlerine hakları geçenler helâllaşarak tevbe etsinler. 
Hanefilerin fıkıh kitaplarında: «Yağmur duasına çıkmazdan üç gün evvel 
imâmın halka üç gün oruç tutmalarını ve mümkün mertebe sadaka ver- 
melerini, hak-hukük mes'elelerinden kurtulmalarını, günahlardan tevbe 
etmelerini emretmesinin müstehâb olduğu» beyân edilmiştir. 

O gün Resülullâh (s.a .v.) evvelâ tertemiz yıkanarak her günlük elbise- 
ler içinde Allâh'a kemâl-i tevâzuyla boyun bükmüşdür. Evvelâ ihtiyarlar, 
sonra çocuklar sahrâya çıkarlar. Hayvanları çıkarmak bile müstehâbdır. 

Beni İsrâil'e ait nakillerde «Bir cemâatin yağmur duâsına çıktığı, fakat 
içlerinde bir tek âsi bulunduğu için kendilerine Allâh tarafından yağmur 
harâm kılındığı» rivâyet olunur. 

Hadisdeki « WU» tabiri insanlar» demektir ki, müslim ve gayr-ı müslim 
bütün insanlara âmm ve şâmildir. Şu halde gayr-ı müslimleri de yağmur 
duâsına çıkarmanın meşrü olduğuna delâlet ederse de mes'ele ihtilâflıdır. 
Bazılarına göre kendi kiliselerine veyahut sahrâya çıkarlarsa men edil- 
mezler. Diğer bâzılarına göre hiçbir vecihle yağmur duâsına çıkmaları- 
na müsâade edilmez. Zira bu duâ rahmet insin diye yapılır. Küffâra ise 
rahmet değil, lanet iner. Kemâl İbn-i Hümâm «Fethü'i-Kadir» adlı ese- 
rinin İstiskâ Bâbında: «Gayr-ı müslimlerin yalnız başına yağmur duâsı 
yapmalarına müsâade edilemez. Çünkü onların duâsıyla yağmur yağmak 
muhtemeldir. Bu takdirde avâmın zayıf imânlı olanları fitneye düçâr olur 
demektedir.» 

Hadis-i şerif, duâ ederken el kaldırma, yağmur duâsında ise başının 
hizâsına kaldırarak mübâlağa göstermeye delâlet ediyor. Duâ ederken el 
kaldırmak bir çok hadislerle sâbittir. Hattâ el-Münziri bu husüsta bir cüz 
tutan bir eser tasnif etmiştir. Nevevi: «Bu bâbda Sahihayn'den yahut bun- 
lardan birinden otuz kadar hadis topladım» diyor. Bunu «el-Mühezzeb» 
şerhinde «Yali iks bU »'in sonunda zikretmektedir. Vâkıâ Hz. Enes'den 
rivâyet edilen bir hadisde; yağmur duâsından mâadâ hiç bir yerde el kal- 
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dırılmayacağı beyân ediliyorsa da bundan murâd, hiç kaldırmamak değil, 
kaldırmakta mübâlağa göstermemektir. 


Elbisenin çevrilmesine gelince: Elbisesinin sağ tarafını sol omuzuna, 
sol tarafını da sağ omuzuna koymakla olur. Nitekim Buhâri ile İbn-i 
Mâce'nin ve İbn-i Huzeyme'nin rivâyetlerinden de bu anlaşılıyor. Ebü 
Dâvud'un rivâyetinde şöyle denilmiştir: 

VAY at İZ NI s3 EYİ li İz ZN Bs Yaz» 
«Sağ yakasını sol omuzuna; sol yakasını da sağ omuzuna koydu». 
İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in tahric ettiği bir hadisde: was LÙ J455 » 
«Cemâat da Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile birlikte 
elbiselerini çevirdiler» denildiğine göre imâmla birlikte cemâatin de 
elbise çevirmesi meşrü olmak gerekirse de mes'ele ihtilaflıdır. Hanefilere 
göre cemâat, elbiselerini çevirmezler. Zira kendilerine «Siz de çevi- 
rin» diye emir buyurduğu nakledilmemiştir. Binâenaleyh bu iş imâma 
mahsüsdur. Sâir mezheblere göre cemâat da elbiselerini çevirirler. El- 
biselerin çevrilmesi kibleye karşı döndükleri zamandır. Zira Müslim'in 
rivâyetinde: easly J553 ikal piu EŞ dsl ul ii» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, duâ etmek istedikte 
kıbleye karşı döndü ve abasını çevirdi» denilmektedir. Buhâri'de de 
bunun gibi bir rivâyet vardır. 

Hadis-i Şerif, istiskâ namazının iki rek'at olduğuna da delildir ki; 
cumhüru ulemânın mezhebi budur. İkişer rek'atta selâm vermek şartıy- 
la dört rek'attır diyenler de vardır. Fakat bu kavil zayıftır. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'den sâbit olan iki rek'attır. 

Tahvil kıssasında adı geçen Abdullah, Abdullah İbn-i Zeyd El- 
Mâzinidir. Bazıları vehmederek onu ezân'ın râvisi olan Abdullah san- 
mışlardır. Halbuki o başka, bu başkadır. 

Hadisdeki « şe4 »'den sonra Buhâri'de: «â:15, J353 «O cübbesini 
çevirdi», diğer bir rivâyette: « 6:13 , <d » denilmiştir. Mânâ aynıdır. 

Buhari şöyle diyor: «Süfyân dedi ki, bana da Mes'üdi haber verdi. 
Ebü Bekir'den duymuş; sağı sol üzerine koymuş dedi» İbn-i Huzeyme'nin 
rivâyetinde de «call dé Już » «solu da sağ üzerine» ziyâdesi vardır. 

Elbise çevirmenin hikmetini tâyin husüsunda ulemâ ihtilâf etmişlerdir. 
Musannıf merhüm aşağıdaki hadisi rivâyet etmekle bu ihtilâfa işâret et- 
miştir. 
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Hadis-i şerif istiskâ namazında kırâetin âşikâr olacağına delildir. Âşikâr 
okuma mes'elesi Buhâri'nin bazı rivâyetlerinde vardır. İbn-i Battâl bu 
husüsda icmâ olduğunu nakleder. Bazıları bundan, istiskâ namazının yal- 
nız gündüz kılınacağı mânâsını çıkarırlar ve «gece kılınacak olsaydı gün- 
düz kılındığı zaman gizli, gece kılındıkda sesli okunurdu» derler. 

Cübbe çevirme hakkında İbnü'/-Arabi: «Bu cübbe çevirmesi Peygam- 
ber (s.a.v.) ile Rabbisi arasında bir emâredir. Kendisine: «hâlin değişmek 
için cübbeni çevir» denilmiştir; diyor. Fakat buna itirâz edenler: «Böyle de- 
nildiği nakle muhtaçtır diyorlar. İbnü’l-Arabî «Elbise çevirmek tefe'ül için- 
dir»; diyenlere: «falın şartı, ona niyet etmemektir» diye itirâzda bulunmuştur. 
Musannıf merhüm: Tefe'ül hakkında, râvileri mutemed bir hadis vârid ol- 
muştur» der. «Fethü'/-Bâri»'de bu hadisi Dâre Kutni ile Hâkim'in Cafer 
İbn-i Muhammed'den, o da babasından, o da Câbir'den işitmiş olmak 
üzere tahric ettiklerini söyler. Şu halde hadis mevsüldur. Zira Muham- 
med İbn-i Ali, Hz. Câbir'le buluşmuş ve ondan hadis rivâyet etmiştir. 
Yalnız musannıf: «4Dâre Kutni bu hadisin mürsel olduğunu tercih etmiştir» 
dedikten sonra «zan ile söz söylemektense, bu hadisle amel etmek herhal- 
de evlâdır» diyor. 


l" İĞ a ads PA ELA as A dil 0 ee sahi 2 
vale gala GSLak ARİN ag yad Sa "i EŞ GEZİ 
538/406 «Enes radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiştir ki: Bir 
adam, Cuma günü, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ayak- 
ta hutbe okurken mescide girmiş ve: Yâ Resülallâh, mallar helâk 
oldu. Yollar kesildi (ne olursun) Allâh Azze ve Celle'ye duâ ediver; 
bize yağmur ihsan etsin; dedi. Bunun üzerine sallallâhü aleyhi ve 
sellem ellerini kaldırdı: Sonra: 

"Allâh'ım bize yağmur ver. Allâh'ım bize yağmur ver" dedi ve 
hadisin geri kalan kısmın)ı zikretti. Bu hadisde yağmurun dindi- 
rilmesi için duâ da vardır.» 

Hadis, mütfefekun aleyhdir. Sahihi Müslim'de hadisin tamâmı 
şöyledir: 
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Yy ca e gz ğü G G ER Yl e a G3 G Aig an JÉ» 
Ji ELE EL İSİ ua bi Gİ ib sg a Salli JÉ 1S 
à Jys hisi AZN a i ME a eg Js é és gal gi G aig Yü 
ELEAN İŞ SİZ A EN sülüs dde Lis çel gla id do 
ça JÓ 8 iş çiğ giz dl io i İş öğ: EEG a: 1241) 
¿alit Ju "a li RANI a alk PŚ LİE ça GE Y; EE 
iY J JaN as, AAE. IE JG PRAN i AS GESS 


«Enes demistir ki: Vallâhi gökyüzünde ne bir bulut, ne de bulut 
parçası görüyorduk. Sel ile aramızda da bir ev veya arsa yok- 
tu. Demiştir ki: Hemen onun arkasından kalkan gibi bir bulut 
belirdi (bu bulut) semânın ortasına geldiği vakit yayıldı. Son- 
ra yağmur boşandı. Enes demiştir ki: Vallâhi bir hafta güneşi 
görmedik. Nihâyet ertesi Cuma günü Resülullâh (s.a.v.) ayakta 
hutbe okurken o kapıdan bir adam girdi ve: 

Yâ Resülallâh bütün mallar helak oldu. Yollar kesildi. İmdi 
Allâh'a duâ et de şu yağmuru bizden kessin dedi. Enes demiştir ki: 
Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.) ellerini kaldırdı, sonra: 

Yâ Rab, üzerimize değil, etrâfımıza... Yâ Rab dağlara, tepe- 
lere, vadi içlerine ve ormanlara, dedi. Enes demiştir ki: Derhal 
yağmur dindi ve biz de güneşte yürümeye çıktık. Şerik demiştir 
ki: Enes İbn-i Mâlik'e o adam ilk gelen mi idi, diye sordum; bil- 
miyorum dedi.» 

Musanınıf: «Bu gelen zatın ismine Enes hadisinde muttali olamadım» 
diyor. Bazılarına göre bu zat, Ka'b İbn-i Mürre'dir. Hârice İbn-i Hısn 
b. Huzeyfe el-Fezâri'dir diyenler de olmuştur. 

Buhâri'nin rivâyetinde « 4& i-> » cümlesinden sonra “Aİ al 5» 
«cemâat da ellerini kaldırdılar» denildiği gibi, «ciz| » yerine « Kasl A 
» tâbiri vârid olmuştur. Mânâ hep birdir. 

Malların helâki, hayvanlarla tarlalara âmm ve şâmildir. Yolların kesil- 
mesi; ya sellerin mütemâdiyen akmasından, yahut develer yiyecek bula- 
madığı için zayıf düşerek yola gidemediğinden veya halkın elindeki yiye- 
cek tükendiği için pazarlara götürecek bir şey kalmadığındandır. 

Hadis-i Şerif, yağmur çok yağdığı zaman dinmesi için duâ edilebi- 
leceğine de delâlet ediyor. Buhâri buna ayrıca bir bâb tahsis etmiş ve 
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bu hadisi oraya dercetmiştir. İmâm Şâfii «Müsned»inde Muttalib b. 
Hantab'dan mürsel olarak şu hadisi tahric etmiştir: 


3 y olie LAZ Vaz) LL sal : hiji de İyi o giay ale MN iz Lİ» 
ois Yg EE Eş AN ela İLEN ÇİZ Söze Y5 çi Ya 
«Peygamber (s.a.v.) yağmur yağarken: Allâh'ım rahmet yağmuru 
ver; azâb, belâ ve yıkıp batırma yağmuru değil. Allâh'ım, dağlara 
ve ormanlara... Allâh'ım! Üzerimize, değil, etrâfımıza...» derdi. 


ye 5 e (EA P 
Ea Öğ Eğ Gi gd, İLE Üy ia 


539/407 «Enes radıyallâhü anh'dan rivâyet edildiğine göre 
Ömer radıyallâhü anh, yağmursuz kaldıkları vakit Abbâs İbn-i 
Abdülmuttalib'i vesile ittihâz etmek süretiyle yağmur duâsı ya- 
par ve: Allâh'ım senden Peygamberimiz hürmetine yağmur di- 
lerdik; derhal verirdin. Şimdi de senden Peygamberimiz'in am- 
cası hürmetine yağmur istiyoruz; bize yağmur ihsan et! der. 
Hemen kendilerine yağmur gönderilirdi.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. Abbâs /r.a.)'da şöyle demiştir: 

“el pi oaar 3 şi Yep ol Yi El Sa EŞ İİ gü» 
İLAN SASİ EİN Gazi EU İİ) Kal) o pil Gİ) Ga aiá; İŞİ İz 
« ANI pal i Ji Ju 

«Yâ Rab, şüphesiz gökten hiç bir belâ inmemiştir ki, bir gü- 
nahtan dolayı olmasın ve (bu belâ) tevbeden başka bir şeyle de- 
folmamıştır. Filhakika şu kavim, peygamberine yakınlığım do- 
layısıyla benim (vasıtam) ile sana teveccüh etti. İşte günahkâr 
ellerimiz... ve işte sana tevbekâr alınlarımız: İmdi bize yağmuru 
ihsan et!; Bunun üzerine semâ dağlar gibi boşandı; tâ ki yeri 
bereketlendirdi.» 

Bu hadisi, Zübeyr İbn-i Bekkâr «El-Ensâb»da tahric etmiştir. Bu zât 
aynı hadisi İbn-i Ömer (r.a.)'dan da tahric eylemiş ve Ömer (r.a.)'in 
Ramâde yılında Abbâs (r.a.)'ı vesile ittihâz ederek yağmur duası yaptı- 
ğını anlatmıştır. 
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Ramâde: Soğuktan helâk olmak demektir. Hicretin 18. yılında şid- 
detli kuraklık olmuş ve yeryüzü yağmursuzluktan âdeta toz toprak hâline 
geldiği için o seneye Ramâde yılı denilmiştir. 

Bu kıssada hayır ve salâh sâhibi insanlar vesilesiyle şefâat dilemenin 
câiz olduğuna Hz. Abbâs (r.a.)'ın faziletine, Ömer (r.a.)'ın tevâzuuna 
delil vardır. 


o İN İl) ga diğ Şİİ" IG EE AN a) EZ (e Alot +) 
KİRAM JGS iii Ée atol a a aó Jú oks ANA ale al 


Hİ ay 

540/408 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Biz Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ile bera- 
ber olduğumuz halde yağmura tutulduk. Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem, hemen elbisesini açtı. Hattâ elbisesine yağ- 
mur isâbet etti ve: O, Rabbinden yeni geliyor, buyurdular». 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Buhâri buna dâir bir bâb yapmış ve Enes hadisini orada zikretmiştir. 

Gay 4 čas » ibâresinden murâd yağmurdur: «O Allâh'm yeni 
halk ettiği bir şeydir. Binâenaleyh kendisiyle teberrük etmeye 
değer» demektir. 


Hadis-i şerif, yağmurla teberrük etmenin müstehâb olduğuna delildir. 


EM Ado dl dyay ol" GEZ AN obg ASE Eğ eeta) 
ei" Gl gz eş 0G hsi s5 18) ó$ g3 


541/409 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiğine 
göre: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, yağmuru gördük- 
te: 

"Allâh'ım! Bardaktan boşanırcasına fâideli (yağdır)" derdi.» 

Bu hadisi Şeyhayn tahric etmişlerdir. 

Musannıf burada âdeti hılâfına hareket etmiştir. Zira böyle yerlerde 
müttefekun aleyh derdi. Hadisteki « ú » kelimesi «zp v'nın sıfatıdır; 
ve ihtirâzi bir kayıttır. Bununla zararlı yağıştan ihtirâz olunmuştur. 
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çiğ giz Çİ EN o e A a) dal ŞE) EOE) 
e Ula SR 3 linai GS Gl GE Eşi Gebe YI b 3 
A2 gb ls gi SES BESI JJ E 4 Sa Uzal 13135 

542/410 «Sa'd (r.a.)'dan rivâyet edildiğine göre: Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem, yağmur isterken: 

Allâh'ım, bize kesif, pek gürültülü, bardaktan boşanırcasına 
inen, şimşekli bir bulut kaplat. Ondan bize irili ufaklı yağmur tane- 
lerini aralıksız yağdır! Ey Celâl ve İkram sahibi! diye duâ etmiştir.» 

Bu hadisi, Ebü Âvâne“? Sahih'inde rivâyet etmiştir. 

Kıtkıt: Yağmurun en ufak damlasıdır. Onun büyüğüne rüzâz; onun 
büyüğüne de taş derler. 

«al 914 JSİSİİ 43 » tabirleri Kur'ân-ı Kerim'de de vardır. Bu kelimeler 
sıfattırlar. Bazıları bunları: Başkalarına mutlak sürette muhtaç olmayan 
ve fazl-ı tam sâhibi diye tefsir ederler. Bazı müfessirler de: Samimi ve 
muhlis kullarına ta'zim ve ikrâm eden Allâh diye tefsir etmişlerdir. Ne 
olursa olsun Celâl ve İkrâm, Allâhü Teâlâ'nın en büyük sıfatlarından- 
dır. Bundan dolayıdır ki Resülü Ekrem (s.a.v): « el SY JAA K o af» 
«Yâ Ze'l-celâli ve'l-ikrâm; demeye devâm edin» buyurmuştur. 
Rivâyete nazaran Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kılarken «pl syi JİM 13 Ge 


— 67 Ebü Avâne: Ya'küb b. İshak b. İbrahim b. Yezid en-Nisâbüri ve 
Isferâni. Hadis imâmlarındandır. Eserinin adı «el-Müsnedü's-Sâhibü'l-Mahrec 
alâ-Kitâbi Müslim ibnü'l-Haccâc»'dır. İmâm hâfız Ebü Avâne ilm-i hadisde kendi 
zamanının Horasan, İran, Irak, Suriye, Hicaz ve Mısır'daki büyük imamlardan hadis 
okumuştur. Hocaları arasında, Şam'da: Yezid b. Muhammed b. Abdüssamed, 
İsmâil b. Muhammed b. Kıyrâd, Şuayb b. İshak. Mısır'da; Yunus b. Abdülâlâ 
ve kardeşinin oğlu İbn-i Vehb, İmâm Müzeni, İmâm Rebi' ve oğulları Muhammed 
ve Sa'd. Irak'da: Sâdan b. Nasr, Haseni'z Zâferâni, (aynı zamanda büyük müverrih) 
Ömer b. Şebete ve diğer imâmlar. Horasan'da; İmâm Müslim'in üstadı Muhammed 
bin Yahya el-Zehli, İmam Müslim İbnü'l- Haccâc ve Muhammed b. Recâ es- 
Sındi. el-Cezire, Musul ve civârında da: Ali bin Harb'den ilm-i hadis okumuştur. 
Kendisinden de Ebü Bekri'l-İsmâili, Ahmed b. Aliyyü'r-Râzi, Ebü Ahmed Ali 
ve Süleymanü't-Taberâni hadis rivâyet etmişlerdir. İmâm Ebü Avâne beş defa 
haccetmiştir. İmâm Ebü Abdullah Hâkim hakkında diyor ki: «O, hadis âlimlerinin 
büyüklerinden ve hadislerin tesbiti için İslâm dünyasını en çok dolaşanlardandır» 316 
H. senesinde irtihâl etmiştir. Kabri İsferâin'dedir. Kabrinin yakınında büyük kelâm 
imamlarından Ebü İshak İsferâini'nin de kabri vardır. En büyük eseri olan «Müsned»'i gâyet 
kıymetli ve nâdir bulunur bir kitap iken Haydarâbâd şehrinde kurulan Dâiretü'-Maârifi'l- 
Osmâniyye adındaki islâm neşriyat encümeni tarafından mevcüd nüshaları karşılaştırılarak 
doğru ve tenkidi bir baskısı 1363 H. senesinde yapılmıştır. r.aleyh. 
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diyen bir zâtın yanından geçmiş ve ona «s Ca 3» «Muhakkak na- 
mazın kabul edildi» demiştir. 


le Mk dl İğ ol EE a) EAA gl 3 Eer) 
MM A EAT 
P E a RECA E Cr EEE 
gss re be ei ola, nS Egi piah Ab paS „JÓ Já 

543/411 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, şöyle bu- 
yurmuşlardır: 

Süleyman (a.s.) yağmur duasına çıktı ve sırtüstü yatarak 
ayaklarını semâya kaldırmış bir karınca gördü. Karınca: Yâ 
râb! Biz senin mahlükâtından bir takım mahlüklarız. Senin su- 
yundan müstağni değiliz; diyordu. Bunun üzerine Hz. Süley- 
man (yanındakilere) dönün muhakkak sizden başkasının duâsı 
sebebiyle sulandınız, dedi». 

Bu hadisi, İmam Ahmed rivâyet etmiş, Hâkim de onu sahihlemiştir. 

Hadis, yağmur duasının eskiden meşrü olduğuna delildir. Bundan hay- 
vanların da yağmur duâsına çıkarılmasının müstehâb olduğu, onların da 
Allâh'ı bilecek ve zikredecek, ondan hâcet dileyecek kadar idrâkleri bu- 
lunduğu anlaşılmaktadır. 

Hadis-i Şerif; a O ygs Yis 3 sdü — YI eit iy Òl 3» 
«Hiç bir şey yoktur ki, Rabbisinin hamdiyle tesbih etmesin. Lâkin 
siz onların tesbihini anlamazsınız»ć! âyet-i kerimesine muvâfıktır. 


g3 alé Ai p pa ol" áis il BEY gal ER ARILER 
ka AZE "MEİN Lİ) aS gla SLAG ŞALE 
544/412 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre: 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, yağmur duası yapmış 
ve avuçlarının sırtı ile semâya işaret etmiştir.» 
Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. 


68 Süre-iİsrâ; âyet: 44 
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Bu Hadis-i Şerif, duâ ile belânın giderilmesi istenildiği zaman avuçların 
sırtı semâya çevrilerek; bir şeyin vücüd bulması veya verilmesi istenildikte 
ise, avuçların içi semâya çevrilerek el kaldırılacağına delildir. Nitekim bu 
husüs Hallâb b. es-Sâib'in babasından rivâyet ettiği şu hadiste açıktır: 
ZİNA Iİ İSMEN Nİ) l a İŞİ lid Ğİ 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bir şey istediği 
zaman avuçlarının içini; bir şeyden (Allâh'a) sığındığı zaman ise 
avuçlarının dışını semâya çevirirdi.» 


İbn-i Abbâs (r.a) dan: «a şa AE Yo pssi TNA ai pe ) 
«Allâh'dan avuçlarınızın içiyle dileyin; dışı ile istemeyin» dediği 
rivâyet olunuyor. Vâkıâ bu hadis zayıftır. Amma yine de Enes hadisiyle 
araları bulunmuş ve: İbn-i Abbâs hadisi istek haline mahsüsdur» denil- 
miştir. 

GLA zi Š mi » «Rağbet ve korku hallerinde bize duâ eder- 
ler» âyet-i kerimesi dahi, rağbette avuçların içi; rehibde avuçların dışı 
semâya kaldırılır diye tefsir edilmiştir. 


ekli Si 
«YANİ GİYMESİ HELÂL VE HARÂM OLAN ELBİSE BÂBb 


T ieda AE, şe dlo 
. Gİ 2 don 5315 gl 


545/413 «Ebü Âmiri'l-Eş'ari“? radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Muhakkak ümmetimden bir takım kavimler gelecek, zinâ ile 
ipeği helâl sayacaklar; buyurdu». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Aslı Buhârt'dedir. 

Buhâri bu hadisi ta'lik süretiyle tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif ipek elbise giymenin harâm olduğuna delildir. Çünkü; 
“Ó pee »'nin mânâsı, harâmı helâl sayarlar demektir. İkinci hadiste bu 
bâbda sarâhat olduğu görülecektir. 

Yine bu hadiste harâm olan bir şeye mübâh muâmelesi yapmanın in- 
sanı ümmet olmaktan çıkarmayacağına delâlet vardır. Maamâfih San'âni 
bu kavli zayıf bulmakta ve: «Eğer bir kimse bir harâmı istihlâl eder, yani 
onun helâl olduğunu itikâd eylerse, şüphesiz ki o şeyin harâm olduğunu 
haber veren Peygamber (s.a.v.)'i yalanlamış olur ve o şeye helâl demesi 
Peygamber (s.a.v.)'in sözünü red ve tekzib olur. Peygamberi tekzib ise 
küfürdür.» Binâenaleyh hadisi te'vil etmek ve böyle bir kimseye ümmet 
demesi harâmı helâl itikâd etmezden öncedir. İtikâddan sonra ümmet 
olmaktan çıkar; demek icâb eder. Burada ümmet sözünden, ümmeti da- 
‘veti kasdetmek de sahih olamaz. Çünkü böyleleri yalnız zinâ ile ipeği 
değil, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in harâm kıldığı her şeyi helâl sayarlar 
demektedir.» (İstihlâl)'i helâl itikâd etmek mânâsına alırsak, San'âni'nin 
dedikleri doğrudur. Zira harâmı helâl itikâd eden kimsenin kâfir olacağın- 
da ihtilâf yoktur. Fakat bu kelimeyi helâl itikâd etmek değil de, bir şe- 


69 Ebü Âmiri 'l-Eş'arî (r.a.): İsmi ihtilflıdır. Bazılarına göre Abdullah b. Hâni, 
bazılarınca Abdullah b. Veheb'dir. Ubeyd bin Veheb de denilmiştir. Hazret-i Ebü 
Âmir, Şam'da yerleşmiş ve Abdülmelik bin Mervan'ın hılâfetine kadar yaşamıştır. 
Hz. Ebü Müsâ'l-Eş'ari'nin amcası bu zât değildir. Çünkü o zât Resülullâh (s.a.v.)'in 
sağlığında Huneyn harbi gününde şehid edilmiştir. İsmi Ubeyd bin Süleym'dir. 
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ye helâl muâmelesi yapmak, onu helâlmış gibi tutmak mânâsına alırsak, 
kâfir olmak icâb etmez. Çünkü harâmı helâl itikâd etmek değildir. Burada 
bu mânânın kasdedildiği anlaşılmaktadır. 

gem kelimesini Hümeydi ile İbnü'rEsir”9 Gm şeklinde rivâyet et- 
mişlerdir. Haz, ibrişimden yapılma bir nevi elbisedir. Onu noktasız «» 
ve « p ile «>» şeklinde zapteden Ebü Musâ'dır. İbnü'kEsir «en- -Nihâye» 
nâm e «Bu hadisde tariklerinin muhtelif olmasına rağmen meşhür 
olan birinci kırâettir der. Yani haz okunacak demek ister. Eğer hadisden 
murâd bu mânâ ise o zaman harir kelimesini haz üzerine atfetmek âmmı 
hâs üzerine atıf kabilinden olur. Zira haz ipeğin bir nevidir. Bazan ipekle 


70 İslâm dininin «hayırlı evlâd sadaka-i câriyedir» hükmüne mazhar olanlardan biri de 
İbnü'-Esirlerin babasıdır. Üç oğlu da imâm derecesinde büyük âlim olmuştur. Ne mutlu 
böyle babaya. İşte o üç oğlundan biri olan İmâm Hâfız Mecdüddin ibnü’l-Esîr: Ebü's- 
Sa'addât Mübarek b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdülkerim 
b. Abdülvâhid eş-Şeybâni künyesi ile ma'rüf İbnü'l-Esir Cezeri ve Musüli büyük 
İslâm âlimlerinden biridir. Cezire-i Ömer denilen Musül civarındaki Dicle nehrindeki 
adacıkta 544 H./1149 M. de doğmuştur. İlm-i Nahv'i İbn-i Dehhân'dan ve Mekki 
b. Reyyân'dan okumuştur, İlm-i hadisi'de Yahya b. Sa'dünü'l-Kurtubi ve Hatibü'l- 
Musül Ebu'l-fazl Abdurrahman b. Ahmedü't-Tüsi' den ve Bağdâd'da bulunduğu 
zamanlarda İbn-i Kelbi'den tahsil ve istimâ' eylemiştir. Kendisinden de Fahr bin el- 
Buhâri, Allâme Reşidüddin Muhammed b. Muhammed b. er-Reşid el-Kaşgari 
ve Şihâb-ı Kuvsi hadis tahsil etmiş ve istimâ' eylemişlerdir. En büyük ve İslâm âlemine 
hizmet eden eseri: «Câmiu'l-usül fi-ehâdis-i Resül» adındaki «Kütüb-i Sitte» ile 
İmâm Mâlik'in «Muvattavını içine alan kitabıdır. İkinci eseri «Kitâbü'l-insaf fi'l- 
cem'i beyne'l-Keşfi ve'i-Keşşâfodır. Bu kitap İmâm Ebul-Kasım Mahmud ez- 
Zemahşeri'nin ve Imâm Sa'lebi'nin tefsirlerinin tertib, tanzim ve tenkihinden meydana 
gelmiş çok kıymetli bir tefsirdir. Üçüncü eseri «en-Nihâye fi-garibi'i-Hadis»; Hadisle 
uğraşan her müdakkıkin başvurmadan edemiyeceği çok kıymetli bir hadis ıstılahları 
kitâbıdır. Dördüncü eseri de «Kitâbü Şâfi'ü'-Ayy fi-şerh-i Müsnedi'ş-Şâfiiyy»; 
İsmi mânâsına mutâbık pek kiymetli bir kitaptır. Beşinci eseri «Kitâbü'l-Mustafâ vel- 
muhtâr fi'l-ed'iyeti ve'-ezkâr» adlı İmâm Nevevi'nin «Hısnü'-hasin»'i vâdisinde pek 
kıymetli bir eserdir. Altıncı eseri hocası Ebü Muhammed Said bin el-Mübârek b. 
Dehhân'ın «Fusüb adındaki nahiv kitâbına «el-Bedi » adı ile yazdığı şerhdir. Bidâyeti 
ömründe Musül Atabekleri'nin hizmetinde bulunmuşken sonradan kendine nüzül 
isâbet edip hizmetten inzivâya çekilmiş eserlerini orada yazmıştır. H. 606 senesinin 
Zilhiccesinin sonu perşembe günü 63 yaşında olduğu halde irtihâl-i dâr-ı bakâ eylemiş 
ve Derbü Dirâc denilen mahallesindeki evine defnolunmuştur. Vasiyyeti üzerine hanesi 
ba'demâ Ribât ve tekke olarak kullanılmıştır. 

Mecdüddin'in küçüğü olan İbnü'l-Esir İzzüddin de «el-Kâmil adındaki 10 
ciltlik büyük İslâm ve dünya tarihinin müellifidir. Ayrıca hadis tedkikâtı bakımından çok 
kıymetli bir kitap olan «Üsdü'l-gâbe fi-temyizi's-Sahâbe» adında Sahâbe-i kirâm'ın 
hayatlarını alfabetik sıra ile bir kamus hâlinde yazmıştır. Tarihi ise garb dillerine çevrilmiş 
aslı ile birlikte basılmıştır. İbn-i Esir İzzüddin 555 H./1160 M.'de doğmuş 630 
H./1234 M.'de Musül'da irtihâl eylemiştir. 

Üçüncü kardeşleri olan Ziyâüddüin ise 558 H./1163 M.'de doğmuş, 637 H./1239 
M.'de Bağdâdi'da irtihâl eylemiştir. Büyük islâm hükümdarı Salâhaddin Eyyübi'nin kitâbet 
hizmetinde bulunmuştur. Resmi kitabet ve diplomasi ye ait münşeât örneklerini gösteren 
«el-Meselü's-sâir fi-âdâbi kâtibi ve'ş-Şâir» adındaki örnek kitabı pek meşhürdur. 
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yün karıştırılarak dokunan kumaşlara da haz derler. Fakat burada murâd 
o kumaş değildir. Çünkü o kumaşları giymek helâldir. Ebü Dâvud'un Ab- 
dullah İbn-i Sâ'd'dan tahric ettiği şu hadisi bu mânâya almak icâb eder: 
GİZEM joad ýs İĞ) la İLAN ENE EEE 
«Abdullah İbn-i Sa'd dedi ki: Buhârâ'da beyaz bir katır üze- 
rinde siyah ipekli sarık sarmış bir adam gördüm. Bunu bana 
Resülullâh (s.a.v.) giydirdi; dedi». Aynı hadisi Nesâi de tahric etmiş; 
Buhâri sâde zikrederek geçmiştir. Hâlis ipek olmayan kumaşların hangi- 
sinin giyilebileceği aşağıdaki üçüncü hadisde görülecektir. 


GE İZ İN i p" JÓ Ea a25 iit 0 (ENEO EN) 
pe gj: Mz vor gt hir Laali İN asi a — 5İ aiai 
gaji ag "İZ gal als ghi 
546/414 «Huzeyfe radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.), altın ve gümüş kaptan yiyip 
içmemizi ve ipekli ile kalın ipekli giymemizi ve üzerine oturma- 
mızı yasak etti.» 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 
Hazret-i Huzeyfe İbn-i Yemân (r.a.)'dan rivâyet edilen bu hadis, 
kitâbımızın birinci cildinde "kaplar bâbı'nda şu lafızlarla geçmişti: 


İSİ Y 3 ahay Aİ EY els al di Ao ài gat JG» 
GEY İŞL $ - H EP Up 


«Resâlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Rian ve gümüş 
kaplardan içmeyin; onların sahanlarında yemek yemeyin. Zîra 
o kaplar dünyada müşriklerin, âhirette sizindir, buyurdular» 
Binâenaleyh, burada «Resûlullâh (s.a.v.), yasak etti» demekle aynı 
hadîsi kasdetmiştir. 


Bir şeyden nehiy, yani yasak etmenin hükmü, o şeyin harâm olma- 
sıdır. Filhakika altın ve gümüş kapların hükmü yukarıda kaplar bâbında 
geçmişti. İpeğe gelince: cumhüru ulemâya göre, ipek elbise giymek 
kadınlara mübâh, erkeklere harâmdır. Kâdı İyâz bâzı kimselerin ipeği 
mübâh gördüğünü hikâye etmiştir. Mâamâfih sonraları harâm olduğuna 
icmâ vâki olduğu söyleniyor. Lâkin Musannıf merhüm «Fethü'l-Bâri»'de 
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şöyle diyor: «Ashâb-ı Kirâm'dan bir cemâatla daha başkalarının ipek giy- 
dikleri rivâyet edilmiştir.» Ebü Dâvud diyor ki: İpeği sahâbeden yirmiden 
fazlası giymiştir. Bunu onlardan bir cemâattan İbn-i Ebi Şeybe rivâyet 
etmiştir. Filvâki İbn-i Ebi Şeybe, Ammâr İbn-i Ebi Ammâr tarikıyle şu 
hadisi tahric etmiştir: 

«plaj İSİN ka àl Jy obi LS Ea SİN öl Sİ lü) 
«Dedi ki, Mervan İbn-i Hakem'e haz'den yapılmış bir takım cüb- 
beler geldi ve onları Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbına giydiriverdi.» 

Bundan sonra musannıf: «En doğrusu haz kelimesini erişi, ipek; arka- 
cı, başka şeyden olan elbisedir; diye tefsir etmektir diyor. 

Bazılarına göre ipekle yün karıştırılarak dokunan şeye haz derler. Bir 
takımları: «Haz bir hayvandır. Onun yününden yapılan elbise yumuşak 
olduğu için elbiseye de haz adı verilmiş. Sonra ipekle karıştırılana da haz 
denilmiştir.» diyorlar. Elhâsıl: Ebü Davud'un rivâyet ettiği hadiste zikri 
geçen Sahâbe-i Kirâm'ın giydikleri ipek cübbelerin, hâlis ipek değil, 
böyle karışık dokuma olmaları muhtemeldir. 

Bir de ç 53 sözü geçmektedir ki, bunun için Râfif: « İmamlarca ipek- 
ten ma'düddur» der. Bundan dolayı onu erkeklere harâm kılmışlardır. 
Maamâfih İbnü-z-Zübeyr (r.a.)dan Müslim'in tahric ettiği bir hadisde 
şöyle denilmektedir: 


Al İğ İĞ sy la EA ERE İĞ Rİ ASL LİN İİ BE İp 


5, Sİ eğe slay ai 2 

dİbnü'z-Zübeyr hutbe okumuş ve demiş ki: Kadınlarınıza 

ipek giydirmeyiniz. Çünkü ben Ömer İbn-i Hattâb'ı: Resülullâh 

sallallâhü aleyhi ve sellem, ipeği giymeyiniz buyurdular; der- 

ken işittim.» Anlaşılıyor ki, İbnü'z-Zübeyr hadisin umümu ile amel 

etmiştir. Şu kadar var ki, sonraları kadınlara ipek elbise giymenin helâl 
olduğuna icmâ-ı ümmet vukü bulmuştur. , 

Erkek çocuklara gelince: Ulemânın ekserisi: Gİ) 5 pir $l» 
«Ümmetimin erkeklerine harâmdır» Hadis-i Şerifi mücebince onlara da 
ipek giydirmek harâmdır derler. 

Hanefilerden İmâm Muhammed ile Şâfiilerden bazılarına göre ço- 
cuklara bayram günlerinde ipekli giydirmek câizdir. Çünkü çocuklar mü- 
kellef değildirler. Bayramlardan gayrı zamanlarda giydirilip giydirilmemesi 
husüsunda üç vecih rivâyet olunur ki, bunların esâhhı yine câiz olmaktır. 
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Dibâc: İpeğin kalınına derler. Binâenaleyh dibâcı haririn üzerine at- 
fetmek, hassı âmm üzerine atıf kabilindendir. 

Hadis-i Şerif ipek üzerine oturmaktan da nehyediyor. Ancak Musan- 
mf «Fethü'l-Bâri»'de: «Buhâri ile Müslim, Huzeyfe hadisini bu yoldan 
başka bir tarik ile de tahric etmişlerdir ki, o rivâyette «ale 155 dlg» 
yani «üzerine oturmaktan yasak etti» ziyâdesi yoktur, dedikten son- 
ra sözüne devâmla: «Bu hadis, ipek üzerine oturmak memnü'dur diyen 
cumhüra kuvvetli bir delildir » diyor. 

İpek elbise giymek dört mezhebe göre şöyle hulâsa edilebilir: 

1- Hanefilere göre: Erkeklere ipek elbise giymek harâmdır. Yalnız 
dört parmak genişliğinde ipekle, erişi ipek, arkacı başka ipekten dokuma- 
ları giyebilirler. Harplerde ise İmâmeyn'e göre hâlis ipek giymek câizdir. 
İpekli döşek yaygı ve saire üzerine oturmak ve dayanmak; ipekten perde 
yapmak câizdir. 

2- Şâfiilere göre: Erkeklere ipek elbise giymek harâm olduğu gibi, 
ipek üzerine oturmak ve dayanmak da harâmdır. Ancak ipeğin üzerine 
pamuk vesâireden yapılan bir perde konulursa, oturmak ve dayanmak 
câiz olabilir. Hattâ giyim eşyasında ipeğin üzerine başka bir şeyden yapıl- 
ma astar dikilmezse giymek câiz değildir. Bu bâbda hâlis ipekle ekserisi 
ipek olan kumaş arasında bir fark yoktur. Yalnız zarürette ipek giymek 
câiz olur. 

3- Hanbelilerden rivâyet edilen meşhur kavle göre: İpek üzerinde 
uyumak, oturmak ve ipeğe dayanmak, ondan perde vesaire yapmak 
haramdır. Yalnız Ka'be'yi ipekle kaplamak helâldir. 

4- Mâlikilere göre: Bir eziyetten veya hastalıktan dolayı bile olsa 
ipekli giymek, üzerine oturmak, dayanmak hattâ üzerine başka bir şey 
yaymak süretiyle de olsa câiz değildir. Yalnız bazılarına göre üzerine otur- 
mak ve dayanmak mübâhdır. Pencere perdesi yapmak bilittifâk câizdir. 
Kadınlara ise giymesi helâl olunca, üzerinde oturmak vesaire evleviyetle 
ve her mezhebe göre helâldir. 

İpeğin niçin harâm kılındığı husüsunda iki kavil vardır: 

a - Büyüklenme ve böbürlenmeye sebep olduğu için, 

b - Ziynet ve refâh elbisesi olduğu için harâm kılınmıştır. Halbuki ziy- 
net kadınlara yaraşır. Erkeğe yaraşan merd ve cesür olmaktır. 
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EM Lİ JÉ EE A g za 283 -(£\0/0 £V) 


a. 


aE ges az ai Sİ 3 3İ l ay Y y Şİ o ié şii 


e hiii 


547/415 «Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, ipek giy- 
meyi yasak etti. Yalnız iki parmak, yahut üç veya dört parmak 
miktarı müstesnâ.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Musannıf merhüm, Hadis-i Şerifte geçen «i» kelimesinin tahyir ve 
tenvi' için olduğunu söylemektedir. Bu hadisi İbn-i Ebi , Şeybe yine bu 
yoldan şu lafızlarla tahric etmiştir: disa Şİ ASA yi aa Ya „Al öl» 
«Şüphesiz ki ipek ya şöyle ya şöyle olmaktan başka işe yaramaz» 
yani iki parmak, yahut üç veya dört parmak demek istemiştir. Bâzıları, 
maksad her bir (yen)de ikişer parmak olabilir demektir, demişlerse de bu 
te'vili Nesâf'nin rivâyeti reddeder: áki ë pi ar Tİ GEM o yak» 
Kalm ipeklide bir yerde dört parmak miktarından başkasına 
ruhsat vermedi.» İşte cumhüru ulemânın mezhebi de budur. İmâm 
Mâlik'den bir rivâyete göre bu dört parmak miktarı dokunulmuş da olabilir, 
o yere yapıştırılırsa da olabilir. Bazıları ruhsatı üç parmak miktarı ile, tahdid 
ve takdir etmişlerse de sadedinde bulunduğumuz hadis dört parmak mikta- 
rında nassdır. 


A ake wl ge ei Sİ" EE d 5) yl EEI (ENN OEN) 
So ia Aa İİ ya b a ZE i İİ jat 
Pür şana Up Lis 

548/416 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki: 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Abdurrahman İbn-i 
Avf ile Zübeyr'e kendilerinde bulunan bir kaşıntıdan dolayı ipek 
gömlek ile sefer etmeleri için ruhsat vermiştir.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

«i$> » bir nevi uyuzdur. Fakat burada zikir edilmesi kayıt olarak değil, 
misâl olmak üzeredir. 
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Hadisin bir rivâyetinde Hz. Abdurrahman ile Zübeyr (r.a.) Pey- 
gamber (s.a.v.)'e bitten şikâyet etmişler; kendilerine ipek gömlek içinde 
harp etmek için ruhsat vermiştir. 

Musannıf «Fethü”/-Bâri'de: «Bu rivâyetlerin arasını cem etmek için ka- 
şıntı bitten hâsıl olmuştur denilebilir ve bu süretle illet kimi sebebe, kimi 
de sebebin sebebine nisbet edilebilir» diyor. 

Kaşıntı ve emsâli özürler sebebiyle ipek elbise giymenin câiz olup 
olmayacağı ihtilâflı bir meseledir. Taberi: «Kaşıntıdan dolayı giyilmesine 
ruhsat verilmesi, ondan daha büyük bir eziyeti, meselâ: Silâhı karşıla- 
mak gibi bir şeyi kasdettiği zaman da giymenin câiz olacağını gösterir» 
diyor. Câiz görenler, yalnız sefer halinde değil, her yerde tecviz etmiş- 
lerdir. Şâftilerden bazıları yalnız sefer haline mahsüs olmak üzere cevâz 
vermişlerdir. 

Kurtubi: «Bu hadis câiz değildir diyenlerin aleyhine delildir. Ancak 
meselenin Zübeyr ile Abdurrahman'a hâs olduğu iddiâ edilirse o baş- 
ka. Fakat bu iddiâ sahih değildir» demiştir. 


İmâm Mâlik ile Ebü Hanife ipek giymenin mutlak sürette câiz olma- 
dığına kâildirler. Kaşıntıdan dolayı ipekli giymenin hikmeti, bazılarınca 
ipeğin soğukluğudur. Fakat bâzıları buna itiraz etmiş; ipek soğuk değil, 
sıcaktır. Doğrusu buradaki hikmet ipekteki bir hâssadır demişlerdir. 


EN Le LİN Sİ EE a) ŞE ŞE) (EVİ 084) 
"li gu GRİ yt d Rİ İİ EE Az dj 
vella hij la eli Gis 

549/417 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bana ipekli 
bir hulle giydirdi. Ben de onunla (sokağa) çıktım ve Peygamber 
(s.a.v.)'in yüzündeki gadabı gördüm de hemen onu kadınları- 
mın arasında paylaştırdım.» 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

«diz »: Çizgili yahut ipekli elbisedir. İmâm Halil'e göre Arapçada 
«ah vezninde siyerâ, hıvelâ ve inebâ gibi birkaç kelimeden başka kelime 
yoktur. Burada siyerâ, hulleye sıfat yapılmıştır. Başka rivâyetlerde hulle 
kelimesi siyerâya muzâf olarak okunmuştur ki daha güzeldir. 
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Hulle: Entari ve kaftandır. İbnü'-Esir'e göre bir cinsten olmaları da 
şarttır. Bazılarınca hulle ipekli çizgili cübbelerdir. Birtakımlarına göre ise 
hâlis ipekten yapılan cübbedir ki burada akla en yakını budur. 

Müslim'in bir rivâyetinde:« «4, 4 <a isip» cümlesinden sonra: 
yel za gy 1a GES 5 ele Ga et giii dağ Gö Lİ) gei e Gia a j J 
Bunun üzerine: «Ben onu sana giyesin diye göndermedim. Ancak 
ve ancak kadınlarının arasmda baş örtüsü olarak paylaştırasın 
diye gönderdim: dedi. Bundan dolayı ben de onu Fâtımalar 
arasında baş örtüsü olarak paylaştırdım.» ibaresi ziyâde edilmiştir. 

«45 » Hımâr'ın cem'idir. Hımâr: Kadının baş örtüsüdür. 

Fâtımalardan murâd: Fâtıma binti Muhammed (s.a.v.) yani Ali 
(r.a.Y'ın zevcesi, Fâtıma binti Esed yani annesi, Fâtıma binti Ham- 
za ve Ukeyl İbn-i Ebi Tâlib'in zevcesi Fâtıma'dır. 

Bu Hadis-i Şerif ile bir usülü fıkıh meselesi olan beyânın hitâb vak- 
tinden te'hir edilmesinin câiz olduğuna istidlâl ederler. Çünkü Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) hulleyi Hz. Ali (r.a.)'a göndermişti. O da aslında giymek 
için yapılmış olan bu elbiseyi giymek süretiyle ondan istifâdeye kalkmıştı. 
Bundan sonra Resülullâh (s.a.v.) giymenin kendisine mübâh olmadığını 
beyân buyurdular. 


GEM İZ MİLİM 5 Ai bf a, 
ola) ay LİE 6 E SY a s çil m du çi 


550/418 «Ebü Müsâ radıyallâhü anh'den rivâyet Mi 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Altın ile ipek ümmetimin kadınlarına helâl; erkeklerine 
harâm kılınmıştır, buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, İmâm Ahmed, Nesâi ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir. 
Tirmizi onu sahihlemişdir. 

Ancak aynı hadisi İmâm Tirmizi Saîd İbn-i Ebi Hind'den, o da Ebü 
Musâ'dan rivâyet etmiştir. Ebü Hâtim bunu ma'lül bulmuştur. Zira Said 
Ebü Müsa ile görüşmemiştir. İbn-i Hibbân dahi Sahih'inde bu hadis için: 
«Said İbn-i Ebi Hind'in Ebü Musâ'dan rivâyeti ma'lüldür; sahih değildir» 
demiştir. Fakat İbn-i Huzeyme onu sahih bulmuştur. 
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Bu hadis bu tarikdan mâadâ sahâbeden sekiz tarikten rivâyet edilmiş- 
tir. Bu tariklerin hiçbiri itirâz ve ta'ndan hâli değilse de hepsi biribirini 
te'yid etmektedir. 

Hadis-i şerif, erkeklerin altın ve ipek kullanmasının harâm, kadınların 
kullanmasının helâl olduğuna delildir. 


2 İZ İİ EE İN gö) yla öle YE (81 A/001) 
GLA Sİ EZ Öİ İZA vik İZ GAİN Dell O GG kağ gi 
düşeş 433 "el 
551/419 «İmran İbn-i Husayn radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şüphesiz Allâh kuluna bir nimet verdiği zaman, nimetinin 
eserini onun üzerinde görmek ister, buyurmuşlardır». 

Bu hadisi, Beyhaki rivâyet etmiştir. 

«İmâm Nesâi Ebü'l-Ahvas'dan, Tirmizi ile Hâkim de İbn-i Ömer 
(r.a.)'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: 

« gli aski Sİ sy Öİ AZA or İl GRİŞ Sd Öl» 
«Şüphesiz Allâh kuluna verdiği nimetinin eserini görmek ister.» 
Nesâf nin Ebü”İ-Ahvas'dan rivâyet ettiği hadisde: 
cail İZ ez Şİ zi YUN ST İĞ » 
«Allâh sana bir mal verdiği zaman sana olan nimet ve ikrâmının 
eserini üzerinde görmelidir» denilmektedir. 

Bu hadisler, Allâh kuluna yiyecek veya giyecek gibi bir nimet verdiği 
zaman, kulun o nimeti açığa vurmasının yerinde bir iş olduğuna ve bunu 
Allâh'ın sevdiğine delâlet eder. Zira Allâh'ın nimetini meydana koymak 
ona fiilen şükretmektir. Muhtaç olanlar onu güzel giyinmiş görürse sada- 
ka almak için kendisine mürâcaat ederler. Halbuki pejmürde giyinmek 
lisân-ı hâl ile dilenmek ve fakirliğini anlatmaktır. Bunun içindir ki şâir: 

baak Jy Aş LİLİ iz * Şa, ÖL 
«Vallâhi senin iyiliğine karşı fasih olarak teşekkür etsem de 
lisân-ı hâlim şikâyeti daha çok ifâde ediyor» demiştir. 
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alé ÀI lr dil Jawy oi" saz al erdi -(£Ye/oor) 


ka DEK NAZ Ri el Ee Kl 

552/420 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna göre: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Kass kumaşları ile us- 
furlu (elbise) giymeyi yasak etmiştir.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Kass kelimesini hadis ulemâsı kâf'ın esresiyle kıssi okumuş; Mı- 
sır ulemâsı ise kâf'ı üstün okumuşlardır. Kass, bir yerin ismidir. Orada 
çizgili ve ipekli kumaşlar dokunurmuş. Kıssi o yere mensüb demektir. 

(Muastfer): Usfur denilen sarı boya ile boyanmış demektir. Kass ku- 
maşının ipeği fazla ise, kullanılması harâmdır; değilse mekrühdur. Sa- 
rya boyanmış elbise giymek bazılarına göre câiz değilse de, Ashâb-ı 
Kirâm ile Tâbiin hazarâtının ekserisine göre câizdir. İmâm Ahmed bin 
Hanbel'den mâadâ bütün mezheb imâmları da câiz olduğuna kâildirler. 
Çünkü Sahihayn'in ittifâkla rivâyet ettikleri İbn-i Ömer hadisinde: 

C aial éii çağ le dl İZ dl İş Eğ 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i sarı boya kullanırken 
gördüm» denilmektedir. Bazıları sarıya boyanmış elbise giymeyi tenzihen 
mekrüh görmüşlerdir. Resülullâh (s.a.v.)'in kırmızı bir hulle giydiği dahi 
rivâyet olunursa da, İbnü'-Kayyim bunun hâlis kırmızı olduğunu kabul 
etmiyor ve: "Kırmızı hulle, kırmızı çizgilerle dokunmuş iki siyah Yemen 
kumaşıdır. Bunların bu adla tanınması, üzerlerindeki kırmızı çizgilerden 
dolayıdır" diyor. Halis kırmızı şiddetle yasak edilmiştir. Sahihayn 'de şu 
hadis vardır: GA SELİ vE E paz Ee» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, kırmızı ipekleri ya- 
sak etmiştir» diyor. Fakat Kadı Şevkâni bu iddiâyı reddetmiş ve: «O 
hulle hâlis kırmızı idi» demiştir. 


ENAA ci JG LGE AN 35 ay yil a SES -(£Y\/00¥) 
aaa 2135) Iig déf Ge JG izi leri sas elaji di g 


553/421 «Abdullâhü’bnü Amr radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem, benim üzerimde sarıya boyanmış iki elbise gördü de: 

Bunu sana annen mi emretti? dedi.» 
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Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 
Hadis-i Şerif sarı boyalı elbise giymenin, erkeklere yasak olduğuna 
delildir ve bundan evvelki hadiste geçen yasağı te'yid etmektedir. Hadisin 


tamamı şudur: Up a dyas y BL li» 
«Onları yıkayayım Yâ Resülullâh dedim: Hayır yak onları! bu- 
yurdular.» Bir rivâyette: eied y úśii oG ga ola Š» 


«Şüphesiz ki bunlar kâfirlerin elbisesindendir. Binâenaleyh sen 
onları giyme; buyrulmuştur. 

Aynı hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi de tahric etmişlerdir. 

«Annen mi emir etti» buyurması bunların kadın elbisesi, kadın ziyne- 
ti âdeti olduğunu bildirmek içindir. 

Hadis-i şerif, mal itlâfı süretiyle cezâ vermeye de delâlet ediyor. Zira 
Resülullâh (s.a.v.) Abdullah bin Amr (r.a.)'a o elbiseyi yakmasını 
emretmiştir. Halbuki birkaç hadis yukarıda gördüğümüz Hz. Ali hadisinde 
böyle elbiselerin kadınlar arasında paylaştırılması emrolunmuştu. Şu halde 
bu hadis ile Hz. Ali (r.a.) hadisi arasında muâraza olduğu anlaşılıyor. Böy- 
le hallerde yapılacak iş; iki hadisin arasını bulmaktır. Yalnız Ebü Davud'un 
«Sünen»'inde Abdullah bin Amr'dan şu hadis rivâyet edilmiştir: 

İĞ SİZ ALS sa u" Jú , akl, irais ias al laz ale i o iy 
ig g" PANS s Ga GB Gİ öy Ha alil LSGI S uiia 
UL DİN Sb aali ya s G Jİ GE ili ES GN 

Ha sallallâhü aleyhi ve sellem, Abdullah'ın üze- 
rinde usfurla boyanmış bir çarşaf görmüş ve: 

Bu üzerindeki çarşaf nedir? buyurmuş. Abdullah demiştir ki: 
Resülullâh (s.a.v.)'in hoşlanmadığını hemen anladım ve evdekile- 
rin yanma geldim. Tandırlarını kızdırıyorlardı. Çarşafı onun içine 
atıverdim. Sonra ertesi gün Resülullâh (s.a.v.)'in yanına gittim. 

Yâ Abdullah! çarşafı ne yaptın? dedi. Ben de kendisine an- 
lattım. Bunun üzerine: 

Onu ailenden birine giydirseydin ya! Çünkü onu kadınların 
giymesinde bir beis yoktur» buyurdular. 

Bu hadisten anlaşılıyor ki, Hz. Abdullâh çarşafı Peygamber (s.a.v.) 
in emri olmaksızın yakmıştır. Bu rivâyet sahih ise Abdullâh hadisi ile 
Hz. Ali hadisi arasında muâraza kalmaz. Fakat bu sefer de Abdullâh 
İbn-i Amr'ın iki rivâyeti biribirine muâraza eder. 
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Bu muârazayı (çatışmayı) bazıları şöyle hallederler: Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in yak emri nedib içindir. Nitekim yaktığını öğrendiği zaman "ka- 
dınlarından birine giydirseydin ya" buyurması bunu gösterir. De- 
mek oluyor ki, çarşafı yakacağına kadına giydirmesi kâfi gelecekmiş. Fa- 
kat Kâdı İyâz Müslim şerhinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yak emrinin 
tağliz, tekdir ve cezâ için olduğunu söylemiştir ki, bu kavil daha zâhirdir. 


EE İLİ LEE 33 Kl sisl iaro 
gi ali Sİ İl Ü ga çiz giz izâ İz 


ajot, 


gai SAR iiu ie Li" öğ pha, PE 55 is 


Pg Ain ya İLE b Ge ça alé à e LİN S3 
ESEA R Jó AN Şi 0 ZARİ Yİ b GS 3) 


554/422 «Esmâ binti Ebi Bekir radıyallâhü anhümâ’ dan 
rivâyet edilmiştir ki; kendisi Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'in cübbesini çıkarmış; cübbenin cebi ile yenleri ve yaka- 
ları dibâc ile geçilmiş halde imiş.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Aslı Müslim'dedir. 

Müslim: «Cübbe, vefâtına kadar Âişe'nin yanında idi. 
Müteâkiben onu ben aldım. Peygamber (s.a.v.) bu cübbeyi gi- 
yerdi. Biz de onu hastalar için yıkıyoruz. Onunla şifâ dileni- 
liyor» cümlesini ziyâde etmiştir. Buhâri dahi «el-Edebü'-Müfred»'de: 
«Resülullâh (s.a.v.) onu (gelen) hey'etlerle Cuma (namazı) için 
giyerdi» ziyâdesini ilâve etmiştir. 

Hadis-i Şerifte geçen bâzı kelimelerin izahı: 

(3 Siy: Cepleri ipekten, eteği ile yenleri ipekle geçilmiş elbisedir. 
Nevevi Müslim şerhinde bu kelimeyi izâh ederken: «mekfüfe, kenarları 
ipekle geçilerek bükülen elbisedir. Bu iş etek ile yakalarda ve yenlerde 
olur» diyor. 

Ld: İpeklinin kabasıdır. Buhâri ile Müslim'in rivâyet ettikleri 
ziyâdeler de Hz. Esmâ'nın rivâyetindendir. 


Bu hadisin bir sebebi vardır ki, şudur: 
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Hz. Esmâ (r.anhâ) Abdullah İbn-i Ömer'e: «Elbisedeki alemi, 
yani üç parmak genişliğindeki ipek yolların harâm olduğunu 
söylediğini duydum. Bunun aslı var mp diye haber göndermiş. 

O da: «Babam Ömer (r.a.)'dan Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem'i: 

<İpeği ancak nasipsizler giyer» derken işittim hadisini duy- 
dum da alemin ipek giymek sayılacağından korktum.» cevâbını 
vermişti. Bunun üzerine Esmâ (r.anhâ) cübbeyi çıkarmıştır. 

Cübbenin kenarlarındaki ipeklinin üç dört parmak genişliğinde olduğu 
kabul edilmektedir. 

Hadis-i Şerif bu miktar ipeğin, elbiseye katılabileceğine ve böyle bir 
cübbenin kerâhetsiz giyilebileceğine delildir. Aynı zamanda Resülullâh 
(s.a.v.) eserleri ve onun mübârek vücüduna temas eden elbisesiyle şifâ 
dilemenin câiz olduğunu; gelen müsâfire ve ziyâretçiye güzel giyine- 
rek çıkmanın müstehâb bir iş sayıldığını gösteriyor. Maamâfih «bu bir 
sahâbiyyenin kendi sözüdür; delil teşkil etmez» diyenler de olmuştur. 

İpek, ipekli elbise dikmek, tesbih dizmek, Mushaf torbası vesâire yap- 
mak gibi şeylere nehyin şümülü olmadığından bunların kullanılmasında 
bir beis görülmemektedir. 

Elbise giymenin de birtakım âdâbı vardır, Meselâ: Gömleğin yenlerini 
fazla uzun yapmamak, günün modasına uyarak pantolonun paçalarını 
fazla geniş veya fazla dar tutmamak bunlardandır. 


Ebü Davud'un Hz. Esmâ'dan rivâyet ettiği bir hadisde: 
Gezi gl gi ale A gi vel t 0S» 
«Peygamber (s.a.v.Yin yeni bileğine kadar idi.» deniliyor. İbn-i 
Abdi's-selâm: «Elbiseyi ve yenleri geniş tutmakta ifrâta gitmek, 
bid'at ve isrâfdır» demiştir. 
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ŞU SES 
«CENAZELER BAHSİ» 


Cenâiz kelimesi cenâzenin cem'idir. Cenâze: Cimin fethi ile de kesri 
ile de okunabilir. «Kamus»'da şöyle deniliyor: Cenâze cimin fethi ile ölen 
insan demektir. Yahut cimin kesriyle ölen insan; fethiyle okunursa tabut- 
tur. Yahut bunun aksidir. Yani cimin kesriyle tabut, fethiyle ölen insan 
demek olur. Yahut cimin kesriyle ölen insanla birlikte tabut mânâsına ge- 
lir. Umümiyetle Hanefiler'in fıkıh kitaplarında bu kelime cimin fethiyle 
ölmüş insan mânâsında kullanılmşıtır. Cimin kesriyle tabut manasınadır. 
Meşhur nahiv üstadı Asma'i den cimin fethiyle okunamıyacağına 
dâir rivâyet vardır. 


2 Al İş) JÉ JG EE ağ İZA el e (EYY/000) 
å Eee a n Wr ns A D sas Ts ap (ei 
Gİ dai ola) İl Geld ağla 253 ELİN ik ade il 
O Gİ a3 

555/423 «Ebü Hüreyre (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bütün lezzet (ve zevk)leri târumâr eden şey; ölümü, çok zik- 
redin» buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi ile Nesâi rivâyet etmiş, İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerifi, Hâkim, İbnü's-Seken ve İbni Tâhir dahi 
sahihlemişlerdir. Dâre Kutni ise mürsel olmakla illetlendirmiştir. Bu 
bâbda Hz. Ömer ile Enes (r.anhümâ)'dan da rivâyetler varsa da bunlar 
hakkında dahi söz edilmiştir. 
71 Asmai: el-Asmai, Ebü Said AbdülMelik b. Kurayb: Meşhür Arap lisân âlimidir. 
«el-Asmab ismini ecdâdı el-Asma'dan almıştır. Oldukça müşkil şartlar içinde, devamlı bir 
şevkle kendini okumağa verdi. İmâm Halil, Ebü Amr İsa b. Ömer, Ebü Amr b. el-Alâ gibi 
imâmlardan ders gördü. Az zaman sonra kendisi de bu şehrin meşhür hocalarından biri ol- 
du, Üstün zekâsı sayesinde devrinin bütün ilim şubelerini birden kavramış ve aynı zamanda 
Arapçayı katıksız ve fasih şekliyle konuşan bâdiye halkı arasında dolaşarak, şiirlerini 
öğrenmiş ve ezberlemiş idi. Şöhreti Harun Reşid'e kadar ulaşmış, Harun Reşid kendisini 
oğlu el-Emin'e mürebbi ta'yin ederek, Bağdâd'a sarayına götürülmüştür. Asmai burada, 
halifenin himâyesinde inkişâf eden faal fikir hayatının herkesçe kabül edilmiş bir rehberi 
oldu. Halifenin iltifâtına mazhar olmuş ve ma'kül bir tasarruf sayesinde zengin olarak vatanı 
olan Basra'ya çekilmiştir. el-Asmai'nin birçok eserleri bize kadar gelmiştir. Aralarında 


ma'lüm eserlerden gayrı: Kitabü'l-Feres, Kitabü'l-Erâciz, Kitâbü'l Meysir. v.s. el- 
Asmai 740'da Basra'da doğmuş ve aynı şehirde 828 tarihinde irtihâl etmiştir. 
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Musannıf, Süheyli”?den naklen şöyle diyor: «Hâzim kelimesi zâl-i 
mu'ceme (noktalı zâl) ile rivâyet edilirse, "kesen" manasınadır. Ze-i müh- 
mele (noktalı râ) ile ise bir şeyi gidermek mânâsına gelir ki burada bu 
mânâ murâd değildir» Maamâfih yine Musannıf merhüm: «nefyin üze- 
rinde durmanın lüzümu âşikârdır» diyerek kelimenin noktalı dâl ile dahi 
sahih bir mânâ ifâde ettiğini anlatmak istemiştir. Zirâ ölüm bütün zevk 
ve lezzetleri kestiği gibi, aynı zamanda onları giderir de. Ancak hadisde 
itimâd rivâyetedir. Rivâyet ise zâl iledir. 

Bu hadis, insanın en büyük bir ibret ve serencâm olan ölümü hatırlat- 
maktan gaflet etmemesi lüzümuna delildir. 

Ölümü hatırlamanın faidesini Peygamber (s.a.v.) hadisin sonunda şu 
lafızlarla beyân buyuruyor: o «65 YI J Y; db Yi EPET ss y Si ) 
«Zîrâ siz onu çoğun içinde (zengin iken) zikir ederseniz, Allâh o 
çoğu azaltır; azın içinde zikir ederseniz onu çoğaltır.» 

Deylemi'nin Ebü Hüreyre (r.a.)'den rivâyetinde hadis şöyledir: 


GELİN le 5555 ai d Pa YI 0585 Sİ E Sa Gi eyi $3 lassi » 
«Ölümü çok zikredin; eğer bir kul ölümü çok zikrederse Allâh 
onun kalbini ihyâ eder ve ölümünü kolaylaştırır.» 
İbn-i Hibbân ile Beyhaki'nin «Şuabü’ l-fmân»'ndaki lafızları şöyledir: 


G bylas a Yy iata Yj ged a á iei u B ib aa b asin 


«Lezzetleri târumâr eden (ölümü) çok zikredin; zirâ onu hiçbir 
kul baş sıkısında zikir etmemiştir ki Allâh onun başını çözmesin; 
vakti hali yerinde iken zikir etmemiştir ki o hali daraltmasın.» 


Aynı hadisi İbn-i Lâl”? «Mekârim-i Ahlâk»'da Hz. Enes (r.a.)'dan şu 
lafızlarla rivâyet eder: «gii çi dağ Şİ faii SR Op EZİN 553 143351 


72 Süheyli: Abdurrahman İbn-i Hatib Abdullah b. Ahmed Süheyli el-Endülüsi: 
Endülüs ulemâsından olup Malka'ya tâbi Sehil nahiyesinden idi. Eserleri: el-İzâh ve't-Tebyin 
limâ-übhime min-tefsiri'-Kitâb. Mübeyyinü t-Ta'rif ve'l-i'lâm fimâ-übhime mine'l-Esmâi ve'l- 
A'lâm. Risâletün fi-Ru'yetillâhi Teâlâ fi'llmenâm ve ru'yeti resülihi aleyhissalâtü vesellâm. 
Şerhu Cümeli'-Kebirati fi'n-Nahv. er-Ravzü'-Enf fi şerhi Garibü's-Siyer. Bu kitâb siyer 
kitaplarının en büyüklerindendir. Mısır'da birçok defa basılmıştır. (Esmâü'l-Müellifin 1/520). 
73 İbn-i Lâl: Ahmed bin Ali bin Ahmed bin Muhammed Ferecü'r-Rudrâveri: 
Dördüncü hicret asrında yaşayan İslâm âlimlerinin büyüklerindendir. 307 H'de doğmuştur. 
Hemedan'a gitmiş orada yerleşmiştir. Künyesi: Ebü Bekri'ş-Şâfii'dir. Hadis ilmine 
hizmeti geçmiş fakihlerdendir. 398'de irtihâl eylemiştir. Eserleri: 1- Emâli fi'i-Hadis, 
2- es-Sünen fi'-Hadis, 3- Ma âtü'-Kur'ân alâ-tertibi's-Süver. 4- Mâ Lâ Yeseu'l- 
mükellef cehlühû mine'l-İbâdât. 5- Mu cemu's-Sahâbe vs. (Bak: Esmâü'-Müellifin 
C. I Shf. 69. Kâmüsu'-A'lâm. C. I, Shf. 660.) 
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«Ölümü çok zikredin; Çünkü o günahlardan temizlemek ve dün- 
yadan uzaklaştırmakdır.» Bezzâr'daki lafızları şöyledir: 

AES YAL a Yy Gİ aiy jal e g İSİ Ğİ Sİ göl ssi» 
«Lezzetleri keseni çok zikredin; zira onu geçim husüsunda başı 
darda olan hiç bir kimse zikretmemiştir ki Allâh maişetini ge- 
nişletmesin. Varlık zamanında da zikretmemiştir ki; o varlığı 
ona darlık etmesin.» İbn-i Ebi'd-Dünyâ ” da şu lafızlarla tahric etmiştir: 


İl ALA Aİ ile 823585 ÖĞ İN 3 dağ İz ÜR ogai 55 ga iyim 
SA ; SeT stisi pA Js RN 
«Ölümü çok zikredin. Zîrâ o, günahları yok eder; dünyadan so- 


ğutur. Eğer onu zenginlik ânında anarsanız onu yıkar; fakirledi- 
ğiniz zaman anarsanız sizi geçiminizden razı kılar.» 


iz i do d Jys JG J s Se Sé e a 
şiir ğa LEY GS İŞ ŞİŞ yal Şİİ Esasi ğa iğ ne 


ale gea NE İZİN E I 5 is éug 

556/424 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Sakın sizden biriniz başına gelen bir belâdan dolayı ölümü 
istemesin. Eğer behemehal isteyecekse, bari: Allâh'ım hayat 
benim için daha hayırlı ise, bana hayat ver; hakkımda ölüm 
daha hayırlı ise beni öldür, desin.» buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, bir belâ, mihnet veya düşman korkusu ile yahut hastalık 
veya fakr u zarüret gibi bir dünya meşakkati sebebiyle ölümü istemenin 
memnü olduğuna delildir. Çünkü ölüm istemekte, halinden sızlanmak; 
Allâh'ın kazâsına sabretmemek, ona razı olmamak vardır. 


74 İbn-i Ebi'd-dünyâ: İmamların her bir bucaktan Bağdâd'a geldikleri o şanlı asırda 
doğup yaşayan, Halife çocuklarını terbiye edecek kadar yükselen büyük bir muallim ve 
edebiyatçıdır. Halife el-Muktefi Billâh'ın hocasıdır. Soyu bakımından Kureyşi'dir. 
Ahlâkı güzelleştirmeyi gâye olarak alan birçok eser yazmışdır. Günümüze bir çoğu 
ulaşamamıştır. Meşhür eserlerinden biri: «Ferec ba'de-şidde» = Zorluktan, sıkıntıdan 
sonra kurtuluş adını taşır. İmâm İbn-i Ebi'd-dünyâ Şâfii mezhebinden son derece zühd 
ve takvâ sahibi bir fâzıl zât idi. Eserlerinin bir kısmı Mısır'da ve Hindistan'da basılmıştır. 
Eserleri: Kitâbü'l-Eşrâf, Mekârimü'l-ahlâk, Kitâbü'-Azame, Fezâili “aşri Zilhicce, Kitâbü! 
akl ve-fazlihi, Kitâbü'-Yakin, Kitâbü ş-Şükr, Kitâbü HHarâtıf. 
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«Başına gelen bir belâdan dolayı» buyrulmasına bakılırsa, belâ 
sayılmayan husüsatta meselâ: Din bâbındaki fitneler husüsunda ölümün 
istenilmesi câiz olmak lâzım gelir. Nitekim duâ hadisi de câiz olduğuna 
delâlet eder. O hadisde: Gü ZE AJ Rİ ZE Salaş DS p 
«Kullarına bir belâ vermek dilersen, bir fitne düçâr olmaksızın 
rühumu sana kabzeyle» buyrulmaktadır. 

Şehid olmak arzusuyla ölümü istemek de câizdir. Filvâki selef-i 
sâlihinden Hz. Abdullah İbn-i Revâha ile başkaları şehid olmayı 
dilemişlerdir. Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Meryem'in: «Keşki bundan 
önce ölmüş olsaydım»”5 dediği hikâye buyruluyor. Hz. Meryem, o 
korkunç işe yani kavminden bazılarının küfür etmesine, bazılarının da 
şaki ve âsi olmasına kendisi sebep olduğu için ölümü temenni etmiştir. 

«Eğer behemehal isteyecekse», tabirinden murâd: Başı pek sıkılır- 
da sabır ve tahammülü kalmazsa, şu duayı okuyabilir; fakat böyle bir şey 
yoksa bu duâyı dahi okumaması evlâdır; demektir. 


çiğ El la Zel öl GE a ghg dizi göz ctYoloov) 
söle Sez AA EA RENAT İĞ 

557/425 «Büreyde radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre: 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: Mü'min alınteri ile ölür.» buyur- 
muşlardır. Bu hadisi, Üçler rivâyet etmiş, İbn-i Hibbân da sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerifi İmâm Ahmed ile İbn-i Mâce ve hadis ulemâsından bir 
cemâat da tahric etmişlerdir. Taberâni aynı hadisi İbn-i Mes'üd (r.a.) 
rivâyetinden tahric etmiştir. 

Alın teriyle ölmek iki süretle tevcih ve izâh edilebilir: 

1- Bundan murâd: Ölen kimsenin hâlet-i nezi‘ denilen can çekişme za- 
manında çektiği zahmet ve meşakkattir ki, o halde hakikaten alın terler. 

2- Müminin helâl kazânç uğrunda katlandığı zahmetten kinâyedir. Bir de 
mü'min namaz ve oruç gibi ibâdetlerle Allâh'ına kavuşuncaya kadar nefsini 
tazyikde bulunur. Bu takdirde hadisde, câr ve mecrür, mahallen mansüb hâl olur. 

Birinci takdire göre mânâ: Ölüm ve rüh teslimi hali mü'mine şiddetli 
gelir; demek olur ki, «Alın teri» ölümün sıfatıdır. 

İkinci takdire göre mânâ: Mü'mine ölüm, alnını terleten bu şiddetli 
halde gelir, demektir. Yani «Alın teri» bu tevcihe göre hâl'in sıfatıdır. 


75 Süre-i Meryem Âyet, 23 
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İz) IG YE ŞEN AA lan el göğe VO 0A) 
aia akla i3 “AN YL a Y asé i il İZ Lo ai 


558/426 «Ebü Said ile Ebü Hüreyre radıyallâhü anhümâ’ 
dan rivâyet edilmiştir. Demişlerdir ki: Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem: Ölülerinize «ð YI 4! Y » telkin edin buyurdular.» 

Bu hadisi, Müslim ile Dörtler tahric etmişlerdir. 

Hadisin buradaki lafzı Müslim”indir. Hadisi İbn-i Hibbân da aynı lafız- 
larla tahric etmiş ve sonunda: 

ll İğ ALİ u ihai Öl ÇAĞ gala EZİN ES YİN Gi TİS zi» 
«Eğer bir kimsenin son sözü Lâ ilahe illlâllah olursa günün bi- 
rinde cennete girer. Velevki bundan önce azâb görmüş olsun.» 
cümlesini ziyâde etmiştir. 

Hadis-i Şerifi Şeyhayn'e veya Buhâri'ye nisbet eden olmuşsa da bu 
hatâdır. İbn-i Ebi'd-Dünya bu hadisi Huzeyfe (r.a. dan şu lafızlarla 
tahric etmiştir: Gli ga Gi dağ pl YIĞIN SUYA İİ » 
«Ölülerinize Lâ ilahe illâllah'ı telkin edin; çünkü kelime-i tevhid 
ondan önceki günahları yok eder.» Bu bâbda daha başka sahih 
hadisler de vardır. 

Mevtâdan murâd: Ölmek üzere olan kimsedir. Telkin dahi bu hal- 
deki müslümana kelime-i tevhidi hatırlatmaktır. Tâ ki ölen mü'minin 
son sözü kelime-i tevhid olsun ve bu sebeple cennete girsin. 

Hadisdeki telkin emri ölüm halindeki her müslümana âmm ve şâmildir. 
Fakat buradaki emir nedib içindir. Ulemâ-i Kirâm, telkinin çok ve 
devâmlı yapılmasını mekrüh görmüşlerdir. Zirâ ısrârla telkine devâm edi- 
lirse ölen kimse ihtimâl bıkar, sıkılır ve o anda çektiği ölüm acısı daha da 
şiddet kesbederek kelime-i tevhidi söylemek istemeyebilir. Onun için 
bir defa söyledi mi: «yine tekrarla» diye emredilmez de, ta'riz süretiyle 
yani kelime-i tevhid yanında söylenerek hatırlatılır ve böylelikle son 
sözünün kelime-i tevhid olmasına çalışılır. Bir de kelime-i tevhid'den 
murâd: «al İşl ya A yi a| Y» «Allâh’dan başka ilâh yoktur. 
Muhammed Allâh'ın elçisidir» demektir. Zirâ bu iki cümleden birini 
söyleyip, diğerini söylememek bir fayda vermez. 

Hadisdeki «ölüleriniz» tabirinden de anlaşılacağı vechile telkin müs- 
lümanlara yapılır. Müslüman olmayanlara ise İslâmiyet arzolunur. Nite- 
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kim, Resülullâh (s.a.v.) Efendimiz amcası Ebü Tâlib ölürken kendisine 
İslâmiyeti arzetmiş ve kezâ vaktiyle hizmetinde bulunan bir gayr-ı müslimi 
ziyâret ederek ona da İslâmiyeti arzetmişti; gayr-ı müslim Hz. Fahr-i 
Kâinât (s.a.v.) Efendimizin bu irşâdı ile müslüman olarak ölmüştü. 

Hadisde müslümanların ölülerini tahsis buyurması telkini onlar kabul 
ettiği içindir. Şu da var ki müslümanlar ekseriyetle yalnız müslüman ölü- 
lerini ziyaret ederler. 

Fâide: Hastanın yanında Allâh'ın rahmeti, lütuf ve ihsânı zikredil- 
melidir. Böyle hareket edilirse, Allâh'a hüsnü zan eder. Nitekim bu 
bâbda İmâm Müslim Hz. Câbir (r.a. dan şu hadisi tahric etmiştir: 
uik AIR iyi AYI ASİSİ ay: Ga İİİ İŞİ İZİNİ Al» 
<Resülullâh (s.a.v.)'i vefatından önce: Sakın biriniz Allâh'a hüs- 
nü zan'dan başka bir halde ölmesin; derken işittim.» 

«Sahihayn»'de Ebü Hüreyre (r.a)'dan merfü' olarak şu hadis rivâyet 
olunmaktadır: « p s5 Sb We CİM JG JÓ» «Peygamber (s.a.v.), 
şöyle buyurdular: Allâh; ben kulumun bana olan zannına göre 
muâmele ederim buyurdu.» 

Ulemâdan bazıları: «Ümid verici kırk tane hadis toplıyarak hasta- 
nın yanında okumak, hastanın Allâh'a olan hüsnü zannını kuvvetlen- 
dirir. Allâhü Teâlâ ise kuluna karşı kendisine gösterdiği zan mücebince 
muâmele eder» diyorlar. 

Ölürken bir kimsenin Allâh korkusu ile afiv ümidinin bir araya gelmesi 
iyi bir şeydir. Bunu İmâm Tirmizi güzel bir isnâd ile Enes (r.a.)'dan tahric 
etmiştir. O hadise göre: 

«Resülullâh (s.a.v) ölüm döşeğinde bulunan bir gencin yanına 

girmiş ve: Kendini nasıl buluyorsun?» diye sormuştu. Genc'in: 
Allâh'dan afiv ümid ediyorum; günahımdan da korkuyorum» 
demesi üzerine Peygamber (s. a.v. ): 
EE 3 U ÀI ölesi YI yeli lis Js p i di A Ol Y o» 
«Korku ile ümîd böyle bir yerde bir kulun kalbinde toplanırlarsa 
Allâh ona dilediğini verir; korktuğundan emin kılar» buyur- 
muşlardır. 

Diğer Fâide: Son nefeste bulunan hastayı kıbleye çevirmek gerekir. 
Bu bâbda Hâkim'in Ebü Katâde (r.a.)'dan tahric ederek sahihlediği bir 
Hadis-i Şerif'e göre: «Peygamber (s.a.v.), Medine'ye geldiği za- 
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man, Berâ İbn-i Ma'rür'u sormuş. Ashâb: «O öldü yâ Resülullâh. 
Hem malının üçte birini sana vasiyet etti. Ölürken kıbleye kar- 
şı çevrilmesini de vasiyet etti» demişlerdir. 

O zaman Resül-i Ekrem (s.a.v.): wi; ys a 233508 3 zhi SLi» 
«Sünnete isâbet etmiş. Ben de onun (bana vasiyet ettiği) üçte 
birini çocuklarına iâde ettim» buyurarak cenaze namazını kılmış ve: 
«Allâh'ım onu mağfiret buyur ve onu cennetine koy, sen bunu 
zaten yaptın: Ĵa j5; HES áls 4j vadi şi » demiştir. 

Hâkim: «Ölen kimsenin kıbleye çevrileceği hakkında bundan başka bir 
hadis bilmiyorum» diyor. 


Edi la İİ EEE a) gli yi ŞA eş e vvİooa) 
O il Aa EİN 15 gal el" e SUYA LİE gizil JÉ çağ 

559/427 «Ma'kil İbn-i Yesâr7”9 radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ölenleriniz üzerine Yâsin okuyun.» buyurmuştur. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmiş; Hâkim sahihlemiştir. 

İbn-i Hibbân'ın beyânına göre Hadis-i Şerifden murâd: Ölmek üzere 
olan kimselerdir. Fakat lafız, âmm olduğu için ulemâdan bâzıları: «Ölmüş- 
lere de okunur» diyorlar. 

Aynı hadisi İmâm Ahmed bin Hanbel ile Ibn-i Mâce, Süleyman et- 
Teymi tarikıyla Ma'kil İbn-i Yesâr'dan rivâyet etmişlerdir. İbnü”/-Kattân 
ise onu muztarib ve mevküf olmakla illetlendirmiş; râvilerden Ebü Osman 
ile babasının hâllerini mechül saymıştır. Dâre Kutni'nin dahi «Bu hadisin 
isnâdı muzdarib, metni mechüldür, sahih değildir» dediği rivâyet olunur. 

İmâm Ahmed İbn-i Hanbel Müsned'inde: «Bize Safvân tahdis ederek 
dedi ki: Ölürken Yâsin okunursa, ulemâ, onun sebebiyle ölenin azâbı ha- 
fifletilir; derler demektedir. Bu sözü «el-Firdevs» sâhibi, Ebü'd-Derdâ ile 
Ebü Zer (r.anhümâ)'dan müsned olarak rivâyet ediyor ki, metni şudur: 


76 Makil b. Yesâr b. Abdullah (r.a): Künyesi: Ebü Ali'dir. Ebü Abdullah veya 
Ebü Yesâr da derler. Hudeybiye musâlahasından önce İslâmiyet ile müşerref olmuştur 
ve Biât-ı Rıdvân'da bulunmuştur. «Mesâbih-i Sünne» sâhibi İmâm Begavi, onun 
hakkında diyor ki: «Ma'kil b. Yesâr, Basra şehri yapılmadan evvel Hz. Ömer'in emri 
ile bir ark kazdı. Bu ark ondan sonra onun ismi ile anıldı. O arkın kıyısına bir ev yapıp 
oraya yerleşti ve Hz. Muâviye zamanında orada âhirete göçtü» -radıyallâhü anh- («el- 
İsâbe» C. II. Shf. 427 Sahâbi No. :844.) 
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nake İN SSA Yİ yaş Bü İzi by ez ge ala giz la dl İz İĞ) 
«Resülullâh (s.a. v.): Ölen hiç bir kimse yoktur ki, yanında Yâsin 
okunsun da Allâh ona, azâbını hafifletmesin.» buyurdular. Bu 
iki rivâyet İbn-i Hibbân'ın sözünü te'yid etmektedir. Hatta bunlar onun 
istidlâl ettiği delilden daha da açıktırlar. 
Ölen kimsenin yanında Süre-i Ra'd ve bir rivâyette Süre-i Bakara 
okumanın müstehâb olduğu bâzı eserlerde Ebü Şa'sâ'dan, bâzılarında ise 
Şa'bi'den rivâyet edilmiştir. 


la il di JE GİZA gö) lü Lık GE (E YAloT t) 
Slesar eera sek ta ul cis si 2 all 
yg ile Kef eye Jő Eau Jeg Ki öğ 
s ola AE gi ENS aa Ú a o BİLİ) gaali a 8273 
560/428 «Ümmü Seleme radıyallâhü anha'dan rivâyet 

edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
Ebü Seleme'nin yanına girdi (ölmüş de) gözleri açık kalmıştı. 
Hemen onun gözlerini yumdurdu. Sonra buyurdu ki: 

Muhakkak ruh alındığı zaman göz onu takip eder. Bunun 
üzerine Ebü Seleme ailesinden bâzı kimseler vâveylâ kopardı- 
lar. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Nefislerinize hayırdan başka bir şeyle duâ etmeyin. Zirâ me- 
lekler, sizin söylediklerinize «âmin» derler; dedikten sonra: 

«Allâh'ım, Ebü Seleme'ye mağfiret eyle; derecesini hidâyete 
erenler arasına yükselt. Kabrini kendisine genişlet. Orada ona 
nur ver ve arkasından onun yerini tutacak kimse halkeyle» bu- 
yurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Ölüm ânında bir kimse gözünü bir noktaya diker de oradan ayırmazsa 
araplar ona: «i'a 55 » «gözü dikildi» derler. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in 


Ebü Seleme /(r.anhâ)'nın gözlerini yumdurması bu işin müstehâb oldu- 
ğuna delildir. Mesele bütün müslümanlarca ittifâkidir. 
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Gözlerin açık kalmasının sebebini Hz. Fahr-i Kâinat (s.a.v.) «Çün- 
kü rühu takip eder» diye beyân etmiştir. 

Bu hadis, «Ruhlar lâtif bir takım cisimlerdir. Onların bedenlere girme- 
siyle hayat vücüd bulur. Bedenlerden çıkmasıyla da hayat nihâyete erer» 
diyenlerin delillerindendir. Bir takımları ise «Ruhlar, arazdır» derler. Me- 
sele kelâm kitaplarında münâkaşa edilmiştir. 

Yine Hadis-i Şerifde ölen kimseye ve ailesi efrâdına duâ edilebileceği- 
ne ve kezâ ölünün kabrinde ya nimet veya azâb göreceğine delâlet vardır. 


JE Ml il İğ) ol SİİR AN ağ İl EŞ (Yao) 
ale GEL iye aya gl Gİ er çi 
561/429 «Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edildiğine 
göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem vefât ettiği za- 
man çizgili bir çarşafla örtülmüştür.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hibere: Çizgili kumaştır. Bu nevi kumaşlar Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in 
en sevdiği elbiseliklerdi. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) hazretlerinin bu çarşafla 
örtülmesi yıkanmazdan önce idi. Nevevi Müslim şerhinde bunun ittifâki 
olduğunu söyler. Hikmeti de cenazeyi açılmaktan korumak; onun değişen 
süretini görünmekten gizlemektir. Cenazenin örtülmesi, içinde vefât et- 
tiği elbise çıkarıldıktan sonra olacaktır. Elbisenin çıkarılması ise bu elbise 
sebebiyle; bedeni değişmesin, diyedir. 


EE İN ge) kal EVİ O GİYİN ağ şiş -eer oan) 
Şİ SES eyv akay gi JLo éll Jë 
562/430 «(Yine) ondan (radıyallâhü anhâ) rivâyet edil- 
diğine göre; Ebü Bekir Sıddik radıyallâhü anh, Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'i vefatından sonra öpmüştür.» 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 
Hadis-i Şerif, bir kimse öldükten sonra cenazesinin öpülebileceğine ve 
cenazeyi öpmenin müstehab olduğuna delildir. 
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Vâkıâ rivâyet edilen fiiller hep sahâbenin fiilleri olup, bunlar bâzı 
ulemâ'ya göre delil teşkil etmezse de bu fiiller hem asli ibâhaya göre 
câiz; hem de hadis olarak Resülullâh (s.a.v.)'den rivâyet edilmiştir. 
Nitekim İmâm Tirmizi'nin Hazreti Âişe (r.anhâ)'dan tahric ettiği şu 
Hadis-i Şerifden sarâhaten anlaşılmaktadır: 

OZ BER) İŞİ SE Az Eğ Ağ opaha İİ Şi şiş İZ a İİ» 

«Peygamber (s.a.v.) Osman İbn-i Maz'ün'u ölmüş oldu- 


ğu halde ağlıyarak, yahut gözleri yaşararak öptü dedi.» İmâm 
Tirmizi bu hadis hakkında: «Âişe hadisi hasen ve sahihdir> diyor. 


lag EN la İİ EEE AN a) EA el g3 (ET Mor) 
ELE Şİİ İİ elgg EE gl iş AA yağ gai G 


563/431 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet edil- 
miştir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Mü'minin rühu, borcu ödeninceye kadar borcuna muallak 
kalır; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivâyet etmiş; Tirmizi onu hasen bul- 
muştur. 

Filhakika borç husüsunda Peygamber (s.a.v.) pek ziyâde dikkat ve 
şiddet gösterirlerdi. Hattâ bir defa borçlu olarak vefât eden bir sahâbinin 
cenazesini kılmamış; sahâbe-i kirâmdan biri o borcu üzerine aldıktan 
sonra kılmıştı. Yine Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz: şehidin kanı yere 
damlar damlamaz, bütün günahlarının affolunacağını, bundan yalnız borç 
müstesnâ olduğunu; haber vermişlerdir. 


Bu Hadis-i Şerif dahi borçlu ölen kimsenin ölümünden sonra bile 
borcu ile meşgül olduğunu bildiren delillerdendir. Bunda ölmezden evvel 
borçtan kurtulmaya çalışmak için teşvik olduğu gibi, borc'un en mühim 
haklardan biri olduğuna da delâlet vardır. 

Sâhibinin rızâsı ile alnan borç hakkında hâl böyle olunca gasp, yağma 
ve soygunculuk gibi meşrü olmayan sebeplerle alınan borçlara ne denilir, 
bilemeyiz. 
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iz, İN ol" GE a) li İl Eğ Eryo) 
gi paS yle el öl la ll) İP bad gil a JG kaş 
alé Gil 

564/432 <bn-i Abbâs radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet edil- 
miştir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, hayvanından 
düşerek ölen sahâbi hakkında: Onu su, ve sidr” ile yıkayın, da 
iki elbise içinde kefenleyin.» buyurmuşlardır. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Hadisin tamamı şöyledir: 

«Onu kokulamayın. Başım da sarmayın: isl; lysé Yal İİ Y » 
Bundan sonra dahi Buhâri'de şu cümle vardır: «zú ülli Py ORAA 
«Zîrâ o, kıyamet gününde telbiye ederken diriltilecektir.» 

Buhâri'nin rivâyetine göre, hâdise hac esnâsında Arafat'da vakfe ya- 
parken vukü bulmuş; hayvanı üzerinde vakfe yapmakta olan o zât, düşe- 
rek ölmüştür. 

Bu Hadis-i Şerif cenâzeyi yıkamanın farz olduğuna delildir. İmâm 
Nevevi: «Cenâzeyi yıkamanın farz-ı kifâye olduğuna icmâ vardır» der ise 
de musannıf «el-Feth»'de bunu rivâyet ettikten sonra şöyle demektedir: 
«Bu icmâ dâvâsı şiddetli bir zühüldür. Zirâ bu bâbdaki Mâlikiyyenin hılâfı 
meşhürdur. Hattâ Kurtubi, Müslim şerhinde cenâze yıkamanın sünnet 
olduğunu tercih etmiştir.» 

Maamâfih cumhüru ulemâya göre cenâze yıkamak farz-ı kifâye ol- 
duğu gibi Hanefilerin fıkıh kitaplarında dahi cenâze yıkamanın farz-ı 
kifâye olduğuna icmâ-ı ümmet bulunduğu nakledilmektedir. Mâlikilerden 
Ebü Bekir İbn-i Arabi cenâze yıkamanın farz olduğuna kâil olmayanla- 
rın sözünü reddetmiş ve: «Bunun vücübu bâbında hem kavli hem ameli 
hadisler vârid olmuş; temiz, pâk olan Resülullâh (s.a.v.)'in yıkandığı 
rivâyet edilmiş iken, başkalarına ne kalır?» demiştir. 

Cenazenin kaç defa yıkanacağı az ilerde gelecek Ümmü Atıyye ha- 
disinde görülecektir. «Su ve Sidr» ile buyurulması, her defasında suya 
sidr karıştırılacağını gösteriyor. Bundan dolayı bâzı ulemâ: «Cenaze yı- 
kamak tahâret için değil, sadece nezâfet içindir, çünkü; içine başka şey 
katılan su ile tahâret olmaz» demişlerdir. Bazıları ise: «ihtimâl sidr suyun 


77 Sidr: Nebk ağacıdır. Bu ağacın yapraklarını kurutup döğerler ve yıkanırken sabun 
yerine kullanırlar. 
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vasfını değiştirmez de onun için karışmış sayılmaz» derler. Bu da her de- 
fasında yıkanacak yeri evvelâ sidr ile oğuşturup sonra su ile yıkamakla 
olur. Kurtubi'ye göre; evvelâ bir kapta su ile sidr karıştırılarak köpüğü 
çıkıncaya kadar çalkalanır ve onunla cenazenin bedeni oğuşturulur. Son- 
ra üzerine hâlis su dökülür. Bu bir defa yıkama sayılır. Bazıları: «Sidr suya 
katılmaz; çünkü katılırsa mutlak suyun vasfını değiştirir» derler. 

Hadisin zâhiri ile istidlâl eden Şâfiilerle bâzı Mâlikilere göre, cenâzeyi 
yıkamak nezâfet içindir. Binâenaleyh içerisine gül suyu gibi bir şey karışan 
su ile cenâze yıkanabilirse de isrâf olacağı için mekrühdur. Cumhüru 
ulemâya göre meşhür olan: Cenâze yıkamanın teabbüdi olmasıdır. 
Binâenaleyh sâir vâcip ve mendüb gusüllerde şart olan onda da şarttır. 

Hadis-i Şerifde cenâzeyi kokulamak yasak ediliyorsa da «zirâ kıyamet 
gününde telbiye yaparken diriltilecektir» diye ta'lil buyrulması, nehyin ille- 
tinin, ihrâmlı olarak ölmesi olduğunu gösteriyor. Binâenaleyh «mâni zâil 
oldukta memnü avdet eder kâidesince ihrâmdan çıktıktan sonra ölürse 
kokulamak yasak olmaz. Anlaşılıyor ki, cenâzeyi kokulamak müslümanlar 
arasında mukarrer bir şeymiş. Başını örtmekle sarmayı yasak etmesi dahi 
ihrâmdan dolayıdır, İhrâmlı olmayan cenazelerin başlarını örtmek dahi 
memnü değildir. 

Hanefilerle bazı Mâlikilere göre ihrâmın hükmü ölümle biter. 

«Onu iki elbise içinde kefenleyin» buyurması, cenâzeyi kefenle- 
menin vâcip olduğuna delâlet eder. Bu takdirde kefenin tek adetlerle ol- 
ması şart değil demektir. 

Bazılarına göre iki elbise ile kefenlenmesi onların içinde hac denilen 
mübârek ibâdeti yaparken öldüğü içindir. Maamâfih başka kefen yapacak 
elbise bulamamış olması da ihtimâl dâhilindedir. 

Hadis-i Şerif kefenin re's-i mâldan olacağına da delildir. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.) kefenlenmeyi emretmiş; ölen zâtın bütün malını ihâta 
eden borcu var mı idi, yok mu idi sormamıştır. 

Hadisin buradaki rivâyetinde «iki elbise» mutlak olarak zikredilmişse 
de Buhâri'nin bir rivâyetinde «iki elbisenin içinde» denilmiş; Nesâif'nin 
rivâyetinde ise daha ziyâde izâh cihetine gidilerek «içinde ihrâma girdi- 
ği iki elbisesiyle kefenleyin» buyrulmuştur. Musannıf diyor ki: «Bun- 
dan cenâzenin ihrâm elbisesiyle kefenlenmesinin müstehâb olduğu ve 
ölen zâtın ihrâmının bâki kaldığı; cenâzenin dikişli elbise ile kefenlenmi- 
yeceği anlaşılmaktadır.» 


«Telbiye ederken diriltilecektir» ibâresinden anlaşıldığına göre: Bir 
kimse bir ibâdete başlar da tamamlayamadan ölürse, âhirette Cenâb-ı 
Hak'kın o kimseyi o ibâdeti yapmış gibi tutacağı ümid olunur. 


J5 Je iij UE Vi dl 2) ENE 23 -(4¥Y/030) 
İZ İN İZ İN Jyh Bi gi G àig İĞ çağ giz dl iz ài 
35 İŞ İLERİ BERETE HARAR 


565/433 «Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i yıkamak is- 
tedikleri vakit: «Vallâhi bilmiyoruz: Resülullâh sallallâhü aley- 
hi ve sellem'i (diğer) cenazelerimizi soyduğumuz gibi soyalım 
mı, soymayalım mı?... ilah..dediler.» 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Hadisin Ebü 
Davud'un Sünen'inde tamâmı şöyledir: 

GS eyle a Yal e GN ez il Aİ yal! i» 
s gli Vİ 12) alag GEN İz İLİ BA lk Y call kt ia 
K esi BEES EEA 5 yazili gy skii Uga lal GİS) 

«Ashâb-ı Kirâm ihtilâfa düşünce, Allâh onların uykularını 
getirdi. Hattâ hiçbiri kalmamıştı ki çenesi göğsüne değmesin. 
Sonra beyt tarafından kim olduğunu bilmedikleri birisi onlara: 

«Resülullâh (s.a.v.)'i elbisesi üzerinde iken yıkayın.» diye söz 
etti. Bunun üzerine o hazreti gömleği üzerinde yıkadılar. Suyu 
gömleği üzerinden döküyor; onu elleriyle değil de gömlek ile 
oğuşturuyorlardı.» 

Hz. Âişe (r.anhâ): «Arkada bıraktığım vuküât bir daha karşı- 
ma çıksa Resülullâh (s.a.v.)'i kadınlarından başka kimse yıkıya- 
mazdı» derdi. İbn-i Hibbân'ın bir rivâyetinde: 

«Hz. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem' i kucağında 
oturtan Ali b. Ebi Tâlib idi» deniliyor. Hâkim'in rivâyetinde: 


yazi Esi öğ DESİ İL Be gö ili yö çiz e 
NajİZ i ALLAS 


«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i Ali (r.a.) yıkadı. 
Ali'nin elinde bir parça bez vardı. O hazreti yıkadı ve elini gömle- 
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ğin altına soktu, onu gömlek üzerinde iken yıkadı» denilmektedir. 
Bu hadisi, İmâm Şâfit dahi Mâlik'den, o da Cafer bin Muhammed'den, o 
da babasından işitmiş olmak üzere rivâyet etmiştir. Bu kıssadan Resülullâh 
(s.a.v.)'in sâir cenâzeler gibi olmadığı anlaşılmaktadır. 


el İNN EE ES EG GiS dl a) hi İK Eğ (ETEO) 
Zİ SİLLE Şİ ÉSE Gils" JÚ A jai 5 çiz) gi adl 
a a Şİ dl YI gla per sas 43 AE ERE 
çal Sea Me at" JG i Ci İĞ SİT ES 
Gi ha Ag e epal aly bi O E A- 
"gat KID dy E aza Lar 

566/434 Ümmü Atıyye radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Biz (vefât eden) kızını yıkarken yanımıza 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem girdi de: 

Onu su ve sidr ile üç defa veya beş defa, yahut lüzüm gö- 
rürseniz daha fazla yıkayın; sonuncu defasında suya kâfür da 
koyun. Yahut bir parça kâfur koyun; buyurdular. İşi bitirdikten 
sonra kendilerine haber verdik. Hemen bize gömleğini verdi ve: 
Onu buna sarın; buyurdu.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Şeyhayn'in Ümmü Atıyye'den bir 
rivâyetinde «sağ taraflarından, abdest yerlerinden başlayın» buy- 
rulmuştur. Buhâri'nin bir rivâyetinde: «Bunun üzerine saçlarını üç 
belik örerek arkasına koyduk» denilmiştir. 

Buhâri'nin rivâyetlerinde Hz. Resül-i Ekrem (s.a.v.)in vefât eden kı- 
znin ismi zikredilmemişse de meşhür rivâyete göre Zeyneb (r.anhâj)'dır. 
Hz. Zeyneb (r.anhâ), Ebu'l-Âs (r.a.) ile evli idi. Hicretin 8. yılı başla- 
rında vefât etti. Bâzı rivâyetlerde vefât edenin Ümmü Gülsüm (r. anhâ) 
olduğu zikredilmektedir. Buhâri'de İbn-i Sirin'den: «Kızlarının hangisi 
olduğunu bilmiyorum» rivâyeti de vardır. 

Hadisde geçen «Kâfur da koyun, yahut bir parça kâfur koyun» 
cümlesindeki şek ve şüphe râvidendir. «Yani ya öyle dedi yahut böyle.» 
demek istemiştir. 
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Buhâri'de «31 EE 5 “i dişi bitirdikten sonra kendilerine haber 
verdik» cümlesinden önce « Sb *£ bý » «İşi bitirdiğiniz zaman 
bana haber verin» ibâresi vardır. «$54 Új ll » yerine dahi Buhâri'de 
«öğ ÜUaEİĞ » tabiri vardır. Maamâfih mânâ hep birdir. «44>- » aslında elbi- 
senin düğme ve iplik, ve iplik yeri demek ise de burada mahalli zikir, hali 
kast kabilinden mecâz-ı mürsel olarak gömlek mânâsında kullanılmıştır. 

«Üç defa yıkayın» emrinin zâhiri bu sayının farz olduğunu göste- 
riyorsa da burada emir nedib mânâsına hamlolunmuştur. Zirâ bir defa 
yıkamak icmâen câizdir. Bazıları «üç defa yıkamak farzdır» derler. «yahut 
beş defa» tabiri, tahyir (muhayyerlik) ifâde eder. Yani cenâzeyi yıkayan 
üç ile beş defa yıkamak arasında muhayyerdir. 

«yahut daha fazla» cümlesi bir rivâyette «yedi defa» denilmek 
süretiyle açıklanmıştır. Nitekim İmâm Ahmed bin Hanbel'in mezhebi 
budur. Yediden fazla yıkamak mekrüh sayılmıştır. İbn-i AbdülBerr: «Ye- 
diden fazla yıkanır diyen bir kimse bilmiyorum» demektedir. Ancak Ebü 
Davud'un rivâyetinde: «Ya yedi, yahut bundan daha fazla yıka» 
denildiğine göre, icâbında yediden fazla yıkamak da câiz olmak gerektir. 

Cenâzeyi su ve sidr ile yıkamanın keyfiyeti yukarıda görülmüştü. 
Ulemâ: «Bundaki hikmet cenâzenin bedenini yumuşatmasıdır» derler. 

Suya kâfur katmanın hikmeti ise, cenazenin yanında bulunan me- 
leklerle insanlara güzel kokması içindir. Kâfür'un daha bir çok hâssaları 
olduğunu söylerler ki, bunlar kurutmak, soğutmak, içeriye işlemek, cena- 
zeyi katılaştırmak, sinekleri defetmek, bozulmaktan korumak gibi şeylerdir. 
Hâsılı kâfur; bu husüsâtta güzel kokuların en keskinidir. Cenazenin son 
defa yıkanacağı suya kâfur katılmasının sırrı budur. 

Hadis-i Şerifde, cenâze yıkarken sağ taraflardan başlamaya da delâlet 
vardır. Bundan maksad sağ tarafın uzuvlarıdır. «Abdest yerlerinden» 
denilmesi sağ taraflarından başlamaya münâfi değildir. Çünkü hem sağ- 
dan, hem de abdest yerlerinden başlamak mümkündür. Bazıları bunu «ab- 
dest a'zâsı olmayan yerlerde sağdan başlıyarak yıkayın; abdest a'zâsı olan 
yerlerde abdest a'zâsından başlayın» diye tefsir etmişlerdir. 

Cenâzeye abdest aldırma emrinin hikmeti; gurre ve tahcilin eseri belli 
olmak için mü'minin alâmetini yenilemektir. 

Mazmaza ile istinşâk, cenâze için abdest fiillerinden değildir. Hadis-i 
Şerif, cenâzenin saçlarının örülmesine kâil olanların delilidir. Bazılarına 
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göre kadının saçları örülmeden dağınık bir şekilde yüzüne ve arkasına sa- 
lnır. Kurtubi diyor ki: «Gâlibâ buradaki hılâfın sebebi Ümmü Atıyye'nin 
fili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in emri olmaksızın yapılmış olmasından- 
dır.» Lâkin Musannıf bu mes'eleyi: «Said bin Mansür Şu lafızlarla rivâyet 
etmiş diyor: « plas a ti MEP 15 İLA sel 3 adé ii > jl IEN Jü SJ » 
«Ümmü Atıyye dedi ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Onu tek (sayı ile) yıkayın, saçlarını da belik yapın» buyurdular. 
İbn-i Hibbân'ın Sahih'inde: «0 55 öU Gi lg ŞİLE Şİ ESE yiki 
«Onu üç defa, yahut beş veya yedi defa yıkayın ve kendisine üç 
belik yapın» denilmiştir. «üç belik» tabiri tağlibdir. Bu hadisler «kadının 
saçı örülmez» diyenlerin aleyhine delil sayılmaktadır. 


> Al İğ) SAS" Lİ LİE a) ASE Eğ eroon) 
Jai Gİ Gİ ALS AL yaş AA ÖNE a şi gi 
sale ğa "lis Yo 

567/435 «Âişe radıyallâhü anha’dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, pamuktan 
(ma'mûl) üç beyaz suhul esvâbı içine kefenlendi; (bu) üçün için- 
de gömlek ve sarık yoktu.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

«Tabakât-ı İbn-i Sa'd»'da Şa'bi'den rivâyeten tasrih edildiğine göre bu 
üç elbise: İzâr, ridâ ve lifâfe (yani; gömlek, ridå ve sargı)'dır. 

Hadis-i Şerif, cenâzeyi üç parça beyaz elbise ile kefenlemenin efdal 
olduğuna delildir. Zirâ Teâlâ hazretleri, Peygamberine ancak efdal 
olanı ihtiyâr eder. Filvâki Sünen sâhipleri İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi 
rivâyet ederler: süz iğ 1S) sbi ahi PHE öl DG ly sadi » 
«Beyaz elbiseler giyin. Zîrâ onlar daha güzel ve daha temiz- 
dirler. Ölülerinizi de onlarla kefenleyin.» İbn-i Abbâs /r.a.)'ın bu 
hadisini İmâm Tirmizi ile Hâkim sahihlemiştir. Aynı hadisin Semüra 
(r.a.)'dan sahih senedle rivâyet edilen bir de şâhidi vardır. 

Peygamber (s.a.v.)'in çizgili ve kıymetli bir Yemen, kumaşı ile ör- 
tüldüğünü ifâde eden Hz. Âişe (r.anhâ) hadisini yukarıda görmüştük. 
Fakat bu hadis ona muârız değildir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) o kumaşla 
kefenlenmemiş; sadece üzerine örtmüşler; sonra da almışlardı. Nitekim 
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Sahih-i Müslim? de dahi bu vak'a böyle ifâde olunmuştur. Zâten zâhir-i 
hâle bakılırsa Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimizi o çarşafla yıkamazdan önce 
örtmüşlerdi. 

İmâm Tirmizi diyor ki: Resülullâh (s.a.v.)'in üç parça beyaz esvâb 
ile kefenlenmiş olması, onun kefeni bâbında gelen en sahih rivâyettir.» 
Vâkıâ Peygamber (s.a.v.)'in yedi esvâbla kefenlendiğine dâir İmâm Ah- 
med İbn-i Hanbel ile İbn-i Ebi Şeybe'nin ve Bezzâr'ın Ali (r.a.)'dan 
tahric ettikleri bir hadis varsa da bunun râvileri arasında Abdullah İbn-i 
Muhammed b. Ukayl bulunmaktadır ki, bu zâtın belleyişi iyi değildir. 
Hadisi, mütâbeâtta işe yarar. Fakat yalnız başına rivâyet ettiği hadisi 
iyi ve makbül değildir. Bilhâssa burada olduğu gibi rivâyeti diğer sahih 
rivâyetlere muhâlif olursa, hadisi hiç kabül edilemez. Maamâfih Hâkim'in 
rivâyet ettiği Eyyüb hadisi ki bu hadisi Nâfi', İbn-i Ömer (r.a.)'dan dinle- 
miştir. İbn-i Ukayl hadisini takviye etmektedir. Eğer bu hadis sâbit olur- 
sa o zaman Hz. Âişe (r.anhâ) hadisiyle araları bulunur ve: «Hz. Âişe 
(r.anhâ) üç parça esvâb içine kefenlendiğini duymuş; onu rivâyet etmiş 
diğerleri de duyduklarını rivâyet etmişlerdir» denilir. 

Kefenin bütün vücüdu örtmesi icâb eder. Şâyet bütün vücüdu örtmezse 
evvelâ avret mahalli örtülür. Ondan bir şey artarsa baş tarafı örtülür. Ayak- 
ları üzerine kuru ot konur. Çünkü Peygamber (s.a.v.) amcası Hamza 
(r.a.) ile Mus'ab b. Umeyr (r.a.)'ı bu şekilde örtmüştür. Bir parçadan faz- 
la kefen kullanmak istenilirse, tek adet olması mendübdur. Maamâfih iki 
parçadan yapmak da câizdir. Nitekim, ihrâmlı iken vefât eden sahâbinin 
hadisinde görmüştük. Kefen üç parçadan yapıldığı takdirde: İzâr, ridâ 
ve lifâfe'den ibâret olacağını dahi Şâ'bi'nin rivâyetinde gördük. Kefen 
hakkında başka kaviller de vardır. Hanefiler kefeni, kefen-i zarüret, 
kefen-i kifâyet ve kefen-i sünnet olmak üzere üç kısma ayırırlar. Sâir 
mezheblerde bu bâbda çeşitli izâhât vardır. Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. 


S dl ez 55 Lİ" JG GE A ağ as il YES Erer) 
it liği gs JG ağ le ÀI PEURA araz zi 
vale Şia ağ) Guz 43 
568/436 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 


edilmiştir. Demiştir ki, Abdullah İbn-i Übeyy vefât ettikte oğlu 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e gelerek: 
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Gömleğini bana ver de onunla babamı kefenleyeyim; dedi. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, hemen gömleği ona 
verdi.» 

Hadis, mütfefekun aleyhdir. 

Bu Hadis-i Şerif gömlekten kefen yapmanın meşrü olduğuna delildir. 
Rivâyetin zâhirine bakılınca Hz. İbn-i Übey'in Resülullâh (s.a.v.)'den 
o gömleği cenazeyi kefenlemezden önce istemiş olması icâb ederse de, 
Buhâri'nin rivâyet ettiği Câbir hadisi buna muarızdır. Câbir hadisi şudur: 
vala ASİ) aiy pa ad Ei i AU Gu gl aise A play ele i gka ily 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Abdullah İbn-i Übeyy 
defnedildikten sonra yanma geldi ve onu (mezarından) çıkararak 
tükürüğünden ona üfürdü. Gömleğini de ona giydirdi.» 

Bu hadis, gömleğini çıkarıp ona giydirmesinin definden sonra olduğunu 
sarâhaten ifâde ediyor. Halbuki İbn-i Ömer hadisi buna muârızdır. İki 
hadisin arası şöyle bulunmuştur: İbn-i Ömer hadisindeki «verdi» tabirin- 
den maksad, «evet» diyerek vaad etmektir. Verme işinin yüzde yüz ola- 
cağına bakarak, vaad etmek yerinde mecâzen vermek fiili kullanılmıştır. 
Câbir (r.a.) hadisindeki «defnedildikten sonra» tabiri de böyledir. Yani 
mezarının içine indirildikten sonra demektir. Câbir hadisinden şöyle bir 
mânâ da çıkabilir: Übeyy'i kabrinden çıkardıktan sonra yapılan iş sadece 
ona tükürmek olmuştur. Gömleği zaten evvelden giydirilmiştir. Bunun- 
la beraber üfürmekle, gömlek giydirmek beraber zikredildi diye mutlaka 
ikisinin birden vâki olmaları lâzım gelmez. Zirâ bu iki şey birbiri üzerine 
«vav ile atfedilmişlerdir. wav» ise tertib ve beraberliğe delâlet etmez. O 
mutlak sürette cem içindir. Binâenaleyh tertib kasdetmeksizin Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in bazı ikrâmlarını murâd etmiş olmak da câizdir. Bazı- 
ları «Peygamber (s.a.v.) ona evvelâ iki gömleğinden birini vermiş; def- 
nedildikten sonra da oğlunun isteği üzerine ikincisini vermiştir» derler, 
Hâkim'in «el-İklil» adlı eserinde bu tevcihi te'yid eder rivâyet vardır. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) in Abdullah b. Abdullah'a gömleğini ver- 
mesi, onun sâlih bir zât olmasındandır. Şu da var ki, Hz. Abdullah bu 
gömleği istemiştir. Resülullâh (s.a.v.) ise hiç bir hâcet sâhibini boş el ile 
çevirmezdi. Yoksa onun kendisine Fahr-i Kâinât (s.a.v.) hazretlerinin 
gömleğini giydirdiği babası en büyük münâfıklardan biri idi ve münâfık 
olarak ölmüştü. Hattâ: Gİ la ağa iz yz La Yg» 
«Onlardan ölenlerin hiç biri üzerine ebediyyen cenâze namazı kılma»8 


78 Süre-i Tevbe Âyet: 84 
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âyet-i kerimesi onun hakkında nâzil olmuştu. Bazıları: «Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in ona gömleğini giydirmesi, Übey, Bedir 
gazâsında Hz. Abbâs /(r.a.)'ı giydirdiği içindir. Resülullâh (s.a.v.) am- 
casına yaptığı iyiliğe mükâfât olmak üzere ona gömleğini giydirmiştir» 
derler. 


gediz i éi yaş çiy z F3 S 
Par a iğ A Seri li 


569/437 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 
edildiğine göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Elbisenizin beyazlarını giyin; çünkü onlar sizin en hayırlı el- 
bisenizdir. Cenazelerinizi de onlarla kefenleyin» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Nesai müstesnâ, Beşler rivâyet etmiş; Tirmizi onu 
sahihlemiştir. 

Buhâri'nin Hz. Âişe (r.anhâ)'dan rivâyet ettiği hadisde; Peygamber 
(s.a.v.)'in üç parça beyaz esvâb ile kefenlendiğini yukarıda görmüştük. 
Hâl böyle olunca, emrin vücüb için olması asıldır, diyerek beyaz giymenin 
ve cenâzeleri beyaz elbise ile kefenlemenin vücübuna kâil olmak lâzım 
gelirse de Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin beyazdan başka elbise giy- 
diği sâbit olduğundan emir vücüb için değildir. Zaten her zaman beyaz 
elbise bulmak mümkün değildir. Nitekim Uhud şehidleri için beyaz elbise 
bulunamamış, Resülullâh (s.a.v.) onlardan bir cemâati çizgili alaca bir çar- 
şafla kefenlemiştir. Binâenaleyh zarürette beyaz olmayan bir kumaştan 
da kefen yapılabilir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in kırmızı bir kadife ile kefenlendiğini ifâde eden bir 
hadisi İbn-i Adiyy, Hz. İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. Lâkin bu 
hadis zayıftır. Çünkü râvileri arasında Kays b. er-Rübeyyi' vardır ki bu zât 
zayıftır. Herhalde İbn-i Adiyy Resülullâh (s.a.v.) in kabrine kırmızı bir 
kadife örtüldüğünü ifâde eden hadisle bu zayıf hadisi biribirine karıştır- 
mış olacaktır. Çizgili bir Yemen kumaşı ile kefenlendiğine dâir söylenti de 
bu kabildendir. Yukarıda bu kumaşla Hz. Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem'in sadece örtüldüğünü, sonra kumaşın alındığını görmüştük. 
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570/438 «Câbir radıyallâhü anh’den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Biriniz karde- 
şini kefenlediği vakit, onun kefenini güzel yapsın» buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Hadis-i Şerifi, Tirmizi de Ebü 
Katâde (r.a.)'den rivâyet etmiş ve hasen ve garibdir demiştir. 

Kefenin güzel yapılması emri bizzât kefenliğin güzel olmasını icâb et- 
tiği gibi, kefenliğin sıfatının ve cenâzeyi onunla sarmanın güzel ve iyi 
yapılmasını da iktizâ eder. Binâenaleyh kefenlik mümkün mertebe güzel 
ve beyaz kumaştan seçilmeli, fakat bu husüsda pek pahalıya merak etme- 
melidir. Zirâ ilerde görüleceği vecihle kefenliğin pahalısından nehyedil- 
miştir. Kefenliğin sıfatını bundan önceki İbn-i Abbâs (r.a.) hadisi beyân 
etmiştir. Kefenin cenazeye güzel giydirilip, sarılmasını ise yukarda geçen 
hadisler ifâde etmişlerdir. Filhakika kefenin güzel olması hakkında bir çok 
hadisler vârid olmuştur. Bunların bâzılarında bu işin illeti de zikredilmiştir. 
O hadislerin bir kaçı şunlardır: 

1- Deylemi Hz. Câbir (r.a.) den merfü” olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

« ayi A e oals ota b sy SN » 
«Cenazelerinizin kefenini güzel yapın: Zirâ onlar birbirlerine onunla 
iftihâr ederler ve kabirlerinde birbirlerini onunla ziyaret ederler.» 

2- Deylemi Ümmü Seleme (r.anhâ)'dan da şu hadisi rivâyet etmektedir: 

Lai RE) ük Y3 le) e YS Yi ey ga! YI İSİN Sİ» 

lala gizil MPA FEIA olga GÉ lS a5 
«Kefeni güzel yapın; vâveylâ, tezkiye, vasiyeti geciktirmek, yar- 
dımı terk etmek gibi şeylerle ölülerinize eziyet etmeyin; ölenin 
borcunu ödemeye şitâb edin; kötü komşulardan yüz çevirin, 
kabir kazarken onu derinleştirin, genişletin.» 

3 -İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric ettiği 

şu hadis de ölen bir kimseye iyi muâmele edilmesi bâbındadır: 
Gİ BRİ pi gi BELİ e iğ BUN a e İLE Dağ 
«Kim bir cenaze yıkar da onun hakkında emniyetli hareket 
eder ve o anda cenazeden sâdır olan şeyleri ifşâ etmezse gü- 
nahlarından anasının doğurduğu gün gibi çıkar.» 
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4- Buhâri ile Müslim Hz. İbn-i Ömer (r.a.)'dan şu hadisi tahric et- 
mişlerdir: cugiey iai VALLA AZ Sp aşağ İZ İZ İZ) İG» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Kim bir müslümanm günahını 
gizlerse, Allâh da kıyamet gününde onun günahını gizler» buyurdu. 

5- Abdullah b. Ahmed Übeyy b. Ka'b (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
LES alsa iyiliğin r AEE ASUS AL 28 ŞYİLEN ele ŞT Öl 
ŞE a Gİ AİR İON GENE İİ ge İM e Ağri 
«Şüphesiz Âdem aleyhisselâmın ruhunu melekler kabzetti ve onu 
yıkadılar, kefenlediler, kokuladılar; onun için mezar kazarak ken- 
disini defnettiler; cenâze namazım kıldılar; kabrine girdiler ve üze- 
rine kerpiç koydular. Sonra kabirden çıktılar; sonra üzerine top- 
rak çektiler; sonra: Ey Âdemoğulları! işte yolunuz budur, dediler.» 


çağ ale la LİN OS": JG EE D bg değ Erao) 
İZİ ZSİ el" Jai 3 al oS a l A5 ba EN a ai 
Şİ öl) "gl a ia ala eg a a aa "SoTa 

571/439 «(Bu da) ondan (r.a.) rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Peygamber (s.a.v.), Uhud şehidlerinden iki kişiyi bir elbi- 
se içinde bir yere getiriyor, sonra: "Bunların hangisi daha çok 
Kur'ân bilir?"; diyor; ve kabre evvelâ onu indiriyordu. Uhud 
şehidleri yıkanmadılar; üzerlerine cenâze namazı da kılınmadı.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Lahd: Kabrin bir tarafında açılan yarıktır. Bu süretle kabrin ortasından 
yana doğru bir meyil hâsıl olur. Zâten ilhâd: meyletmek demektir. 

Hadis-i Şerif bir takım hükümlere delâlet ediyor: 

1- Zarüret ânında iki cenâzeyi bir elbise ile kefenlemek câizdir 
ve iki ihtimâlden biri budur. İkinci ihtimale göre: Bir elbise iki kişiye pay edile- 
rek, yarıdan kesilir ve her cenâze ayrı ayrı kefenlenir. Ekseriyetle ulemâ'nın 
kavli budur. Hattâ birinci ihtimâle kâil olan bulunmamıştır; zirâ o ihtimâle 
göre iki cenâzenin tenleri birbirilerine temas eder, diyenler olmuştur. 

2- Kurân-ı Kerim'i daha çok bilenler başkalarına tercih edilirler. Çün- 


kü Kur'ân-ı Kerim'in fazileti her şeyden üstündür. Buna kıyâsen başka 
tercih sebepleri bulunursa defn husüsunda tercihe yararlar. 
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3- Zarürette bir cemâat bir kabre defnedilebilir. Buhâri: «İki üç ki- 
şiyi bir kabre defn bâb nâmı altında ayrı bir bâb yapmış ve burada- 
ki Câbir hadisini o bâba kaydetmiştir. Vâkıâ Câbir (r.a.) hazretlerinin 
hadisi iki kişi hakkında ise de Abdürrezzak'ın rivâyetinde üç kişi de zik- 
redilmiş ve «Resülullâh (s.a.v.) iki üç kişiyi bir kabre defnederdi» 
denilmiştir. Sünen sâhiplerinin Hişâm İbn-i Âmirü'l-Ensâri'den tahric 
ettikleri şu hadisde dahi üç kişi kaydı vardır: 


EA- Zi Li TERR e» aby é İZ dl yi İN İLAY vel) 
Gö ği iyi PHAP PF yazl 


«Uhud harbi günü Ensâr Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
gelerek: «Bize yaralanma ve meşakkat isâbet etti» dediler. Bu- 
nun üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Mezar kazın 
ve geniş tutun da iki üç kişiyi bir kabre defnedin.» buyurdular. 

Bu hadisi, İmâm Tirmizi sahihlemiştir. Bu husüsda erkek ile kadın 
arasında bir fark yoktur. Binâenaleyh zarürette iki üç kadın da bir kabre 
defnedilebilir. Erkek ile kadının bir kabre defnine gelince: Zarürette bunun 
da câiz olacağına dair Abdürrezzak'dan bir rivâyet vardır. Bu rivâyete 
göre Vâsiletü'bnü'l-Eskâ' bunu yaparmış ve evvelâ erkeği defneder, 
arkasına da kadını yerleştirirmiş. 

Elhâsıl zarürette bir kaç kişinin bir kabre defnedilebileceği mezhebler 
arasında ittifâki bir meseledir ve efdal olan hangisi ise kıble tarafına o yatı- 
rılır. Diğeri onun arkasına konulur. Sonra sıra ile büyük önce, küçük sonra, 
erkek evvel, kadın sonra defnedilerek araları toprakla ayrılır. Yalnız kefenle 
aralarını ayırmak kâfi gelmez. Fakat zarüret yokken bir kaç kişiyi bir kabre 
defnetmek Hanefilere göre mekrüh, diğer mezheblere göre harâmdır. 

4 - Şehid yıkanmaz. Cumhüru ulemânın mezhebi budur. Said bin 

Müseyyeb, Hasan-ı Basri, İbnü Şüreyh gibi Tâbiin hazarâtından şehidi 
yıkamak vâcibdir, dedikleri rivâyet olunur. Hadisimiz onların aleyhine 
delildir. İmâm Ahmed bin Hanbel'in tahric ettiği Câbir hadisi dahi on- 
ların aleyhine delildir. Bu hadisde: 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Uhud şehidleri hak- 
kında: Onları yıkamayın; çünkü her yara yahut her kan kıyamet 
gününde misk saçacak; buyurdular» denilerek yıkamamanın hikme- 
ti beyân edilmektedir. 
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5 - Şehidin üzerine namaz kılınmaz. Fakat mesele ulemâ arasında 
ihtilaflıdır. Dört mezheb ulemâsı şehidleri kısımlara ayırmışlardır. Bunla- 
rın arasında hüküm itibârıyla az çok farklar vardır: Hanefilere göre her 
nevi şehidlerin cenaze namazı kılınır. Diğer üç mezheb imamlarına göre 
hakiki şehidlerin cenâze namazı kılınmaz. Hakiki şehidlerin yıkanmaması 
ise dört mezheb imâmları arasında ittifaki bir mes'eledir. 

«Şehidin namazı kılınır» diyenler, cenâze namazı hakkındaki delillerin 
umümu ile amel ettikleri gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Uhud şehidleri 
üzerine cenâze namazı kıldığını ve Hamza (r.a.)'ın üzerine yetmiş defa 
tekbir aldığını ifâde eden hadis ile ve kezâ İmâm Buhâri” nin Ukbetü'bnü 
Âmir (r.a.)'dan rivâyet ettiği Hadis-i Şerif ile istidlâl ederler. 

Kılınmaz diyenler ise, buradaki Hz. Câbir hadisiyle istidlâl ederler. 
Hattâ İmâm Şâfit: Peygamber (s.a.v.)'in Uhud şehidleri üzerine cenâze 
namazı kılmadığına dâir mütevâtir yollardan gözle görmüşcesine âşikâr 
haberler gelmiştim der. Hz. Şâfii yetmiş tekbir hadisi için «sahih değil- 
di» demektedir. Ukbe hadisine de ta'n ve i'tirâz ederek: Bizzât Ukbe 
hadisinde Resülullâh (s.a.v.)'in Uhud şehidlerinin namazını kılması, 
vak'adan sekiz sene sonra olduğu zikrediliyor. Ölümünden sekiz sene son- 
ra bir kimsenin cenâze namazının kılınmasına bu hadisle istidlâl edenler de 
kâil değildir. Binâenaleyh bu hadisle istidlâl edilemez. Herhalde Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) onlara sadece duâ etmiş olsa gerektir. Bu hâdise sâbit bir 
hükmü nesh etmeye delil olamaz ilah...» diyor. Ukbe (r. a.) hadisinin lafzı 
Buhâri'de şöyledir: u Eyi O day al iie NUR aj le dl De Sİ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve selem; Uhud şehidlerinin ce- 
naze namazım sekiz sene sonra kıldı.» İbn-i Hibbân şu cümleyi de 
ziyâde ediyor: c gla İrili» 
«Allâhü Teâlâ ruhunu kabzedinceye kadar evinden de çıkmadı. » 

Maamâfih Hanefiyye ulemâsından Kemâl İbn-i Hümâm «Fethü'l- 
Kadir” adlı eserinde muârızlara lâzım gelen cevabı vermiş ve Hanefilerin 
delillerinden hiç birinin «hasen» dereceden aşağı düşmediğini isbât etmiştir. 


ML İyi ri ip zi gh yi #5 TD, 


572/440 «Ali analki dih'dah rivâyet olunmuştur. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kefen husüsunda: 


79 Fethü'-Kadir: C. I - Bâbü'ş-Şehid Shf. 475. Bulak tab 1315 H. 
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Pahacılık yapmayın; çünkü o çabuk soyulur» derken işittim; 
demiştir. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud bunu Şâ'bi ta- 
rikiyle Hz. Ali (r.a.)'dan rivâyet ediyor ki isnâdında Amr bin Hişâm 
el-Cenbi vardır. Bu zât muhtelefün fihdir. Sonra Sâ'bi ile Ali (r.a.) 
arasında inkitâ da vardır. Çünkü Dâre Kutni'nin beyânına göre Şâ'bi 
Hz. Ali (r.a.)'den bir hadisden başka hadis işitmemiştir. 

Hadis-i Şerif, pahalı kefen satın almanın memnü olduğuna delildir. 
«Çabuk soyulur» buyurulması kefenin çabuk çürüyüp biteceğine 
işârettir. Nitekim Buhâri'nin Hz. Âişe (r.anhâ)'dan muhtasar olarak 
rivâyet ettiği şu hadis de bu mânâyadır: 


big Ká GL JÚ ONAZİ $a ġ33 u 4d AA li o İL, Š iol» 
caki ya ój ezi a ASİL GEİ ga iló: Jő ŞE ia İLE İS) öyle 

«Ebü Bekir kendi üzerinde bulunan, hasta iken giydiği 
za ferândan lekeli bir elbiseye bakarak: 

«Şu elbisemi yıkayın ve ona iki elbise daha katın da beni on- 
larla kefenleyin» dedi. Ben: «O eskidir» dedim: 

«Şüphesiz yeniyi giymeye diri; ölüden daha lâyıktır. O (kefen) 
ancak mühlet içindir; dedi» 

Mühlet: Bedenden akan irin ve sarı sudur. 


lg) Jý alos alé di > e Ol yiz al eb) Lisle LEE lev) 
Ole YAA REZ ASİ ERİ İİ abla 


573/441 «Hz. Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edildiğine 
göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, kendisine: 

Benden önce ölmüş olsan seni yıkardım... ilah» buyurmuştur. 

Bu hadisi, Ahmed ile İbn-i Mâce rivâyet etmiş ve İbn-i Hibbân 
sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif erkeğin karısını yıkayabileceğine delildir. Cumhür'un 
kavli de budur. 

Hanefilere göre bilakis erkek karısını yıkayamaz. Fakat kadın koca- 
sını yıkayabilir. Çünkü nikâh kalmamıştır. Erkek iddet de beklemediği 
için karısına karşı tamâmiyle ecnebi olmuştur. Kadın iddet beklediğin- 
den talâk-ı ric'i iddeti içinde kocasını yıkayabilir. Fakat talâk-ı bâin 
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iddeti içinde yıkayamaz. Bu mes'elede İmâm Ahmed İbn-i Hanbel de 
Hanefilerle beraberdir. Karı-koca hakkında hüküm budur. 

Biribirine ecnebi sayılanlara gelince: Bunların su bulamıyanlar 
hükmünde olduğunu Ebü Davud'un mürseller arasında tahric ettiği şu 
hadisden anlıyoruz: 

Zİ iaa çi j EZİN ga BİZİN sü İP olog İZ İZ İş) JB» 

ER a gl el iğ 
«Resülullâh (s.a.v.): Kadın erkeklerle bir arada iken ölür; arala- 
rında başka kadın bulunmazsa, erkek de kadınlar ile bir arada 
iken ölür, yanlarında başka erkek bulunmazsa, bunlara teyem- 
müm ettirilerek defnolunurlar. Bunlar suyu bulamıyan hükmün- 
dedirler.» buyurdu. Bu hadisi, Ebü Bekir b. Ayyaş, Muhammed 
İbn-i Sehil'den, o da Mekhül'den rivâyet etmiştir. Muhammed İbn-i 
Sehil'i İbn-i Hibbân mutemed râviler arasında zikreder. Buhâri ise: 
«Onun hadisine tâbi olunmaz» der. 


id) İbi ol AZİZ a) pi İİ Eğ ttvlove) 


las 3 agg id İLA Öİ Ea Gi 

574/442 «Esmâ binti Umeys“ radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edildiğine göre, Fâtıma radıyallâhü anha, kendisini Ali 
radıyallâhü anh'in yıkamasını vasiyet etmiştir.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiştir. 

Bu hadis dahi, bundan önceki Hz. Âişe hadisinin delâlet ettiği hükmü 
bildirmektedir. Kadının kocasını yıkayabileceğine delil ise Ebü Dâvud'un 
Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric ettiği şu hadisdir: 
çala GE lay ai PERSA AO Gaşiye SİL Şİ LEİĞ » 


«Arkada bıraktığım vuküât bir daha karşıma çıksa Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'i kadınlarından başka kimse yıkayamazdı.» 


80 Esmâ binti Umeys r.anhâ: Sahâbeden olup, önce Hz. Cafer b. Ebi Tâlib'e 
varmış ve müşârun ileyh ile beraber Habeş'e hicret etmiştir. Hz. Ca'fer'in şehâdetinden 
sonra Hz. Ebübekr Sıddik'a ve Hz. Sıddik'ın irtihâlinde Hz. Ali'ye varmış idi. Hz. 
Ca fer'den Abdullah ve Muhammed ve Avn, Hz. Ebübekir'den Muhammed, 
Ali'den dahi Yahya ve Muhammed isimleriyle altı evlâd dünyaya getirmişdir. Ömer bin 
Hattâb, Ebü Müsâ Eş'ari, Abdullah b. Abbâs ve oğlu Abdullah b. Ca fer vesâir 
Ashâb-ı Kirâm sâhib-i tercümeden ehâdis-i şerife nakl ve rivâyet etmişlerdir. Esmâ 
binti Umeys'in dokuz hemşiresi olup Ezvâc-ı Tâhirât-ı Peygamberiden (Meymüne 
binti'i-Hars) ile Hz. Abbâs'ın zevcesi (Ümmül-Fazl) bu cümleden idiler. 
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Bu hadisi, Hâkim sahihlemiştir. Hz. Âişe ve Fâtıma (r.anhümö) 
hadisleri her ne kadar birer sahâbiyye sözü de olsalar, Resülullâh (s.a.v.) 
zamanında ma'rüf ve ma'lüm olan bir şeyi anlatmaktadırlar. Bu husüsu 
Beyhaki'nin rivâyet ettiği şu kıssa da te'yid ediyor: «Ebü Bekir (r.a.) 
öldükten sonra kendisini karısı Esmâ binti Umeys'in yıkamasını 
vasiyet etmişti. Hz. Esmâ (r. anhâ) vücutça zayıf olduğundan bu 
iş için Abdurrahman İbn-i Avf'dan yardım istedi.» Hz. Esmâ'nın 
bu fiilini inkâr eden bulunmamıştır. Cumhür'un kavli de budur. 
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575/443 «Büreyde radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in zinâdan dolayı recmini emrettiği Gâmidli ka- 
dın hakkında rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Sonra o kadın hak- 
kında emir buyurdular da cenâze namazı kılınarak defnedildi.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, şer'i bir hadd ile öldürülen kimsenin cenâzesi kılınabi- 
leceğine delildir. 

O kadının cenâzesini bizzât Resül-i Ekrem (s.a.v.) kıldırmış olduğuna 
dâir hadisde bir kayıt yoktur. İmâm Mâlik: «Hadd ile öldürülen kimsenin 
cenâze namazını müslümanların imâmı kılamaz; zirâ ulemâ fâsıkları men et- 
miş olmak için onların namazını kılmazlar» diyor. Maamâfih bu Gâmidli ka- 
dın hakkında Peygamber (s.a.v.): «Xx. | İİ big EE ei Lb 
'«Bu kadın öyle bir tevbe etmiştir ki, o tevbe Medineliler arasın- 
da taksim edilse hepsine yeterdi» buyurmuş; yahut buna yakın bir 
şey söylemiştir. 

Fâsıkıların, hadd ile öldürülenlerin, veled-i zinâların cenâze namazı 
hakkında ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Âsilerle yol kesicilerin cenâze na- 
mazı dahi ihtilaflıdır. Hanefilere göre fâsıkların, hadden öldürülenlerin 
ve veled-i zinâların cenâzesi kılınırsa da âsilerle yol kesenlerin namazı 
kılınmaz. Şâfüilere göre hepsinin namazı kılınır. Mâlikilerden İbnü”! 
Arabi böyleleri hakkında: «Bütün ulemânın mezhebi: Her müslümanın 
yani hadd vurularak öldürülenin, recm olunanın, intihâr edenin, veled-i 
zinânın cenâze namazı kılınacağı merkezindedir» diyor. İntihâr edenin 
hükmü aşağıda hadisde görülecektir: 
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576/444 «Câbir bin Semüra'dan rivâyet olunmuştur. Demiştir 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e kendini geniş bir 
demirle öldüren bir adam getirdiler de onun cenaze namazını 
kılmadı.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hattâbi#! diyor ki: «Böylesinin cenâze namazı kılınmaması ona cezâ ve 
başkalarını onun gibi yapmaktan men etmek içindir». Fukahâ bu meselede 
dahi ihtilâf etmişlerdir. Halife Ömer İbn-i Abdülaziz intihâr edenin 
cenâze namazını kılmaya cevâz vermiyordu. Evzâi'nin mezhebi de bu- 
dur. Fukahâ'nın ekserisine göre kılınır. Kasden kendini öldüren kimsenin 
cenâze namazı Hanefiyye ulemâsı arasında ihtilaflıdır. Kılınır diyenler ol- 
duğu gibi, kılınmaz diyenler de vardır. Mes'eleyi İmâm-ı A'zam ve Muham- 
med ile İmâm Ebü Yüsuf arasında ihtilâflı görenler bile mevcüddur. Bu 
rivâyete göre: İmâm-ı A'zamla, Muhammed kılınır demişler; İmâm Ebü 
Yüsuf; böylesini zâlim ve bâği hükmünde tutarak, cenâzesinin kılınamıya- 
cağına kâil olmuştur. Hadisimiz Ebü Yüsuf'a delildir. 


81 Ahmed b. Muhammed b. İbrahim el-Hattâbi Ebü Süleyman: Hz. Ömer 
(r.a.)in kardeşi Zeyd b. el-Hattâb ın soyundandır. Sâmâni nin kitabında 386 senesinin 
Rebiulahir ayının 13. Cumartesi günü Büst şehrinde Hindümind suyunun kıyısındaki 
Ribat'ta irtihâl eylemiş olduğu yazılıdır. 

Hadis ilmini tahsil için Irak'a ve Hicâz'a gitmiştir. İmâm Hattâbi ilm-i fıkhı İmâm 
Ebü Bekir Kaffâl-i Şâşiden ve Ebü Ali b. Ebü Hüreyre'den okumuştur. Edebiyât, 
tefsir ve diğer ilimlerdeki üstadları: İsmâil Saffâr, Ebü Amrü'z-Zâhid, Ebü Abbâsü'l- 
Asamm, Ahmed b. Süleymanü'-Neccâr, Ebü Amrü's-Semmâk ve Mükrimü'k 
Kâdi ve Ca ferü'l-Huldi'dir. İmâm Hattâbi, Horasan'ı ve Mâverâünnehr'i de 
gezmiştir. Seyâhatleri esnâsında ticâretle de uğraşmış; hem talebelerine hem de sâlih 
müslümanlara Allâh yolunda para ve mal yardımında bulunmuştur. Sa'lebi «Yetimetü'd- 
dehr» adlı kitabında diyor ki: «O (İmâm Hattâbi) bizim zamanımızda Ebü Ubeyd 
Kasım İbn-i Sellâm'a benzeyen kişidir.» Sâmâni de İmâm Hattâb için «huccettir, 
sadükdum diyor. İmâm Hattâb derin tefekküre, rakik kalbe mâlik bir âlimdi. 

İmam Hattâbi'nin talebeleri ve kendisinden ilm-i hadis okuyan büyük âlimlerin, 
muhaddislerin bazıları şunlardır: Abdullah b. Ahmed b. Gufeyru'l-Haremi, Ebü 
Mes üd Hasan b. Muhammedü'il-Kerâbisiyyü'HBüsti, İmâm Ebü Hâmidi'i- 
İsferâhi, Hâkim-i Nisâburi. 

Eserleri: Meâlimü's-Sünen fi-Şerh-i Kitâbü's-Sünen li-Ebi Dâvud. Garibü'rHadis. 
Kitâbü Tefsiru'i-Esâmi-i Rab Azze ve Celle. Şerhu Ediyeti'i-Me'süre. İ'lâmü 
Sünen (Sahih-i Buhâri Şerhi). Kitâbü'l-uzlet. Kitabü Islâhı galâtü'i-muhaddisin. 
Kitâbü'l-arüs. Kitâbü İ'lâmü'i-hadis. el-Gunye ani'-kelâm. Şerhu'd-da'avât li-Ebi 
Huzeyme. (Yakut: Mu'cemü'l-Üdebâ: C. VI/2 Shf. 81-86). 


242 


İntihar edenin namazı kılınır» diyenler: Bu hadis karşısında: «O zâtın 
namazını Peygamber (s.a.v.) kılmasa da Ashâb-ı Kirâm kıldılar. Bu 
mesele Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in borçlu ölen zâtın cenâzesini kılmayıp 
sonradan Ashâbına kılma emri vermesine benzer» diyorlar. Bazıları bu 
re'yi pek beğenmiyerek: «İntihâr edenin cenâzesini kılmak için Resülullâh 
(s.a.v.)'in Ashâbına emir verdiği kat'i olarak sâbit ise, mes'eleye bir di- 
yecek yoktur. Fakat sâbit değilse, Hz. Ömer İbn-i Abdülaziz in re yi 
daha muvâfıkdır» diyorlarsa da, Nesâf'nin rivâyetinde: « «é ye Se İİ» 
«Bana gelince ben onun cenaze namazını kılmam» buyrulduğuna 
göre, başkasının kılabileceği bundan anlaşılmış olsa gerektir. 
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577/445 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den, mescidi sü- 
püren kadının kıssası hakkında rivâyet edilmiştir, (demiştir 
ki): Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, o kadını sordu. 
Ashâb: O öldü; dediler. Resûl-i Ekrem (s.a.v.): «Bana haber ver- 
memeli mi idiniz?» buyurdular. Gâlibâ Ashâb o kadının şânını 
küçümsemişlerdi. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

«Onun kabrini bana gösterin;» dedi ve gösterdiler. Hemen 
onun cenaze namazını kıldı.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Müslim «Sonra Peygamber (s.a.v.): Şüphesiz ki bu kabirler, 
içinde yatanlar için karanlıkla doludur, ve şüphesiz ki Allâh on- 
lara benim cenaze namazı kılmam sebebiyle kabirlerini nurlan- 
dırır» buyurdular; cümlesini ziyâde etmiştir. Müslim'in bu ziyâdesi yine 
Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'ın rivâyetindendir. Buhâri'nin aynı ziyâdeyi 
tahric etmemesi, İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in de dediği gibi Sâbit'in 
mürsellerinden müdrec olduğu içindir. 


243 


Musannıf, bu kıssanın bir kadına âit olduğuna kat'iyetle cezmetmiştir. 
Buhâri'de ise râvisi Sâbit'in şekki ile «bir siyah adam, yahut bir siyah 
kadın» denilmiştir. Lâkin yine Buhâri'nin bir rivâyetinde Sâbit'in «Onun 
ancak kadın olduğunu sanıyorum» dediği zikrolunmuştur. İbn-i Huzeyme 
dahi Ebü Hüreyre (r.a.)'dan başka bir tarik ile gelen bir rivâyette kıssa- 
nın kadına ait olduğuna cezmen hükmetmiş ve «bir siyah kadın» demiştir. 

Hadisi, Beyhaki güzel bir isnâdla tahric etmiş ve kadının Ümmü Mih- 
cen ismini taşıdığını; bu kıssada Peygamber (s.a.v.)'e cevap verenin Hz. 
Ebü Bekir (r.a.) olduğunu ifâde etmiştir. 

Hadis-i Şerif cenâze defnedildikten sonra mutlak sürette (yani evvel- 
ce namazı kılınsın, kılınmasın) kabrinin üzerine cenâze namazı kılı- 
nabileceğine delildir. İmâm Şâfii'nin mezhebi de budur. Peygamber 
(s.a.v.)'in Bera İbn-i Ma'rür (r.a.)'ın vefâtından bir ay sonra cenaze 
namazını kabrinin üzerine kılması ve kezâ Buhâri'nin rivâyetine göre 
geceleyin Resülullâh (s.a.v.)'in haberi olmadan defnedilen Ensâr-ı 
Kirâm'dan bir çocuğun namazını kabrinin üzerine kılması da aynı hük- 
me delâlet ederler. Bu bâbda dokuz sahâbeden hadis rivâyet olunmuştur. 
Bazı zâhirilere göre; kabir üzerine cenâze namazı kılmak câiz değildir. 

Kabir üzerine cenâze namazını câiz görenler bunun ne zamana kadar 
câiz olacağı hakkında ihtilâf etmişlerdir. İmâm-ı A'zam'dan bir rivâyete 
göre üç güne kadar kılınır. Bazıları «defnedildikten bir aya kadar demiş, 
Diğer bâzıları cenaze kabrinde çürüyünceye kadar câiz görmüş; çürüdük- 
ten sonra ise üzerine namaz kılacak bir şey kalmadığından artık kılına- 
mıyacağına kâil olmuş; hattâ cenâze namazından maksad duâ olduğunu, 
duânın ise her zaman yapılabileceğini ileri sürerek bu işin her zaman 
yapılabileceğini iddiâ edenler bile olmuştur. Bazıları kabir üzerine namaz 
kılmak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hasâısindendir derler. 


laz ele al va SİNİ Bİ iE İM obg İZ EŞ te lova) 
SALE dağ Sİ 2135 "AİN 2 OS 
578/446 «Huzeyfe radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine 


göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, ölümü ilân et- 
mekten nehiy buyururdu.» 


Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivâyet etmiş, Tirmizi onu hasen bul- 
muştur. 
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Nehyin sigası herhalde İmâm Tirmizi'nin tahric ettiği şu hadisden 
alınmıştır: GAİN EE ia ÇAN ÖĞ Ağ asu » 
«Sakın ölümü ilân etmeyin; zîrâ ölüm ilâm câhilliye devri âdetidir.» 

Tahzir (yani sakındırma) sigası nehiy mânâsındadır. Tirmizi'nin tahric 
ettiği Huzeyfe hadisinde Hz. Huzeyfe (r.a.)'ın, yanında bulunanlara: 
al y l İN İd İyi) Eke Lİ K Öİ BEİ ii İZİ Ğİ Yü EZ» 

Aİ E t 
«Ben öldüğüm vakit kimse ilânda bulunmasın, zîrâ ben bunun 
ölüm ilânı olacağından korkarım. Gerçekten ben Resülullâh 
(s.a.v.)'i ölüm i'lânından nehyederken gördüm» dediği rivâyet olu- 
nuyor. Tirmizi bu hadis için «hasen» dememiştir. Bundan sonra İmâm 
Tirmizi na'y'i izâh etmiş ve bunun: «Halk cenâzeye gelsinler diye ka- 
labalık içinde: Filân ölmüştür, şeklinde seslenmek»den ibâret olduğunu 
bildirmiştir. 

Hanefilerle sâir bazı fukahâya göre ölüm haberini hısım ve akra- 
baya, eşe, dosta bildirmek câizdir. Vâkıâ bunu câhiliye âdetine benzeterek 
«mekrühdur» diyenler olmuşsa da, esah kavle göre mekrüh değildir. Bazı- 
ları: «Câhiliyet devrinde olduğu gibi ölüm ilânı yapmak harâmdır» der- 
ler. Câhiliyetde çarşı ve pazarlara, sokaklara, evlere adam göndererek 
bir kimsenin öldüğünü i'lân ederlerdi. 

«en-Nihâye» nâm eserde şöyle deniliyor: «Araplar arasında meşhür 
olduğuna göre: Şerefli birisi öldü veya öldürüldü mü, kabilelere bir atlı 
gönderilir, o da öleni ilân ederek: « ÚJ el » filânın ölüm haberini bildir: 
dilân helâk olmuştur» yahut «Filânın ölümü ile araplar helak olmuştur» 
diye nidâ ederdi.» 

İbnü'-Arabi diyor ki: «Hadislerin mecmüundan üç hâl elde edilir: 

1 - Hısım ve akrabaya; eşe dosta ve sâlih kimselere bildirmek. Bu 
sünnettir. 

2 - Övünmek için kalabalık çağırmak. Bu mekrühtur. 

3 - Yascı tutmak gibi başka bir nevi ilân. Bu da harâmdır. 

İbnü”l-Arabi'nin birinci hâle «sünnettir demesi, cenâzeyi tutup kap- 
mak, yıkamak, namazını kılmak ve defnetmek ile mükellef bir cemâatin 
mutlaka bulunması icâb ettiğindendir. Resülullâh (s.a.v.)'in: «Bana ha- 
ber verseydiniz ya» gibi sözleri de buna delâlet eder. 
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579/447 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Necâşi'nin 
vefât haberini öldüğü gün vermiş; Ashâbı namazgâha çıkararak 
saf bağlatmış ve dört defa tekbir almıştır.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdır. 

Necâşi: Habeş imparatoru demektir. Bu zâtın ismi Ashama idi. 
Taberi'ye göre vefâtı hicretin dokuzuncu yılındadır. «Feth-i Mekke'den 
önce idi» diyenler de vardır. 

Musallâdan murâd: Ya bayram namazlarını kıldığı yahut cenâze 
namazı için tahsis buyurduğu yerdir. 

Hadis-i Şerif'de na'y'in ölüm haberini bildiren bir isim olduğuna ve 
bunun sırf i'lân için yapılabileceğine delâlet olduğu gibi, gâibin üzerine 
cenâze namazı kılmanın meşrü olduğuna da delâlet vardır. Ulemâ bu 
husüsta ihtilâf etmiş ve ortaya bir kaç kavil çıkmıştır. Bu kaviller şunlardır: 

1 - Gâibin cenâze namazını kılmak mutlak sürette câiz ve meşrüdur. İmâm 
Şafii ile İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in ve diğer bazı zevâtın mezhebi budur. 

2 - Gâibin cenâze namazını kılmak mutlak sürette memnüdur. 
Hanefilerle Mâlikilerin ve diğer bazı zevâtın mezhebleri de budur. 

3 - Öldüğü gün veya ona yakın günlerde kılınabilir. Fakat ara uzarsa 
kılınmaz. 

4 - Gâib kıble tarafında ise namazı kılınır; değilse kılınamaz. Bu iki 
kavlin vechi, Necâşi kıssası üzerinde durarak ona bağlanmaktır. Gâibin 
cenâzesi kılınamaz diyenler: «Necâşi'nin cenâze namazı Resülullâh 
(s.a.v. e mahsüsdur» derler. 

5 - Necâşi gibi vefât ettiği yerde cenâze namazı kılınmayanlar için 
gâibâne cenâze namazı kılmak câizdir. Zirâ Necâşi'nin memleketi ahalisi 
henüz Müslüman olmamışlardı. Şeyhü'kİslâm İbn-i Teymiyye bu kavli 
ihtiyar ediyor. Musannıf «Fethü'l-Bâri»'de bu kavli Hattâbi'den nakleder. 
Rüyâni dahi bunu beğenmiş ve sonra şöyle demiştir: «Bu muhtemeldir. 
Şu var ki, ben haberlerin hiçbirinde Necâşi'nin memleketinde kendisine 
bir kimsenin cenâze namazı kılmadığına vâkıf olamadım.» 
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Bu hadisle câmi içinde cenaze namazı kılmanın mekrüh olduğuna kâil 
olan Hanefilerle Mâlikiler istidlâl ederler. Çünkü Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
bu iş için dışarıya, hattâ tâ namazgâha çıkmıştır. Vâkıâ Hanefilerden ba- 
zıları: «Cenâze dışarda ise, câmi içindekiler onun namazını kılabilir» demiş- 
lerse de «el-Hulâsa» nàm kitaptan naklen «Fethü'/-Kadir»S?de bunun mut- 
lak sürette, yani ister cenâze ile cemâatin ikisi de câmi içinde olsun; ister 
cenâze dışarıda cemâat içeride olsun; yahut imâmla cemâatın bir kısmı dı- 
şarıda, geri kalanlar içeride olsunlar veya imâmla cemâat dışarıda cenâze 
içeride bulunsun, fark etmeksizin mekrüh olduğu kaydedilmektedir. 

Hadis-i Serif de cenâze namazında saf teşkil etmenin meşrü olduğuna 
da delil vardır. İmâm Buhâri bu kıssa hakkında Hz. Câbir (r.a)'dan bir 
hadis tahric etmiştir ki mezkür hadise göre, Câbir (r.a.)'ın ikinci veya 
üçüncü safta olduğu anlaşılıyor. Hattâ Buhâri: «Cenaze namazında 
imamın arkasında iki veya üç saf teşkil edenler bâb» nâmı altında 
bu husüsa dâir bir bâb ayırmıştır. 

Yine bu Hadis-i Şerif'de Peygamber (s.a.v.)'in nübüwetine şehâdet 
eden bir de mu'cize vardır ki, oda Medine-i Münevvere ile Habeşis- 
tan arasında binlerce kilometre mesâfe bulunmasına rağmen Hz. Fahr-i 
Kâinât Efendimizin günü gününe Necâşi'nin vefâtını haber vermesidir. 
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580/448 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: 

«Eğer bir Müslüman kimse ölür de cenâzesinde, Allâh'a hiç 
bir şey şerik koşmayan kırk kişi bulunursa Allâh o kimseleri 
ona şefâatçi kılar» derken işittim. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerif, cenâze namazı kılacak cemâatin kalabalık olmasının 
faziletine ve mü minin şefâatinin Allâh indinde makbül olacağına delildir. 
Hadisin bir rivâyeti şöyledir: 

va ARİ Sj b O AZİZ Ba ls ó ple Geek İl Za Aİ İZ La kd ala 


82 Fethü'l-Kadir, Cild I. Sahife 463 - 464 «Salâtün ale'l-mevtâ» 
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«Eğer bir Müslümanın cenâze namazını Müslümanlardan 
mecmüu yüze varan bir cemâat kılar da o kimse hakkında 
şefâat etmek isterlerse kendilerine şefâat hakkı verilir.» 

Sünen sâhiblerinin bir rivâyetinde: «Üç saf» denilmiştir. Bazılarına 
göre bu hadisler birer suâle cevap olarak şeref-vârid olmuşlar ve herkese 
suâline göre cevap verilmiştir. Maamâfih Resülullâh (s.a.v.)'in hadislerle 
gösterilen sayılarda kimselerin şefâatinin kabül edileceğini haber vermiş 
olması da ihtimal dâhilindedir. Hadisler arasında münâfât yoktur. Çünkü 
mefhüm-i aded zâten birçok usülcülere göre sahih delil değildir. Onu delil 
kabül edenlerce dahi nass olduğu yerde mefhümr-i adede itibâr yoktur. 
Binâenaleyh hadislerin hepsiyle amel olunur. 


Pisi JG Leis D ghi pEr giii js OE 
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581/449 «Semüratü'bnü Cündeb radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem'in arkasında nifâs halinde ölen bir kadının cenâze 
namazını kıldım. Onun ortası hizâsına durdu.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu Hadis-i Şerif kadının cenâzesini kılarken ortasına doğru durmanın 
meşrü olduğuna delildir. Bu mendübdur. 

Vâcib olan, cenâze erkek olsun, kadın olsun onun bir cüz'üne karşı 
namaza durmaktır. Ulemâ bu bâbda ihtilâf etmişlerdir. 

Hanefilere göre: Cenâze namazında erkek, kadın, büyük ve küçük 
arasında fark yoktur. İmâm cenâzenin göğsü hizasına durur. İmâm-ı 
A'zam'dan bir rivâyete göre erkeğin başı, kadının ortası hizâsına durur ve 
cemâat üç saf olur. Bunlar namazın mendüblarındandır. 

Şâfiilere göre: İmâmın olsun, yalnız kılanın olsun; erkek cenâzenin 
başı hizâsına, kadın ile hünsânın ayak ucuna doğru durmaları, mümkünse 
üç saf teşkil edilmesi sünnettir. 

Mâlikilere göre: İmâm ve yalnız kılan erkek cenâzenin ortası 
hizâsına, kadının omuzları hizâsına durur. Onlara göre cenâze namazının 
sünnetleri yoktur. Binâenaleyh bu filler mendübdur. 

Hanbelilere göre: İmâm ile yalnız kılanın, ölen erkekse göğsü 
hizâsına, kadınsa ortası hizâsına durmaları sünnettir. 
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582/450 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Vallâhi gerçekten Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem, Beyzâ'nın iki oğlunun cenâze namazlarını mescidde kıldı.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif'de ismi geçen Beyzâ, Da'd isminde bir kadındır. Oğul- 
ları da Sehl ve Süheyl'dir. Babaları Vehb b. Rebia'dır. 

Hz. Âişe (r.anhâ) bu hadisi, Sa'd İbn-i Ebi Vakkâs (r.a.)'ın 
cenâzesini mescid içinde kıldığı vakit kendisine itirâz edenlere söylemiştir. 

Hadis-i Şerif, câmi içinde cenâze namazı kılmanın mekrüh olmadığına 
delildir. Hanefilerle Mâlikilerin bu bâbdaki kavillerini az yukarıda gör- 
müştük. Onlar buradaki Hz. Âişe hadisini te'vil ederek: «Bundan murâd, 
Peygamber (s.a.v.)'in mescidde, Beyzâ oğullarının cenâzelerinin ise 
dışarıda bulunmalarıdır» derler. 


5” e Mİ PETRE ee 
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583/451 «Abdurrahmân İbn-i Ebî Leylâ'dan rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Zeyd İbn-i Erkam bizim cenâzelerimiz üzerine 
dört tekbîr alıyordu. Bir cenâzede beş tekbîr aldı. Bunun üzeri- 
ne kendisine sordum: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
bu beş tekbîri alıyordu; dedi.» 

Bu hadisi, Müslim ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. 

Yukarda geçen Ebü Hüreyre hadisinde Peygamber (s.a.v.)'in 
Necâşi'ye kıldığı cenâze namazında dört tekbir aldığını görmüştük. Dört 
tekbir aldığı, İbn-i Mes'ud, Ebü Hüreyre, Ukbetü'bnü Âmir, Berâ İbn-i 
Âzib ve Zeyd İbn-i Sâbit (r.anhüm) hazarâtından da rivâyet olunmuştur. 
Sahihayn'de İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet edilen bir hadiste: «Bir kab- 
rin üzerine namaz kıldı ve dört defa tekbir aldı» denilmektedir. 

İbn-i Mâce'in Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den tahric ettiği bir 
hadisde dahi «Peygamber (s.a.v.) bir cenâze namazında dört 
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tekbir ald» deniliyor. İbn-i Ebi Dâvud: «Bu bâbda bundan daha sahih 
bir şey yoktur» diyor. 

Cenâze namazındaki tekbirlerin dört olduğuna selef ve halef ulemâsının 
cumhüru ile dört mezheb imâmları kâil olmuşlardır. Bazıları Hz. Ali (r.a.)'ın 
Fâtıma (r.anhâ) üzerine beş tekbir aldığına ve kezâ Hasan (r.a.)'ın babasının 
cenâze namazında beş defa tekbir aldığına bakarak «cenâze namazında beş 
tekbir vardır» derler. Bunlar dört tekbir rivâyetini «iftitâh tekbirinden mâada 
dörttür şeklinde te'vil ederler. Bittabi bu te'vil makbül değildir. 
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584/452 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre, 
kendisi Sehl İbn-i Huneyf'in cenâze namazında altı tekbir almış 
ve: Gerçekten o Bedirlidir; demiştir.» 

Bu hadisi, Said İbn-i Mansür rivâyet etmiştir. Aslı Buhâri'dedir. 

«Bedirlidir sözünden murâd: Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte 
Bedir gazasına iştirâk edenlerdendir, demektir. 

Hadisin Buhâri'deki metni şudur: e a aa ol» 
«Ali, Sehl bin Huneyf üzerine tekbir almıştır». «alt» tabirini Burkâni 
«Müstahrec»'inde ziyâde etmiştir. Buhâri bunu tarihinde zikreder. 

Cenaze namazının müteaddid tekbirleri hakkında çeşitli rivâyetler 
vardır: Meselâ,: Beyhaki Said İbn-i Müseyyeb'den Hz. Ömer (r.a.)'ın: 
«Bunların hepsi (yani) dört ve beş (tekbir) var idi. Biz dört tekbir 
üzerine ittifâk ettik» dediğini rivâyet eder. İbnü'-Münzir Hz. Ömer 
(r.a.Yın sözünü başka bir yoldan rivâyet ettiği gibi, yine Beyhaki, Ebü 
Vâil'in şu sözlerini nakleder: «Resülullâh (s.a.v.) devrinde cenâze na- 
mazlarında dört, beş, altı ve yedi tekbir alırlardı. Şu hâl karşısında Ömer 
(r.a.) Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbını topladı. Bunlardan her biri gördüğü- 
nü haber verdi. Bunun üzerine Ömer (r.a.) onları dört tekbir üzerine top- 
lad». İbnü AbdilBer «el-İstizkâr adlı eserinde isnâdı ile birlikte şu haberi 
rivâyet etmektedir: «Peygamber (s.a.v.) cenâze namazlarında dört, beş, 
altı, yedi ve sekiz tekbir alırdı. Bu hal tâ Necâşi'nin ölümüne kadar devam 
etti. Onun ölümü münâsebetiyle namazgâha çıktı ve cemâati saf yaptı.» 
İbn-i AbdülBerr şunu da ziyâde ediyor: «Necâşi'nin cenâze namazında 
dört tekbir aldı. Bundan sonra Peygamber (s.a.v.) dört tekbir almakta 
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sebat etmiştir.» Binâenaleyh önceki rivâyetler bununla nesh edilmiştir. 
Nitekim «dört tekbir almır» diyenlerin kavli budur. Hz. Ömer (r.a.) ile 
beraberindeki Ashâb-ı Kirâm'ın neshi duymadıkları anlaşılıyor. Çün- 
kü Resülullâh (s.a.v.)'in cenâze namazlarında dört tekbir almaya kararlı 
olduğunu ve artık hep bu şekilde hareket ettiğini bilseler; toplanarak bu 
husüsda müşâvereye lüzüm görmezlerdi. 


Mala dye OS" > p o) BA 
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585/453 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bizim 
cenazelerimiz üzerine dört tekbir alır ve ilk tekbirde Fâtiha-i 
kitâbı okurdu.» 

Bu hadisi Şâfii zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. Musannıf bu hadis 
hakkında «Fethü”l-Bâr'de: «Şeyhim Tirmizi şerhinde bunun senedi- 
nin zayıf olduğunu ifâde etmiştir» demiş; «Telhis»'de ise bu hadisi İmâm 
Şâfit'nin, İbrahim b. Muhammed'den, onun da Muhammed bin Abdul- 
lah b. Ukayl'den onun da Câbir (r.a.)'dan rivâyet ettiğini kaydetmiştir. 
Hadis imâmları İbn-i Ukayl'i zayıf bulmuşlardır. 

Cenâze namazında Fâtiha okunması ulemâ arasında ihtilâflıdır. İbnü l- 
Münzir, Hazret-i İbn-i Mes'ud (r.a.) ile Hasan İbn-i Ali ve İbn-i Zübeyr 
hazarâtından bunun meşrü olduğunu rivâyet etmiştir. İmâm Şâfif ile Ahmed 
İbn-i Hanbel'in mezhebi budur. Ebü Hüreyre ile İbn-i Ömer (r.anhümâ)'dan 
cenâze namazında kırâet olmadığı nakledilmiştir. Hanefilerle Mâlikilerin 
mezhebi de budur. «Fâtiha okunur» diyenler Câbir (r.a.) hadisiyle istidlal 
ederler. Bu hadis zayıf ise de aşağıdaki hadis ona şâhiddir. 


leka JÉ Zİ ça) iğ yil jiad Sig -(804/0AY) 
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586/454 «Talha b. Abdullah b. Avf “ radıyallâhü anhüm 'den 


83 Talha b. Abdullah b. Avf, Medine kadısı idi. Talhâtü'n-nedâ denmekle 
ma'rüftur. Amcası Abdurrahman b. Avf, Osmân, İbn-i Abbâs'dan rivâyeti vardır. Zühri 
ile Ebüzzinâd'da kendisinden rivâyet etmiştir. İbn-i Sa'd 97 tarihinde vefât ettiğini 
bildirmiştir. (Tecrid-i Sarih tercümesi C. IV. shf. 623). 
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rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: İbn-i Abbâs'ın arkasında bir 
cenâzenin namazını kıldım. «Fâtiha-i kitâb»'ı okudu ve: 

Bunun sünnet olduğunu bilmeniz için (okudum), dedi.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadisi İbn-i Huzeyme ile Nesâi şu lafızlarla tahric etmişlerdir: 

e NA Ya Jú A i İLİ say DİE» 

«Hemen elinden tuttum ve kendisine bunu sordum: Evet 
birâderzâdem. Bu haktır ve sünnettir; dedi.» Yine Nesâi başka bir 
tarikden bu hadisi şu lafızlarla tahric etmiştir: 

ERA JG GİLES oaa DİRİ i Vİ asi A g it ES a li 

«Fâtiha-i kitâb ile bir sûre okudu. Bunları bize işittirecek kadar 
âşikâr okudu. Namazı bitirdiği vakit elinden tuttum ve kendisine 
sordum : Sünnet ve haktır; dedi.» Filhakika Tirmizi İbn-i Abbâs 
(r.a.)'dan şu hadisi rivâyet eder: «SESİ asst atsil İZ İzi İLEN a ii 
«Peygamber (s.a.v.) cenâze namazında «Fâtiha-i kitâb»'ı okudu» 
Fakat bu hadis için Tirmizi «sahih değildir, İbn-i Abbâs'dan gelen sahih 
rivâyet "sünnettendir" sözüdür» der. Hâkim diyor ki: «Sahâbinin "sün- 
nettendir" demesinin müsned hadis sayılacağına bütün hadis imâmları 
ittifak etmişlerdir.» Musannıf ise: «İcmâ böyle naklolunmuştur. Halbuki 
hadisciler ve usülcüler arasında hılâf meşhürdur» diyor. 

Hadis-i Şerif cenâze namazında Fâtiha okumanın vâcip olduğuna 
delildir. Çünkü burada geçen "sünnet" tabiri farzın karşılığı olan sünnet 
mânâsına değil, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in malüm olan yolu mânâsınadır. 
«Haktır» tâbiri de bu vücübu te'kid eder. Zirâ «haktır» demek «sâbittir» 
manasınadır. Filhakika İbn-i Mâce, Ümmü Şerik'den: 

GESİ asi SESİN İZ İZA Öİ gl İZ LE İz üz» 
«Resülullâh (s.a.v.) bize cenâze namazında «Fâtiha-i kitâb»'ı 
okumamızı emretti» hadisini rivâyet etmiştir. Bunun isnâdında az zayıf- 
lık varsa da onu da İbn-i Abbâs /r.a.) hadisi gidermektedir. Emir, vücüb 
delillerindendir. Binâenaleyh Fâtiha okumak İmâm Şâfit ile Ahmed İbn-i 
Hanbel'e ve başkalarına göre vâcibdir. 

Diğer ulemâ cenâze namazında Fâtiha okumanın meşrü olmadığına 
kâildirler. Delilleri: İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın: «Resülullâh (s.a.v.) bize 
cenâze namazında bir kırâet ta'yin etmedi. Bilakis: 

eiis u ASi Ğİ e Rl GUY 28 15) 8 
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«İmam tekbir aldı mı sen de al ve sözün en güzellerinden di- 
lediğini seç; buyurdular» sözüdür. 

Bazıları «cenâze namazında Fâtiha okumak sünnettir derler. Bun- 
lar hadisde geçen sünnet tabirinden farza muköbil olan sünneti yani, 
ıstılâh-ı örfiyi anlamışlardır. 

«Fâtiha'yı okumak vâcibdir» diyenler şöyle de istidlâl ederler: «Cenaze 
namazı bilittifâk namazdır. Namazın ise Fâtiha okumadan sahih olamıya- 
cağı şu hadisle sâbittir: « -SÌ sl Yi Y » «Fâtihasız hiçbir namaz 
yoktur». Binâenaleyh cenâze namazı da bu umümda dâhildir. Onu bu 
umümdan çıkarmak ancak bir delil ile olur. Böyle bir delil de yoktur. 

«Fatiha okumak lâzımdır» diyenlerce bunun yeri ilk tekbirden sonradır. On- 
dan sonra tekbir alınarak Peygamber (s.a.v.)'e salevât okunur. Sonra tekbir 
alınarak ölen zâta duâ edilir. Duânın keyfiyetini aşağıdaki hadis bildiriyor. 
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587/455 «Avf İbn-i Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullah sallallâhü aleyhi ve sellem, bir 
cenâzenin namazını kıldı. Ben de onun okuduğu duadan şunu 
ezberledim: Ú GE, Mh)... ad Ail Eşi » 

Manası: Allâh'ım! Ona mağfiret eyle; ona acı, ona âfiyet ver, onu af- 
fet ve onu güzel güzel ağırla; yerini genişlet; onu su ile, karla ve dolu ile 
yıka; onu günahlardan, beyaz elbiseyi kirden pakladığın gibi pakla. Ona 
dünyadaki yurduna bedel daha hayırlı bir yurd; dünyadaki âile efrâdından 
daha hayırlı bir âile ihsân et; onu cennete koy; onu kabrin fitnesinden ve 
cehennemin azâbından koru.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Râvinin bu duayı ezberlemesi iki ihtimâlden biriyle olmuştur: Ya Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) duâyı âşikâr okumuştur da ondan işiterek bellemiştir; yahut 


Resülullâh (s.a.v.) gizli okumuştur, fakat namazdan sonra râvi ona hangi 
duayı okuduğunu sormuş ve ondan dinliyerek ezberlemiştir. 
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Fukahâ hazarâtı duânın gizli okunmasını mendüb sayarlar. 
Maamâfih: «Duâ okuyan âşikâr okumakla, gizli okumak arasında 
muhayyerdir diyenler olduğu gibi: «gündüz okunan duâları gizli, gece 
duâlarını âşikâr okumalı» diyenler de vardır. 

Cenâze'ye okunan duâ hâlisâne ve samimâne olmalıdır. Zirâ Fahr-i 
Kâinât (s.a.v): «Eli i l leh «Onun için hâlisâne duâ edin» bu- 
yurmuşlardır. Resülullâh (s.a.v.)den rivâyeti sâbit olan duâyı okumak 
elbette daha iyidir. Bu husüsta vârid olan hadislerin en sahihi bu hadisdir. 
Aşağıdaki hadis de öyledir. 


Aa A İş) 0S" JG az al Gö) ULA çi ğP3 (4 01/0AA) 
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588/456 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur: Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
cenâze namazı kılarken şöyle derdi: ik lÜs)Y),.......... sab gil» 

Manası: Allâh'ım! Bizim dirimize, ölümüze, burada bulunanımıza, bu- 
lunmayanımıza, büyüğümüze, küçüğümüze, erkeğimize ve kadınımıza 
mağfiret buyur. Allâh'ım! Bizden kimi yaşatırsan, müslüman olarak ya- 
şat; öldürdüğünü de imân ile öldür. Yâ Rabbi! bizi bu meyyitin ecrinden 
mahrüm etme ve onun ardından bizi sapıtma! 

Bu hadisi, Müslim ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. 

Küçükler ibâdetlerle mükellef olmadıklarına göre, onların günahı da 
olmayacağı tabii ise de burada onlar için mağfiret istenmesi mükellef ola- 
cakları zamana nisbetledir. Maksad: Âkil, bâliğ olduktan sonra onların 
hayırlı işlerde devam ve sebâtlarını dilemektir. 

Vefât eden bir din kardeşine edilecek duâ hakkında hadisler çoktur. 
Biz bir iki tanesini zikr etmekle iktifâ edeceğiz: 

1 - Ebü Dâvud «Sünen»'inde Ebü Hüreyre (r.a.)'dan Resül-i Ek- 
rem (s.a.v. Yi cenâze namazında şu duâyı okuduğunu rivâyet eder: 
az elel Eily Gey) Eai Eilg peA Gla Ey Gl İz gi) Eil al 

eiss Üz i cuit Ee Katy 
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Manası: «Allâhim, bunun Rabbi sensin; bunu sen yarattın; kendisine islâmiyet 
yolunu sen gösterdin; ruhunu da sen kabzettin. Bunun gizlisini, âşikârını sen 
bilirsin. Bizler ona şefâat etmeye geldik. İmdi onun günahını bağışlayıver.» 

2 - İbn-i Mâce Vâile bin el-Eska' (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
Vâile demiştir ki; Resülullâh (s.a.v.) bize müslümanlardan biri- 
nin cenâze namazını kıldırdı. Onu şöyle derken işittim: 
úi İRİ Ey ŞEN REZ İİ a a yle Şi) b O ÖD Öl gl 

tii TAİ EĞİ li 4207 Aİ Şa Eş İŞ 

Manası: «Yâ Rabbi, şüphesiz ki filân oğlu filân senin himâyende ve 
civâr-ı vuslatındadır. Sen vefâ ile hamde ehilsin. Şu halde onu kabrin 
fitnesinden ve cehennemin azâbından koru. Yâ Rab! Onu mağfiret buyur 
ve ona acı; Çünkü Gafür, Rahim ancak sensin.» 

Rivâyetlerin çeşitli olması, yapılacak duânın mutlaka muayyen ve bir 
şekle münhasır olmadığını, isteyenin bu duğlardan herhangi birini okuya- 
bileceğini gösterir. Nitekim İmâm Şâfit ile diğer bâzı zevât daha başka 
duâlar ihtiyâr etmişlerdir. Burada dikkat edilecek cihet yapılan duânın 
içten gelmesidir. Zirâ cenâze namazı ancak bunun için meşrü olmuştur. 
Aşağıdaki hadis dahi duâda gösterilecek ihlâs ve samimiyet hakkındadır. 


Kp J6 glag İZ Nİ Sİ İİ EE gbg EŞ (8 ov/0A0) 
Ol ZN ARAŞ 33 öğ rE ZİR Ez İz sila 
589/457 «(Yine ondan) radıyallâhü anh rivâyet edildiğine 
göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
«Cenazenin namazını kıldığınız vakit ona halisane duâ edin.» 
buyurmuşlardır. 
Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiş ve İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 
Çünkü cenâzenin namazını kılanlar, onun şefâatçılarıdır. Şefâatçi ise 
aracılık ettiği husüsun kabülü için mübâlağa gösterir. 
Taberâni'nin rivâyetine göre İbn-i Ömer (r.a.) bir cenâze gördü mü: 
aLi Éta G5 bati Ül) G2) İŞ İN GEZ İK» 
dişte Allâh ve Resülünün bize vaad ettiği budur. Allâh da Resülü 
de doğru söyler. Allâh'ım bizim imân ve teslimiyetimizi arttır» 


derdi. Taberâni bundan sonra şu hadisi Resülullâh (s.a.v.)'e müsned 
olarak rivâyet etmiştir: 
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Étay 635 şi Aİ İN AŞ UN İğ Gi Sİ SİLE EZE Şan 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem buyurdular: Bir kimse bir 
cenâze görür de; «... 4,555 âl âi> 3 div; derse kendisine yirmi 
sevap yazılır» Manası: Allâh en büyüktür; Allâh ve Resülü doğru söy- 
ler. İşte Allâh ve Resülü'nün vaad ettiği budur. Allâh'ım, bizim imân ve 
teslimiyetimizi arttır. 


sis D le İN ŞE EE ga) EZA Şİ EZ CE OAloA e) 
SİNS la İİ AR İZNE LE ERİL 1 Eşi JU ag 


ale la SY) DE yi pai S sgo 

590/458 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den, Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den şunu duyduğu rivâyet edilmiştir: 

Cenâzeyi çabuk götürün. Eğer cenâze iyi ise o iş hayırdır. 
Cenâzeyi hayra götürürsünüz. Cenâze iyiden başka bir şey ise 
iş kötüdür. Onu boynunuzdan atarsınız.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

İbnü Kudâme'nin rivâyetine göre cenazeyi çabuk götürme emrinin 
nedib için olduğu ulemâ arasında hılâfsızdır. Bu mes'ele İbn-i Hazm 
Zâhiri'ye sorulmuş: «Vâcibdir» demiştir. 

Çabuk götürmekten maksad: Şiddetli yürümektir. Selef-i Sâlihinden 
bazısı sür'at emrini buna hamletmişlerdir. İmâm Şâfit ile cumhüru 
ulemâya göre sür'atten murâd: Mu'tâd yürüyüşten biraz fazlaca hızla 
yürümektir. Şiddetle sür'atli gitmek mekrühdur. 

Hâsılı cenâzeyi çabuk götürmek müstehabdır. Fakat bu çabukluk 
cenâzenin tabuttan düşmesi gibi bir zarara müeddi veya taşıyanlara me- 
şakkat verecek bir dereceye varmamalıdır. Kurtubi: «Hadisden murâd: 
cenâzeyi pek ağır tutmamak ve defni geciktirmemekdir» diyor. Bir de ağır 
davranmak ekseriyâ iftihâr ve böbürlenmekle neticelenir. 

Bu izâhât sür'at emrinin cenâzeyi taşımaya âit olduğuna göredir. Bazı- 
ları bu emrin cenâzeyi techiz ve tekfine dâir olduğunu söylerler ve bu kavil 
birinci kavilden eammdır. Fakat Nevevi: «Bu kavil bâtıldır. Hadisde geçen 
«Onu boynunuzdan atarsınız» tabiriyle reddolunur» diyor. Musannıf 
«Fethü'i-Bâri»'de: «Bunu İbn-i Ömer (r.a.) hadisi te'yid eder, demekte- 
dir.» İbn-i Ömer hadisi şudur: 
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Ci d ja ly alg İŞLE NE SiS BUN: Jas EZEN opi 2) 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Biriniz öldü mü 
onu hapsetmeyin, sür'atle kabrine götürün; derken işittim». Bu 
hadisi, Taberâni güzel bir isnâdla tahric etmiştir. Ebü Dâvud'un merfû 
olarak rivâyet ettiği bir hadisde şöyle buyrulmaktadır: 

TER ÖZ AĞ Öİ çilli e ai Yo 
«Bir müslümanın cenâzesinin ailesi arasında kalması lâyık değil- 
dir.» Hadis-i Şerif cenâzenin techiz ve defninde sür'at göstermeye delildir. 
Fakat bu acele, felçli ve emsâli hastalar hakkında doğru değildir. Onların 
ölüp ölmediği iyice anlaşılmak için teenni ile hareket etmek icâb eder. 


skag EN a ay İĞ İĞ EE a 5 eş -(804/041) 
bil e E AEDE a ğa 
GE içli ali GARA "za İl yal Ee İĞ tobiga ağ es 
GAS GU ÜL çiş İİİ Şi. b 
TABİ Je bis JS yel deri GE Ls be gz la 


591/459 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 

Kim cenâzenin yanında namazı kılınıncaya kadar bulunursa 
ona bir kırat (sevap), kim defnedilinceye kadar bulunursa ona 
iki kırat verilir», buyurdular. «Bu iki kırat nedir?» diye soruldu: 
<İki büyük dağ gibidir» buyurdular. 

Müslim? in Ebü Hüreyre'den rivâyetinde: «Mezara konuluncaya 
kadar» denilmektedir. Buhâri'nin yine Ebü Hüreyre'den rivâyetinde: 
«Bir kimse bir müslümanın cenâzesini imân ve ihtisâbla takip 
eder de namazı kılınıp, defin işi bitinceye kadar o cenâze ile 
beraber bulunursa, muhakkak o kimse her biri Uhud ayarında 
iki kırat (sevap) ile döner» deniliyor. 

Ebü Avâne: İki kırat'ın ne olduğunu soranın Hz. Ebü Hüreyre 
(r.a.) olduğunu tasrih etmiştir. Görülüyor ki, Buhâri ile Müslim hadisin 
baş tarafını ittifâkla rivâyet etmiş, sonradan ayrılmışlardır. 

Bu Hadis-i Şerif'i 12 sahâbi-i celil rivâyet etmişlerdir. 4dmân ve 
ihtisâbla» buyrulması böyle yerlerde lâbüd bir kayıttır. Çünkü yapılan işe 
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sevap terettüb etmek için o işin mutlaka niyet ile yapılması iktizâ eder. 
Binâenaleyh cenâzeye sırf mükâfât veya dostluk için iştirâk etmenin se- 
vap olmadığını musannıf «Fethü’l-Bârî»'de zikretmiştir. 

Burada sevâbın miktarı «Uhud gibi» denilerek ifâde edilmiş; 
Nesâi'nin rivâyetinde: TAR iy ¿hsi Uğle -l J ANg Sa Ülbiz3 lâ» 
«Ona herbiri Uhud'dan daha büyük iki kırat ecri vardır» buyrul- 
muş; Müslim'in bir rivâyetinde : « ıl js kasabi» «Küçüğü Uhud gibi» 
denilmiş; İbn-i Adiyy'i in Vâsile (r.a.)'dan tahric ettiği rivâyette: 


cati EE ie İSİ al 535 eğe çi Şİ EY edi İL» 
«Ona öyle iki kırat ecir yazılır ki, bunların hafif olanı kıyâmet 
gününde, mizânında Uhud dağından daha ağır gelir» tarzında 
ifâde olunmuştur. 

Anlaşılıyor ki, bu sevâbı hak etmek, daha cenâze evinden çıkarken 
yanında bulunmakla elde edilecektir. Nitekim Müslim'in bir rivâyetinde 
şöyle buyrulmuştur: 

Sİ ji bia JS AY alli DOG SN Aİ e öğ 
«biz 08 pe ie: 3 

«Bir kimse cenâze ile beraber onun evinden çıkar da sonra 
onu defnedilinceye kadar takip ederse o kimseye her biri Uhud 
gibi iki kırat ecir verilir. Kim cenâzenin namazını kılar da dö- 
nerse ona bir kırat verilir.» Bu husüstaki rivâyetler birleştirilince, bu 
sevâba, ancak cenâzenin namazını kılarak onunla beraber kabrine kadar 
gidenin nâil olacağı anlaşılır. 

Musannıf merhüm diyor ki: «Benim anladığıma göre bu sevap 
cenâzenin arkasından gitmese bile namazını kılana verilecektir. Çünkü 
cenazeyi takip etmek, onun namazını kılmaya vesiledir» Lâkin sadece 
namazı kılanın kıratı, namazını kılıp cenâzeyi götürenin kıratından az ola- 
caktır. Said bin Mensür, Urve tarikiyle Zeyd bin Sâbit (r.a.)'dan şu 
hadisi tahric etmiştir: Gl lLa hiz e SIZ Bi» 
«Bir cenâzenin namazını kıldığın vakit, borcunu ödemiş olur- 
sun.» Aynı hadisi İbn-i Ebi Şeybe bazı lafız farkıyla rivâyet etmiştir. Bu 
mânâda birçok merfü hadisler rivâyet edilmiş ise de bunların hepsi zayıftır. 

Âhirette amellerin nasıl tartılacağını şimdiden bilmeye imkân yok- 
tur. Bunun hakikatini yalnız Allâh bilir. Hattâ bize bunu anlatmak için 
teşbihden başka çâre yoktur. Binâenaleyh bilmediğimiz âhiret tartısı 
bildiğimiz dünya tartılarına benzetilerek cenâze teşyiinden hâsıl olan se- 
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vap kırat ile ifâde olunmuş, yani ma'külâttan olan bir şey mahsüsât 
süretinde gösterilmiştir. Fakat kırat denilince bizce malüm olan az bir 
miktar hatıra geleceğinden buradaki kıratın miktarına da tenbih olunmuş; 
bunun «Medine-i Münevvere'deki ma'rüf Uhud dağı kadar büyük» oldu- 
ğu ifâde buyrulmuştur. 

Hadis-i Şerif, cenâzenin yanında bulunarak namazını kılmaya, hizme- 
tinde bulunmaya ve kabre kadar arkasından giderek teşyi' ve defnine 
iştirâk etmeye terğib ve teşvik etmektedir. 

Yine bu hadisde Allâh'ın fazl ü kereminin büyüklüğüne ve ölen bir 
mü'mine karşı son derece sevap ikrâmında bulunduğuna delâlet vardır. 

Tenbih: Cenâzenin taşınması hakkında Ebü Bekr-i Beyhaki «es- 
Sünenü’l-Kübrâ» adlı eserinde Abdullah İbn-i Mes'ud (r.a.)'dan merfü 
olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

GRE Ge Üz Zİ İŞ alyş ARİ YERİ GSS gö» 
«Demiştir ki: Biriniz cenâzenin arkasından giderse, tabutun dört 
tarafından da tutsun. Sonra gönüllü olarak taşımaya devâm et- 
sin yahut vazgeçsin. Zirâ böyle yapması sünnettendir.» Beyhaki, 
Hz. Osman İbn-i Affân (r.a.)'ın iki ağaçtan kolun arasında annesinin 
tabutunu taşıdığını ve yerine indirinceye kadar ondan ayrılmadığını, se- 
nediyle tahric ettiği gibi, Hz. Ebü Hüreyre (r.a)'ın yine aynı şekilde 
Sa'd İbn-i Ebi Vakkâs /r.a.)'in tabutuyla taşındığını kezâ İbn-i Zübeyr 
(r.a)'ın, Misver b. Mahreme'nin seriri ile taşıdığını rivâyet etmektedir. 


pe N G3 di ğe a 2) al E ra E3 -(E Ye 040) 
imisi sgg “öğ Pul Opia daş e Š iz glog aké 2 


YLM Ae) ELLEN lelg öl İl ARL aj 


593/460 «Sâlim radıyallâhü anh'den, babasından (radıyallâhü 
anh) işitmiş olarak rivâyet olunmuştur ki, babası Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'i, Ebü Bekir'i ve Ömer'i cenâzenin 
önünde yürürlerken görmüştür.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiş ve İbn-i Hibbân sahihlemiştir, 
Nesâi ile bir tâife onu mürsel olmakla illetlendirmişlerdir. Hadis-i Şerifin 
mevsül veya mürsel olduğu ihtilaflıdır. İmâm Ahmed İbn-i Hanbel: 
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«Bu hadis, Zühri'den ancak mürsel olarak rivâyet edilmiştir. Sâlim'in 
hadisi dahi İbn-i Ömer'e mevküftur. İbn-i Uyeyne hadisi ise vehimdir» 
diyor. Tirmizi: dEhl-i hadis mürsel oluşunu esah görüyorlar» demiştir. 

Mezkür hadisi İbn-i Hibbân Sahih'inde Zühri'den, o da Sâlim b. 
Abdullah b. Ömer'den şu lafızlarla tahric etmiştir: 

«öl J eb) SAUL gi ò» «Abdullah İbn-i Ömer, Ebü 
Bekir, Ömer ve Osman? cenâzenin önünde yürürlerdi.» Zühri: 
«Sünnet böyledir.» Bu, İbn-i Uyeyne hadisinden daha sahihdir» demiştir. 

Dâre Kutnî «el-İlel adlı eserinde bu hadisin Zühri'den rivâyetinde 
pek çok ihtilâf olduğunu kaydettikten sonra «Sahih olan Zühri'den, o 
da Sâlim'den, o da babasından rivâyeten: "yürürdü" diyenin sözüdür. 
Filhakika Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem Ebü Bekir ve Ömer 
(r.anhümâ) cenâzenin önünde yürümüşlerdir. Bu hadis mürseldir» de- 
mektedir. Beyhaki: «mevsül olması daha müreccahdır; çünkü hadisi 
İbn-i Uyeyne rivâyet etmiştir ki, bu zât sika ve hâfızdır diyor. Ali b. 
Medini'den şöyle bir rivâyet vardır: «İbn-i Uyeyne'ye dedim ki: Yâ Ebâ 
Muhammed, bu hadis husüsunda nâs sana muhâlefet ettiler; "İnanın” 
dedi. Zühri, bunu bana defalarca tahdis etmiştir. Kaç olduğunu saya- 
mam. Onu bana tekrarlıyor ve izâh ediyordu: Bu hadisi, Sâlim'den, o da 
babasından derken ağzından işittim». Musannıf merhüm: «Böyle demesi 
vehmi defetmez. Çünkü İbn-i Uyeyne hadisi Zühri'nin ağzından işittiği- 
ni, Zühri'nin "Sâlim'den, o da babasından" dediğini ifâde ediyor. 
Bu doğrudur. Fakat hadisde idrâc vardır. Onu Zühri sahihlemiştir; İbn-i 
Üyeyne de tahdis etmiştir. 

Hadis, ihtilâflı olduğu için, ulemâ da ihtilâf etmiş ve bu ihtilâftan beş 
kavil hâsıl olmuştur: 

1 - Cenâzenin önünde yürümek daha faziletlidir. Çünkü Resülullâh 
(s.a.v.) ve Hulefâ-i Râşidin yürümüşlerdir. Cumhüru ulemâ ile 
Şâfii'nin mezhebi budur. 

2 - Cenâzenin arkasından yürümek efdaldir. Hanefilerle diğer 
bazı fukahânın mezhebi de budur. Delilleri: İbn-i Tâvus'un babasından 
rivâyet ettiği şu hadisdir: giU&ji iz Y| óu GE iz lé aia da ga) ga a» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem vefâtına kadar ancak 
cenâzenin arkasında yürürdü». Said bin Mansür'un rivâyet ettiği Hz. 
Ali (r.a.) hadisi de Hanefilerin delillerindendir. Bu hadisin lafzı da şudur: 
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eiii ho İZ kaji Lo piks ZU EİN e jai yil gili n 
«Cenâzenin ardından yürümek önünde yürümekten efdaldir; 
Cemâatla kılman namazın yalnız kılınan namaza üstünlüğü gibi» 
Bu hadisin isnâdı hasendir. Hadis mevküf da olsa, merfü hükmün- 
dedir. Yalnız isnâdı üzerinde İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in söz ettiği 
rivâyet olunur. 

3 - Cenâzenin önünde, arkasında, sağında ve solunda yürümek câizdir. 
Bu hükmü Buhâri, Hz. Enes (r.a.)'dan ta'lik süretiyle rivâyet ediyor. 
İbn-i Ebi Şeybe ile AbdürRezzâk onu mevsül olarak rivâyet etmişlerdir. 
Cenâze götürenlere bu kavil hayli müsâittir. 

4 - Yaya giden nereden isterse yürür. Binek giden mutlaka arkasından 
gider. Bu kavil, Sevri'nindir. Delili: Sünen sâhiplerinin Muğire (r.a.)'dan 
merfü olarak tahric ettikleri ve İbn-i Hibbân ile Hâkim'in sahihlediği şu 
hadisdir: «gi 25.25 Şi gözle dis SY: Binek giden cenâzenin 
arkasından gider; yaya giden neresinden dilerse oradan yürür.» 

5 - Cenâze ile beraber kadınlar varsa, erkekler önünden yürür; kadın 
yoksa arkasından giderler. Bu kavil İbrahim Nehai'nindir. 


JÉJ gisi oé Ge" EIG İZ İİ ji la Gİ EZ eE Toat) 
le dele iel, 

594/461 «Ümmü Atıyye radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Biz cenâzenin arkasından gitmekten nehy 
olunduk. Fakat bize harâm kılınmadı.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Usülcülerle hadis imâmlarının cumhüruna göre, sahâbinin «bize emir 
olundu» veya «bize nehyolundu» demesi merfü* hadis hükmündedir. 
Zirâ bu sözün zâhiri emir veya nehyedenin Peygamber (s.a.v.) olduğunu 
gösterir. 

Bu hadise gelince: Bunun merfü” olduğu sâbittir. Buhâri onu Hayz 

bâbında Ümmü Atıyye'den şu lafızlarla tahric etmiştir: 
« daai apia ele A Lo di ds) ú : Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem bizi nehyetti...: ». Yalnız mürseldir. Çünkü Ummü Atıy- 
ye (r.anhâ) onu Resülullâh (s.a.v.)'den işitmemiştir. Bunu Taberani'nin 
Ümmü Atıyye (r.anhâ)'dan tahric ettiği şu hadisden anlıyoruz: 
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C E ij stay sl E M2 M3 
«Ümmü Atıyye demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem, Medine'ye girdiğinde kadınları bir eve topladı. Son- 
ra bize Ömer'i gönderdi. Ömer dedi ki: Gerçekten Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem, beni size çalmayacağınıza dâir si- 
zinle biat yapmaya gönderdi...ilah» Aynı hadisde: «Bizi cenâzeye 
çıkmaktan nehyetti : 5 5 > dö öl úK » cümlesi de vardır. 

Hadis-i Şerifdeki nehiy Laaer manasınadır. Bunu Ümmü Atıyye 
(r.anhâ) karine ile anlamış olacaktır. Çünkü siga tahrim ifâde ederdi. 
Cumhüru ulemâya göre de buradaki nehiy kerâhet içindir. İbn-i Ebi Şeybe'nin 
Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'dan tahric ettiği şu hadis de kerâhet mânâsını te'yid eder: 
aél.. G GES JG G lak İZA YAZ İZİ EE A İS aş gi İZ A İş ob 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bir cenâzede bulunuyordu. 
Ömer bir kadın görerek ona seslendi: Bunun üzerine Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: Bırak şunu Yâ Ömer, buyurdular... ilah .» 
Bu hadisi, Nesâi ile İbn-i Mâce başka yoldan tahric etmişlerdir. Râvileri 
sikadır. 


EM İLİNİ İZİ a EZ (ENİ 0 40) 


ale Zina İNE EE Gel ARAT FEE JÉ 

595/462 «Ebü Said radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Cenâzeyi gördünüz mü hemen kalkın. Onun ardından giden 
de cenâze yere konuluncaya kadar oturmasın» buyurmuşlardır. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Emrin zâhiri vücüb ifâde ediyor. Binâenaleyh zâhire bakılırsa, mükel- 
leflerin yanından bir cenaze geçerse, onu teşyie niyeti olsun olmasın ve 
kezâ cenâze mü'min olsun gayr-ı müslim olsun kalkmak icâb eder. Hattâ 
Buhâri'nin rivâyet ettiği bir hadisde Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bir yahüdi 
cenâzesi geçerken ayağa kalktığı rivâyet ediliyor. 

Kalkmanın çeşitli süretle ta'lil buyuruldugu rivâyet olunmuştur. Bir 
rivâyette ölüm korkunçtur diye tall etmiş; Hâkim'in tahric ettiği diğer 
bir rivâyette: aS ES (ği) » «Biz ancak melekler geçiyor diye kalk- 
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tık» demiş; İmâm Ahmed bin Hanbel ile Hâkim'in ve İbn-i Hibbân'ın 
rivâyetlerinde: « 5 pri yali şii Ulis] yä Kil» «Biz ancak ruhları kab- 
zedeni ta'zim için kalkıyoruz» buyurmuşlardır, İbn-i Hibbân'ın 
rivâyetinde: «Allâh'ı ta'zim için kalkıyoruz: & Ulâ&» buyurulmuş- 
tur. Maamâöfih bu iki ta'lil arasında münâfât yoktur. Yalnız bu hadis ile 
Müslim'in rivâyet ettiği Hz. Ali (r.a.) hadisi, arasında muâraza vardır. 
Hz. Ali (r.a.) hadisi şudur: TEFA pü siog alé di gi Sİ» 
«Peygamber (s.a.v.) cenâze geçerken kalktı, sonra oturdu». Ba- 
zıları bu hadisi te'vil ederek: «ihtimâl cenâze geçerken kalkmış da uzaklaş- 
tıktan sonra oturmuştur» demek isterlerse de bu te'vil merdüddur. Çünkü 
Hz. Ali (r.a.) yanındakilere evvelâ oturmalarını işâret etmiş; sonra bu 
hadisi rivâyette bulunmuştur. Böylece iki hadis biribirine muârız olunca 
ulemâ da ihtilâf etmişlerdir. 

İmâm Şâfii'ye göre: Hz. Ali (r.a.) hadisi Ebü Said (r.a.) hadisini 
neshetmiştir. Maamâfih Şâfiilere göre cenâzeyi görünce ayağa kalkmak 
yine de müstehabdır. Bazıları Hz. Şâfii'ye cevâben: «Hiz. Ali (r.a.) hadisi 
nesh husüsunda nass değildir; olabilir ki Peygamber (s.a.v.)'in oturması 
onun da câiz olduğunu beyân içindir» demişler; hattâ Nevevi: «muhtâr 
olan, oturmanın müstehâb olmasıdır» demiştir. 

Bu bâbda İmâm Ahmed bin Hanbel ile ekser Sünen sâhiblerinin Hz. 


Ubâdetü'bnü Sâmit (r.a.)'dan tahric ettikleri şu hadis dikkate şâyândır: 
LA alis İl İĞ Jä IS Jú; Bİ a S a a öl öy akay ik a OSSİ b) 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, cenaze geçerken 
kalkıyordu. Bir defa yanından Yahüdi bilginlerinden biri(nin 
cenâzesi) geçiyordu. Resülullâh (s.a.v.): Biz böyle yaparız, 
diyerek (oturdu) ve hemen (yanındakilere): Oturun da onlara 
muhâlefet edin.» buyurdular. Vâkıâ bu hadis, zayıftır. Çünkü râvisi 
Beşir bin Râfi'dir. Bezzâr: «Bu hadisi yalnız Beşir rivâyet etmiştir. Hal- 
buki kendisi hadisi gevşek olan bir râvidir» demiştir.8* 

84 Fakat kanâat-i âcizânemce makâma en münâsip olan hadis de bu hadisdir. Şunu unutmamalıdır 
ki, zayıf uydurma demek değildir. Onunla istidlâl edilen yerler vardır. Varsın gayr-ı müslimlerin 
cenâzelerine ayağa kalkma babında bizim de delilimiz bu oluversin. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) 
Efendimizin bütün işlerinde gayr-ı müslimlere muhâlif hareket etmek istediği ma'lümdur. Hattâ 
ekseriyetle Cumartesi ve Pazar günleri oruç tutarlar ve: «Bu günler Yehüd ve Nasârâ'nın 
bayramıdır. Ben onlara muhâlefet etmek isterim» buyururlardı. Bu hadis ileride nâfile oruç 
bâbında gelecektir. Bu cihet nazar-ı itibâra alınınca istidlal ettiğimiz zayıf hadis manen derhal kuvvet 
bulur ve binâenaleyh gayr-ı müslim cenâzelere ayağa kalkılmaz. Bazıları Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in 
herkese ve bu arada bittabi gayr-ı müslimlere de nâzik muâmelede bulunmasını, onları severmiş; 


sayarmış mânâsına alırlar. Bu pek büyük bir hatâdır. İslâm'ın Peygamber-i Zişân'ı değil muhlis bir 
ferdi bile bunu yapamaz. Çünkü Kurân-ı Azimüşşân müslümanların Allâh ve Resülüne düşman 
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«Cenâze yere konuluncaya kadar oturmasın» ifâdesinden «kab- 
rin içine konuncaya kadar» mânâsı da anlaşılabilir. Filhakika hadis bu iki 
mânâda da rivâyet edilmiştir. Ancak Buhâri ve başkaları «yere koymak» 
mânâsını tercih etmişlerdir. Selef-i sâlihinden bazıları cenâze yere konun- 
caya kadar ayakta durmanın vâcip olduğuna kâil olmuşlardır. Bunların 
delili: Nesâf'nin Ebü Hüreyre ve Ebü Sâid (r. anhümâ)'dan rivâyet etti- 
ği şu hadisdir: « İS İRİ İk EYES İşi ioy İM 2 İŞİ) Gs 
«Biz Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem’in bir cenâzeye iştirâk 
edip de yere konuluncaya kadar oturduğunu hiç görmedik». 

Cumhûru ulemâya göre ayakta durmak vâcib değil, müstehâbdır. 
Beyhaki'nin Ebü Hüreyre (r.a.) ile başkalarından rivâyet ettiği şu hadis, 
onlara delil olabilir: «451 à pig Kil 0İ » «Ayakta duran ecr u 
mükâfâtta cenâzeyi taşıyan gibidir.» 

İİ AM LE oi" AE AN dy İİİ al Ea eeraa) 

596/463 «Ebü İshak85 radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre, Abdullah bin Yezid cenâzeyi kabrin ayak ucu tara- 
fından koymuş ve: Bu sünnettendir; demiştir.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiştir. 


Hz. Ali (r.a.)'dan rivâyet edildiğine göre: «Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem, Abdülmuttalib oğullarından bir adamın cenâzesini 


olanları keli ve oğulları bile olsalar - asla sevemiyeceklerini en beliğ bir ifâde ile anlatmaktadır. 
(Bk. Süre-i Mücadele: Âyet: 22.). Böylelerine nezâketle sevgisinin bir olmadığını hatırlatmak isteriz. 

Bütün hayatında en büyük vazifesi şirk ve küfürle mücâdele olan Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 
bir gayr-ı müslimin cenâzesine ayağa kalkmakta devam ettiğini -velev meleklere ta'zim için olsun- biz 
kolay kolay kabul edemiyeceğiz. Çünkü melekler için bile kalkmış olsa, ölüye hürmet için kalktı sanılır 
veya öyle te'vil edilirdi, İhtimâl Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz sırf meleklere ta'zimden ibâret olan 
bu hareketi bu sü-i ihâm' dan dolayı terk etmiş ve kalkma hükmünü nesih buyurmuştur. Müslüman 
cenâzelerine gelince: Gayr-ı müslim cenâzelerini çıkardıktan sonra yukarıdaki hadislerin ahkâmı 
onlara mahsüs kalır. Bizce bütün cenâzelere ayağa kalkmak mensühdur. Bugünkü Avrupâi cenâze 
selâmı, ta'zim duruşu, vesöirelerin ise mevzüu bahsimiz hadislerle bir alâkası yoktur. Çünkü bunlar 
sırf moda olmuş bid'atlardır. Binâenaleyh bu fiilleri ayağa kalkma hadisleri'nin neshine kâil 
olmayan ulemâ dahi kabul edemezler. 

85 Ebü İshâk Sebi'i (r.a.) Adı: Amr bin Abdullah'dır. Künyesi: Ebü İshak'dır. 
Nisbeti; Sebi'i'dir, Tâbiinin meşhürlarından bir zât olup bir çok hadis rivâyet etmiştir. 
Küfelidir. Hz. Osman (r.a.)'ın hılâfetinin ikinci yılında doğmuştur. Hz. Ali (r.a.) ile diğer 
bazı Ashâb-ı Kirâm'ı görmüşdür. Vefâtı 129 Hicri tarihindedir. Sebii, Emir vezninde 
bir kelimedir. Lugatte, bir şeyin yedi bölüğünden biridir. Arap kavimlerinden Sebiiy bin 
Sebi, Hemedan kabilesinden bir kolun adıdır. Küfe'de bir mahalle ismidir. Bu yüzden 
Ebü İshak'a Sebil unvanı verilmiştir. (Kamus tercümesi-C. Il. Shf. 596). 
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kılmış; ve naaşın getirilmesini emir buyurmuş. Getirmişler ve 
lahdin ayak ucu tarafına koymuşlar; sonra emir buyurmuş; ya- 
vaşça lahde konulmuştur.» 

Bu meselede üç kavil vardır: 

1- Cenaze ayak ucu tarafından kabre indirilir. İmâm Şâfii ile Ahmed 
bin Hanbel'in ve diğer bazı zevâtın mezhebi budur. 

2- Baş ucu tarafından indirilir. Buna kâil olanların delili: İmâm Şâfii'nin 
mu'temed râviler vâsıtasıyla merfü' olarak İbn-i Abbâs (r.a. dan rivâyet 
ettiği şu hadisdir: ül İS a a kb siz geli li ai» 
«Peygamber (s.a.v.), bir cenâzeyi baş ucu tarafından kabre in- 
dirdi.» İmâm Şâfii'nin bir kavli de budur. 

3- Kıble tarafından indirilir. Çünkü bu daha kolaydır. Hanefilerin kav- 
li budur. Zâten böyle yapılması için nass vârid olmuştur.Nitekim ileride 
cenâze bahsinin sonuna doğru gelecek; geceleyin cenâze defni hakkında- 
ki Câbir hadisinin şerhinde görülecektir. İmâm Tirmizi cenâzeyi kabrin 
kıblesinden indirme hakkında nass olan bu hadisi İbn-i Abbâs (r.a.)'dan 
tahric etmiştir. Mezkür hadis hasendir. 

Fâide: Cenâze kabre indirilirken kabrin üzeri örtülüp örtülmiyeceği 
ulemâ arasında ihtilaflıdır. Bazıları: «Defnedilen kadın olsun, erkek ol- 
sun kabrin üzeri örtülür derler. Delilleri: Beyhaki'nin tahric ettiği İbn-i 
Abbâs (r.a.) hadisidir. Bu hadisde Hz. İbn-i Abbâs (r.a.): 

cagan yö eaae D İŞİ i» 
«Resülullâh (s.a.v.) Sa'd'ın kabrini elbisesiyle örttü» demiştir. 
Beyhaki: «Ben bu hadisi ancak Yahya b. Ukbe b. Ebi'l-İzâr'dan bellemiş 
bulunuyorum. Yahya ise zayıftır diyor. 

Bir takımları: «Kabri örtmek kadınlara mahsüsdur» demişlerdir. Bunla- 
rın delilleri: Yine Beyhaki'nin rivâyet ettiği Ebü İshak hadisidir. Mezkür 
hadise göre: Ebü İshak, el-Hars İbn-i A'ver'in cenazesinde bulunmuş; 
kabrinin üzerine elbise örtecek olmuşlar. Abdullah b. Zeyd buna razı 
olmamış ve «o erkektir demiştir. Beyhaki diyor ki: «Bu hadis mevküf 
da olsa isnâdı iyidir.» Yine Beyhaki” nin Küfelilerden bir zâttan rivâyet 
ettiği şu hadis dahi aynı hükmü ifâde etmektedir: 

a YİN DİRİ epi EZİN da b) la öğ Ağ Şİ b İs öl» 
Geli LAR Akla Gİ dü) gil 

«Ali bin Ebi Tâlib, onların yanma cenâze defnederlerken var- 
mış. Kabrin üzerine bir elbise yayılmış imiş. Ali (r.a.) hemen bu 
elbiseyi kabirden çekmiş ve: Bu ancak kadınlara yapılır» demiş. 
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çiğ İz Ao ci gö EN 23 ZA yl göz tata) 
"Jl MNSE INE, dl ei" Jala yil A sé Hs Bi JÓ 
ZİL Saks ll lels Öle İNAL) i Lala aane s] 


597/464 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ’dan, Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem buyurmuşlardır ki: 

Ölenlerinizi kabirlere koyduğunuz sırada: 4 J İyi ile pir 3 adl 
(Allâh'ın ismiyle ve Resülullâh'ın dini üzere) deyin.» 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi tahric etmişlerdir. İbn-i 
Hibbân onu sahihlemiştir. Dâre Kutni ise mevküf olmakla illetlendirmiştir. 
Nesâi dahi İbn-i Ömer (r.a.)'a mevküf olduğunu tercih etmiştir. Ancak 
bu hadisin merfü” şâhidleri olduğunu yine İmâm Nesâi şerhide zikretmiş- 
tir. Hâkim ile Beyhaki zayıf bir senedle şu hadisi rivâyet ediyorlar: 
àn da ài İyi JG A a ploj İz oba dl Jyh SE pi Ek) Gİ) 

«äl Jgh ila İğ À gez AI İN pl İİİ SE İİ) psili GE skoy gi 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in kızı Ümmü Gül- 
süm kabre konulduğu zaman Resülullâh (s.a.v.): «Sizi o top- 
raktan yarattık. Ve sizi ancak yine oraya iâde edeceğiz. Başka 
defa yine ancak oradan çıkaracağız» meâlindeki âyeti okumuş: 
ii Jalal Per âl İm 3 Ki > (Allâh'ın adıyla, Allâh'ın yolunda ve 
Resülullâh'ın dini üzere)» demiştir. 

İmâm Şâfii'nin beğendiği başka bir duâsı vardır. Şafii'nin sözünden 
anlaşıldığına göre, cenâzeyi defneden, istediği duayı okumakta serbesttir. 


alé i Lo Àl dyag o iz D obg 28 isle de) (e 10/04) 
byk dé Eb 33 gl ala)” ŞE 0 $$ EŞİ çap 228 JÚ glog 


ea ala pleyas i. ala il 553- eği 
598/465 «Hz. Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edildiğine 
göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Ölünün kemiğini kırmak, onu diri iken kırmak gibidir.» buyur- 
muşlardır. 
Bu hadisi, Müslim'in şartı üzere bir isnâdla Ebü Dâvud rivâyet et- 
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miş; İbn-i Mâce (yine bu hadis'in) Ümmü Seleme rivâyetinde: "günah 
husüsunda" ifâdesini ziyâde etmiştir. 

Hadis-i Şerifde diriye hürmet edildiği gibi, ölüye de hürmet lâzım gel- 
diğine ve dirinin elem duyduğu gibi, ölünün de elem duyduğuna delâlet 
vardır. Nitekim bu husüsda hadis de vardır. Ölünün kemiğini kırmak ona 
eziyet verdiği için memnü olduğuna göre, cesedini parçalamak evleviyetle 
memnüdur. Zirâ onda eziyet daha çoktur. Bâtıl inançları iktizâsı ölüye en 
ziyâde eziyet edenler, Hind mecüsileridir. Bunlar ölülerin cesedlerini 
yakarak, küllerini mukaddes bildikleri bir nehre atarlar. 


İSİ" İĞ EE g3 yeli Mr ETT) 
ez Ed id Jaig ah GS i GE etil 
NI A ea ES 3119 2558 pe il Ag aa ola; 


PA O I e, EE çiğ Öle Öl a 
ALE RE ale SARP OİZ özi a ağ 


600/466 «Sa'd bin Ebi Vakkâs““9 radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre kendisi: Bana bir lahd yapın; üzerime kerpiçi 
dikine, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e yapıldığı gibi 
dizin; demiştir.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Beyhaki, Câbir radıyallâhü anh'den bunun benzerini rivâyet etmiş 
ve "kabrini yerden bir karış kadar kaldırdı" cümlesini ziyâde et- 
miştir. Bu hadisi, Ibn-i Hibbân sahihlemiştir. 

«Müslim'in (yine) Câbir (r.a.dan rivâyetine göre: Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem, kabrin kireçle badana edilmesini; üze- 
rine oturulmasını ve üzerine bina yapılmasını nehyetmiştir.» 

86 Sa'd b. Ebi Vakkâs: (Sa'd b. Vüheyb b. Abdimenâf b. Zühre b. Kilâb b. Mürre); 
Sahâbenin ileri gelenlerindendir. İslam dinini ilk kabül edenlerden yedincisi olduğu 
rivâyet edilir, İslam dinine girdiği zaman kendisi 17 veya 19 yaşlarında bulunuyordu. 
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in annesi Hz. Amine ile aynı kabileden olduğundan, Hz. 
Peygamber (s.a.v.) kendisine karşı büyük bir muhabbet beslerdi. Sa'd, Akabe 
biatlarından sonra, Medine'ye ilk hicret eden müslümanlardandır. Sa'd çok mâhir bir 
ok atıcısı idi; Uhud savaşında düşmana 1000'den fazla ok attığından, Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in teveccühüne mazhar olmuştur. Kendisi hayatta iken cennetle müjdelenen on 
sahâbi (Aşere-i mübeşşere)den biridir. Aynı zamanda İran ordusunu yıkan Kadisiye 


meydan muhârebesi kumandanlarındandır. 670 - 678 yılları arasında 70 veya 80 yaşını 
geçmiş olarak irtihâl etmiştir. 
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Hz. Sa'd radıyallâhü anh bu sözü, kendisine: «sana tahtadan sandu- 
ka gibi bir şey yapmıyalım mı?» dedikleri zaman söylemiş, ve: «Yapın» 
diyerek bunu zikretmiştir. 

Lahd: Kabrin kıble tarafını yandan kazarak altını cenâze girecek kadar 
oymaktır. 

Şak: Kabrin dibini dere gibi oymaktır. 

Hadis-i Şerif, Resülullâh (s.a.v.)'e lahd yapıldığına delâlet ediyor. 
Filhakika İmâm Ahmed bin Hanbel ile İbn-i Mace'nin hasen bir isnâdla 
tahric ettikleri bir hadisde şöyle denilmektedir: 


Jei AE Şİİ alli elh ÜN Ea ği İğ İk J öl e İS 
ela İZA a À İyi deli AZ gaiis ağ ali à e İŞ az 

«Medinede iki adam vardı. Bunlardan biri lahd yapıyor; diğe- 
ri şak kazıyordu. Ashâb, bunları aramak için adam gönderdi- 
ler ve: Hangisi gelirse Resülullâh (s.a.v.)'e kendi «san'atı olan» 
işi yapacak; dediler. Bunun üzerine lahdci geldi ve Resülullâh 
(s.a.v.)'e lahd yaptı.» Bu hadisin bir benzerini İmâm Ahmed bin Han- 
bel ile Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Onların rivâyetlerinde lahdcinin Ebü 
Talhate'i-Ensâri olduğu beyân edilmektedir. Ancak o hadisin isnâdında 
zaaf vardır. Bu hadis, lahd yapmanın efdal olduğuna da delâlet ediyor. 

Câbir hadisini Beyhaki ile Ibn-i Hibbân, Cafer bin Muhammed'den, 
o da babasından o da Câbir (r.a.)'dan rivâyet etmişlerdir. Bu bâbda 
Kâsım b. Muhammed'den şu hadis rivâyet olunmuştur: 


satas iğ EİN İZ A Yy BŞ liç Elk iiu e c AİR » 
“ ASİ Lbs ie iS yara pN Sink a N yg J Na İLİĞİ, 
«Hz. Âişe'nin yanma girdim de dedim ki: Anneciğim, bana 
Resülullâh (s.a.v.) ile iki arkadaşının kabrini göster; Hz. Aişe 
hemen ona, ne yüksek nede kızıl arsanın zemini ile dümdüz ola- 
cak derecede alçak üç kabir göstermiştir.» Bu hadisi, Ebü Dâvud 
ile Hâkim tahric etmişlerdir. Hâkim şu ziyâdeyi de rivâyet ediyor: 
EİN İZ dl Jats yas öğ Š giydik chog al İN da diy iihi» 
ealag gi ii glo àl Jys gi, die iil; IPT 
«Resûlullâh (s.a.v.)i başta gördüm. Ebü Bekir'in başı 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in omuzları arasında, 
Ömer'in başı Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'in ayakları ya- 
nında idi.» 


268 


Ebü Dâvud «el-Merâsil» adlı eserinde Sâlih bin Ebi Sâlih'den şu 
hadisi tahric etmiştir: | «24 5 Ji ly al 5 İZ ŞİA 3 EŞİ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in kabrini bir karış, yahut 
bir karışa yakın (yüksek bir halde) gördüm.» Yalnız Buhâri'nin 
Süfyân-ı Temmâr'dan tahric ettiği şu hadis buna muârızdır. «Süfyân 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in kabrini hörgüçlü gör- 
müştür.» Yani, hörgüç şeklinde yüksek görmüştür. Beyhaki bu iki ha- 
disin arasını cem ederek: «Evvelâ düz idi. Sonra Velid bin Abdülmelik 
zamanında duvar yıkılınca kabir ıslâh edildi ve yükseltildi» demiştir. 

Müslim'in rivâyet ettiği Câbir hadisi: Kabri kireçle badana etmenin, 
üzerine oturmanın ve binâ yapmanın memnü hattâ harâm olduğuna delâlet 
ediyor. Nitekim zâhirilerin mezhebi budur. Fakat cumhüru ulemâ bu 
kanâatte değillerdir. Onlara göre buradaki nehiy tahrim için değil, kerâhet 
içindir. Mezheb imâmlarının kavillerini ise, aşağıya dercediyoruz: 

1 - Hanefilere göre: Kabirleri sıvamak, badana etmek, üzerlerine 
oturmak veya binâ etmek gibi şeylerin hepsi mekrühdur. Yalnız kab- 
rin üzerinde oturmak ve uyumak gibi şeyler tenzihen mekrüh; büyük 
ve küçük abdest bozmak gibileri tahrimen mekrühdur. Yani onlar- 
ca sünnetten sayılmayan her şey mekrühdur. Bu bâbda sünnet yalnız 
ayakta durarak kabirleri ziyâret ile içinde yatanlara duâ etmektir. Çünkü 
Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz el-Baki' denilen Medine-i Münevve- 
re kabristanına ziyârete gider ve ayakta duâ ederdi. Hattâ kabrin başında 
Kur'ân okumak veya okutmak için oturmak Hanefiyye ulemâsı arasın- 
da ihtilâflıdır ve muhtâr olan kavle göre câizdir. Kabrin eseri unutulmasın 
diye üzerine adını yazmak da câizdir. 

2 - Şâfiilere göre: Yukarıda zikri geçen şeyleri yapmak mekrühdur. 
Yalnız kabri seçebilmek için başına taş dikmek sünnet; âlim veya sâlih bir 
zâtın mezâr taşına onu bildirmek maksadıyla adını yazmak mendübdur. 

3 - Mâlikilere göre: Kabirleri kireç ile badana etmek mekrüh ol- 
duğu gibi, toprak ve emsâli ile sıvamak da mekrühdur. Kabir taşına 
Kur'ân-ı Kerim'den bir âyet veya süre yazmak harâmdır. Ölenin ismi- 
ni veya ölüm tarihini yazmak ise mekrühdur. Kabir üzerinde oturmak 
ve uyumak câizdir. Fakat abdest bozmak harâmdır. Kabir üzerine binâ, 
mescid vesâire yapmak mekrühdur. 

4 - Hanbelilere göre: Kabirlerin üzerine, binâ, mescid, duvar gibi 
şeyler yapmak, kabir taşına yazı yazmak mutlak sürette mekrühdur. 
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Vakıf kabristan ile sâhibi belli olmayan eski mezarlıklara ise binâ yap- 
mak dört mezheb imâmlarının ittifâkıyla harâmdır. 

Filhakika kabir üzerine binâ yapmaktan, yazı yazmaktan, mum yak- 
maktan, üzerine basmaktan nehyeden birçok Hadis-i Şerifler vardır ki 
bazılarını aşağıya dercediyoruz: 

1 - Ebü Dâvud, Tirmizi ve Nesâi Hz. İbn-i Mes'üd {r.a.)'dan 
merfü olarak şu hadisi tahric etmişlerdir: 

iz) isi iile İyiEkİl) yla O) dil ga » 

«Allâh kabirleri ziyaret eden kadınlarla, onların üzerine mes- 
cid yapanlara ve mum yakanlara lanet etsin.» 

2 - Nesâi'nin bir rivâyetinde: 

«ale ZES Jaa İS SİZ Aİ a a ör 

«Kabrin üzerine binâ kurulmasını yahut kabre ilâve yapılma- 
sını veya kireçle badana edilmesini yahut üzerine yazı yazılma- 
sını yasak etti» denilmiştir. 

3 - Buhâri Hz. Âişe radıyallâhü anha'dan şu hadisi rivâyet ediyor: 
salli 3 azl i Aİ i HE A gill Lj a adé di Lo K KPS JE) 

İlla EBE yy İS 

« Resülullâh (s.a.v.) kurtulup kalkamadığı hastalığında: Allâh 
Yehüdilerle Hıristiyanlara lanet etsin; peygamberlerinin kabir- 
lerini mescid yaptılar» buyurdu. 

4 - Buhâri ile Müslim ittifâken Ebü Hüreyre (r.a.)'den şu hadisi 
tahric etmişlerdir: ciales geil yö gisi ğa Sagi gaio 

«Allâh Yehüdilerle Hıristiyanlara lanet etsin. Peygamberleri- 
nin kabirlerini mescid yaptılar.» 

Bugün maalesef bazı câhillerin türbe duvarlarına veya pencerelerinin 
parmaklıklarına yapışarak onlara yüzlerini, gözlerini sürdükleri, onları 
öptükleri, hattâ bâzı büyüklerin kabirlerine secde ettikleri görülmektedir. 
Bu hâl eski putperest milletlerin ibâdetlerini andıran ve netice itibâriyle 
küfre varan pek çirkin bir şeydir. 

Fâide: «el-Muvatta»'da beyân edildiğine göre, Peygamber (s.a.v.)'in 
vefâtı Rabiulevvel ayının 12. Pazartesi günü vukü bulmuş; Salı günü def- 
nedilmiştir. Ebü Davud'un Şa'bi'den tahric ettiği bir rivâyette Resülullâh 
(s.a.v.)'in gasli ile defnini Ali, Abbâs ve Üsâme (r.anhüm) hazarâtının 
ifa ettikleri kaydedilmektedir. Bazı rivâyetlerde bunlarla birlikte Fazl 
b. Abbâs ile Sâlih ve daha başkaları da zikredilmiştir. Maamâfih bu 
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rivâyetlerin arası da cem edilmiş ve: «İlk üç zâtı zikredenler; yıkanmaya 
başlandığı an gördüklerini söylemişler; fazla isim zikredenler ise işin sonu- 
na doğru gördüklerini anlatmışlardır» denilmiştir. 


GEM ka İN Öİ EEE 3) iğ pl z -Evh 
AZ Mİ İİ i i ET e ÖLİZ e laç 
El Í ola, eğ 

603/467 «Âmir bin Rebia radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Osman 
bin Maz'ün'un cenâzesini kılmış ve kabre gelerek üzerine ayak- 
ta olduğu halde, üç avuç toprak atmıştır.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiştir. 

Onu Bezzâr dahi tahric etmiş ve «ayakta olduğu halde» tabirinden 
sonra: «a. 3 ile » «Başı ucunda» ve hji alé 45 pü» «Emir buyurdu 
da üzerine su serpildi» ifâdelerini ziyâde etmiştir. 

Bu bâbda Hz. Ebü Hüreyre (r.a)dan merfü' olarak şu hadis rivâyet 
olunmuştur: «>. öp İN İL YERİ li ÇE > Şa » «Kim sevabr- 
nı hesâba katarak bir müslümanın Kabri üzerine bir avuç toprak 
atarsa, her toprak tanesi muköbilinde kendisine bir sevap yazılır.» 
Ancak bu hadisin isnâdı zayıftır. Yine Ebü Hüreyre | (r.a.)'den İbn-i Mâce 
şu hadisi rivâyet etmiştir: «ČS yi Sirel aké dl ie ER ME 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, kabrin baş tarafın- 
dan üç avuç toprak atmıştır». Lâkin Ebü Hâtim: «Bu hadis bâtıldır» 
demektedir. Beyhâki Muhammed İbn-i Ziyâd tarikıyla Ebü Ümâme 
(r.a.)'den şu hadisi rivâyet ediyor: 

vi bali İLE e D Jiki lii JB iğ» 
«Bir adam vefat etmiş; kendisine bir kabrin üzerine attığı üç 
avuç topraktan mâadâ hiç bir sevap isâbet etmemiş de bu top- 
rak sebebiyle günahları affolunmuştur.» 

Bu hadisler zayıf da olsalar, birbirlerine şâhiddirler. 

Hadisimiz, kabrin üzerine üç avuç toprak atmanın meşrü olduğuna 


delildir. Bu iş iki el ile birden yapılacaktır. Çünkü Âmir bin Rebia hadisinde 
«iki eli ile avuçladı» denilmiştir. Şâfiiyye ulemâsı o anda: sz yu 
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EYL iie (göz âyet-i kerimesinin okunmasını müstehâb görmüşlerdir. 
Al yz ÂN İş OS İĞ EE 5) blié i5 E/T o. 
SY AZ JÖ alé İŞ çil 5 bie E Bİ çağ ie 

gsl ia 5315 al ea aN] He Zg áj Ben 


604/468 «Osman radıyallâhü anh’den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, cenâzenin 
defnini bitirdi mi, onun başına durur ve: 

Kardeşiniz için mağfiret niyâz edin, ona sebât dileyin. Çünkü 
o şimdi sorguya çekiliyor» derdi. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Hâkim onu sahihlemişdir. 

Hadis-i Şerif, dirinin ölü için yaptığı istiğfârdan ölünün faydalanacağı- 
na delâlet etmektedir: BUNNY Ga adii Gly y G sasl 3 
«Ey Rabbimiz! Bizi ve îmân husûsunda bizden önce geçen din kar- 
deşlerimizi mağfiret eyle»37 ve kezâ:u «144011 ajil S iiis 
«Hem kendi günâhın, hem de kadın ve erkek mü'minlerin günâhları 
için mağfiret dile»98 gibi âyetler dahi bu manaya delâlet ederler. 

Hadis, kabirde soru suâl olduğuna da delildir. Bu bâbda birçok sahih 
hadisler vârid olmuştur ki Buhâri ile Müslim'in Enes (r.a.)'dan ittifâkla 
tahric ettikleri şu hadis onlardandır: 
puihi İLE ei b iiy Jú ekaj İZ La Sİ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, buyurdular ki: Şüphesiz, 
cenâze kabrine konarak eşi dostu kendisinden ayrıldığı zaman 
onların ayakkabılarının seslerini işitir.» Müslim, şunu da ziyâde 
etmiştir: « oth i (gi zle3! (3/5 » «Eşi dostu gittikleri vakit ona iki me- 
lek gelir.» İbn-i Hibbân ile Tirmizi nin Ebü Hüreyre (r.a. dan rivâyet 
ettikleri hadîsde: eS Şi Sİ KAY İŞ agal obi» 
<İki boz siyah melek gelir. Bunlardan birine Münker, diğerine 
Nekir denilir» ziyâdesi vardır. Taberâni «el-Evsat» nâm eserinde: 

GA JE Kaly AİN gele Şir Şİİ) ARİN gl Şi AŞİ » 


«Gözleri bakır tencereler gibi, azı dişleri sığır boynuzları kadar, 


87 Süre-i Haşr Âyet: 10 
88 Süre-i Muhammed: Âyet: 19 
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sesleri de gök gürültüsü gibi» ibâresini ziyâde etmiş; Abdü'r-Rezzâk: 
« iki Hp Jİ Gk EŞ Ka ğa) a Rİ gp Ola) Gelik üzümü » 
«Azı dişleri ile kazarlar; saçlarının üstüne basarlar. Beraberle- 
rinde öyle bir tokmak vardır ki, bütün Minâlılar bir araya gel- 
se onu kaldıramazlar» ziyâdesini nakletmiş, Buhâri, Berâ (r.a.)'dan 
tahric ettiği hadisde: « s-s 5 454) dkt » «ve ruhu bedenine iâde 
olunur» cümlesini rivâyet eylemiştir. 

Hâsılı bu bâbda hadisler bir yere toplanınca görülüyor ki: Bu iki melek 
ölene suâl sorarlar ve: «Neye tapardın» derler. Eğer Allâh'ın hidâyet 
lutfettiği kullarından ise: «Allâh'a tapardım.» cevabını verir. Peygam- 
ber (s.a.v.)'i kasdederek: «Bu zât hakkında ne derdin?» diye sorarlar. 
Ölen mü'min ise: «Allâh'ın kulu ve resülü olduğuna şehâdet eder- 
dim» yahut bir rivâyete göre: «Allâh'dan başka ilâh olmadığına ve 
Muhammed'in onun kulu ve resülü olduğuna şehâdet ederdim» 
der. Bunun üzerine kendisine: «Doğru söyledin» derler ve artık kendisi- 
ne başka bir şey sorulmaz. Bundan sonra ona: «Yakinen imânlı idin. O 
imânla öldün, o imanla diriltilirsin inşâallâh» derler. Bir rivâyette: 


öy EE İl VE İN Si Esi iyidi ae diz ùl ELİ ya aa şal 


AİN a Bai Şİ Ml Jİ o yla dá ál Ti ebi G1) ia ast JG Eai £y 
İğ lal gE Las > ee İM Mz GAZİ Di ia hada il aT 5 
GAZİ ei ii YA ENİ Öz ei a; XD 
«Gökyüzünden bir münâdi (dellâl) kulum doğru söyledi. İmdi 
siz ona cennetten yer hazırlayın ve kendisine cennete bakan bir 
kapı açın; ona cennetten elbise giydirin» diye nidâ eder. 
Buyurdular ki: «Ona cennetin rahmeti ile güzel kokuları gelir. 
Mekânı gözünün görebildiği yere kadar genişletilir. Kendisine: 
cehennemdeki yerine bak! Onun yerine Allâh sana cennetten bir 
yer verdi; denilir ve bunların ikisini birden görür. Bunun üzerine: 
Bırakın beni de gideyim, âileme müjdeliyeyim; der. Kendisine: 
Sus; denilir. Artık kabri ona yetmiş arşın genişletilir ve kıyamete 
kadar yeşillik ile doldurulur» buyrulmuştur. Diğer bir rivâyette: 


ASLİ yağ GL ZİLLİ di EEİ YAN al öy za) Jyo 
lala oY páa gel Yaa Jya Sela L : OYA gl Y ib i JARS v4 


âyllr, ozal Edl Yy Eği Y JUS gi Yala e e e çü Egil J 
K peri) yz kia ani İLE üremi uy al js t p y 3.3 İZ ip 
«Ona, uyu denilir. Bunu müteâkib kendisini en sevgili ehlinden 

başka kimsenin uyandıramıyacağı güveyi uykusuna dalar. 

Kâfir ve münâfıka gelince: Melekler ona «Rabbin kim?» diye- 
cekler. O: «Haah haah, bilmiyorum» diyecek: «Dinin nedir?» diye- 
cekler: «Haah haah, bilmiyorum» diyecek: «Size gönderilmiş bulu- 
nan şu zât kimdir?» diyecekler: «Haah haah, bilmiyorum» diyecek. 
Şu halde kendisine: «Ne bildin, ne de tâbi oldun» denilecek ve de- 
mirden topuzlarla öyle bir darbe vurulacak ki, bu darbe bir dağa 
vurulsa, dağ toz olur. O da bir feryâd koparacak ki, bu feryâdı 
insanlarla cinlerden mâadâ bütün mahlükât işitecek» deniliyor. 

Kabirde suâlin yalnız ümmet-i Muhammed (s.a.v.)'e mahsüs oldu- 
ğunu gösteren hadisler de vardır. Ulemâ, bundaki sırrı şöyle izâh ederler: 

Eski ümmetlere Peygamberler gelirdi. Onlar bu zevâta itâat eder- 
lerse ederler; etmezlerse Peygamberler onların semtinden çekilir ve 
Cenâb-ı Allâh hemen âsilerin tepelerine müstehak oldukları azâbı in- 
dirirdi. Peygamber (s.a.v.)'i bütün âlemlere rahmet olarak gönderince 
bu günâ azâbı onun ümmetinden kaldırdı ve samimi olsun olmasın, «ben 
müslümanım» diyenin zâhiren müslümanlığını kabul etti. Fakat kendile- 
rine kabirde suâl soracak melekler halk buyurdu, işte bu vâsıta ile bu 
ümmetin sırlarını açığa vurur ve iyi ile kötüyü biribirinden ayırır. 


JU -gÓ Aİ EZ AN gö) e yi BE (EİT o) 
öle İLİ ol EE İN özi ii İİ 53) öğ İS 
EE EE a HE EE 
ba öö lll Gya yyl Si dal öğ) dama 3 payı 
Yala ul Şİ az 


605/469 «Tâbiinden biri olan Damra bin Habib'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Ashab-ı Kirâm, cenâzenin üzerine kab- 
ri düzeltilerek cemâat ondan ayrıldıktan sonra, kabrinin başın- 
da üç defa: «Ey fülân Allâh'dan başka ilâh yokdur de. Ey fülân, 
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Rabbim Allâh, dinim İslâm ve Peygamberim Muhammed'dir de; 
cümlelerinin söylenmesini iyi görüyorlardı.» 

Bu hadisi, Said İbn-i Mansür mevküf olarak rivâyet etmiştir. 
Taberâni'de Ebü Ümame'den merfü olarak rivâyet edilen buna benzer 
uzun bir hadis vardır. Ebü Ümâme hadisinin lafzı şudur: 

İİ ül Uz ağ 5i ay iz ii İZ dl yis Jİ G EA CT) 
> Jo é şöle kli Eğl şa Sa ist ou JU glag gia 
Jayi EYİ İY yi” BEF- a aan ip CE ga O y" AEF. 
yiydi Sy da G ele LES Şİ éi Él SAE Y Sİ) iai çip 
CULI HD ERA G iğ 6 di Um) sis dyis LE Ke öğ Àl 
Zi 38 a Se Gü, N aa ağ taş iy İSİ Sİ Sİ İŞ 
SE İML Gİ İLİĞİ Ga İÖ MZ) e) JA 

«Ben öldüğüm vakit bana, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem bize ölenlerimize ne yapmamızı emretti ise onu yapın» dedi. 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bize emretti de buyurdular ki: 

Din kardeşlerinizden biri öldüğü zaman, kabrinin üzerine 
toprağı düzelttiniz mi, hemen biriniz kabrinin başına dikilsin. 
Sonra: Ey fülânenin oğlu fülân; desin. Çünkü meyyit o sözü 
işitir de cevap vermez. Sonra: Ey fülânenin oğlu fülân; desin. 
Çünkü o: "bizi irşâd et Allâh rahmet buyursun" der. Lâkin siz 
duymazsınız, (ona): Dünyada iken üzerinde bulunduğun yolu 
ki Allâh'dan başka ilâh olmadığına, Muhammed'in onun kulu 
ve resülü olduğuna; Rab olarak Allâh'a, din olarak İslâm'a, 
Peygamber olarak Muhammed'e, imâm olarak da Kur'ân'a râzı 
olduğuna şehâdet etmekten ibârettir, hatırla; desin. Zirâ hiç 
şüphe yok ki Münker ile Nekir'den her biri arkadaşının elinden 
tutar da: Haydi gidelim hucceti kendisine telkin edilen bir kim- 
senin yanında ne duralım; der. 

Bir adam: Yâ Resülullâh! Yâ annesinin adım bilmezse (ne 
yapacak), dedi? "Onu annesi Havvâ'ya nisbet eder; ey Havvâ 
oğlu fülân der" buyurdular.» 

Musannıf «bu hadisin isnâdı elverişlidir» diyor. Maamâfih bu hadis hak- 
kında birçok söz edilmiştir. Heysemi9? diyor ki: 


89 Heytemi (Heysemi):735 senesinde doğmuş 807 senesinde irtihâl eylemiştir. İmâm 
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«Bunu Taberâni «el-Kebir'inde tahric etmiştir; isnâdında benim ta- 
nımadığım bir cemâat vardır. Hâmişinde: Bunun râvileri arasında Âsım 
b. Abdullah var. Bu zât zayıftır diyor. Sonra, Ebü Ümâme'den rivâyet 
eden Said-i Ezdi için Ebü Hâtim bir şey dememiştir. Esrem de şöyle di- 
yor: «Ahmed İbn-i Hanbel'e: Şu yaptığınız nedir. Cenâze defnedildikten 
sonra birisi kalkarak fülân bin fülâna deniyor; dedim: «Bunu Şamlılar'ın 
Ebü Muğire vefât ettiği zaman yaptıklarından başka hiçbir kimsenin yap- 
tığını bilmiyorum; dedi.» 

Elhâsıl, hadis imâmlarınca bu hadis zayıftır. Hattâ içlerinden bazıları 
bunun için mevzüdur, demişlerdir. 

İbnü’l-Kayyim de «el-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde telkin hadisini 
mevzü addetmiş; fakat «Kitâbur-Rüh»'unda onu, meyyitin dirilerin sözünü 
işiteceğine delil getirmiş ve telkin hadisiyle ötedenberi amel edilegelip, 
onu kimsenin inkâr etmemiş olmasını bu hadisle amel için kâfi görmüş- 
tür. Maamâfih, yine de ona sahih dememiş; bilakis zayıf olduğuna hüküm 
etmiştir. 

Bu sebeple Hanefiler, kabrin başındaki telkin için bir şey dememişler. 
Onlarca telkin ne emredilir, ne de nehyolunur. Hattâ zâhir rivâyet yasak 


Hâfız Zeynüddin Irâki'nin arkadaşıdır. «Kütübü sitte» ve «Müsnedlerdeki zevâidi 
toplayıp tertib etmekle ma'rüf bir imâm-ı mübecceldir. Heysemi on tane Zevâid yazmıştır: 
1 - «El-Bahru'z-Zehhâr fi-Zevâid-i Müsnedü'l-Bezzâr ki bunda «Müsned-i 
Bezzâr»ın zevâidini yani Kütüb-i sittede olmayan hadislerini büyük bir cildde 
toplamıştır. 

2 - «Zevâid-i Ebü Ya'lâ el-Mevsıli» ki Ebü Ya'lâ «Müsned»'inin Kütüb-i sitte'de 
olmayan zevâidini havi bir cildlik kitaptır. 

3 - «Zevâid-i Müsned-i Ahmed» ki Ahmed bin Hanbel «Müsned»'inin Kütüb-i sitte'de 
olmayan hadislerini hâvi iki cilddir. 

4 - «el-Bedru'-Münir fi-zevâidi'i-Mu'cemü'i-Kebirr ki Taberâni «Mu'cemri 
Kebir»'inde Kütüb-i Sitte hâricinde kalmış üç cildlik zevâiddir. 

5 -«Mecmau'I-Bahreyn fi-Zevâidi'-Mu'cemeyn» ki Taberâni'nin «Mu'cemr-i Evsât» 
ile «Mu'cemr-i Sağir»'inde olup da Kütüb-i Sitte'de olmayan hadislerdir ve iki cilddir. 

6 - «Mecmau'z-Zevâid ve Menbau'I-Fevâid» ki bu kitâbda bundan evvelki zevâidin 
beşini esânidi hazif ve her hadisin sahih, hasen ve zaîf olduğunu beyân ederek cemetmiştir, 
7 - «Zevâdü'l-Hılye» ki Ebü Nuaym İstehâni'nin «Hilyetü'l-Evliyâ»'sında olan zevâidi 
hâvi büyük bir cilddir. 

8 - «Zevâidü Fevâidi Temmâm» ki Temmâm b. Necih'in «Fevâid»'indeki zevâidi 
hâvidir. 

9 - «Mevâridi'z-zamân ilâ-Zevâidi İbn-i Hibbân» ki İbn-i Hibbân'ın «Sahih»'indeki 
zevâidi hâvidir. N 

10 - «Buğyetü'l-bahs an-Zevâid-i Müsnedi'l-Hars» ki, Hâris b. Ebi Üsâme'nin 
«Müsnedb'indeki zevâidi cemeder. (Süyüti: Hüsnü'-Muhâdara. c. I. shf. 153. 
Esmâü'l-müellifin c. I. shf. 727. Tecrid-i Sarih Tercümesi (c. I, shf. 223). 
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olmasını iktizâ eder. 

Mâlikilere göre defin zamanındaki telkin mekrüh, ölüm anındaki ise 
mendübdur. 

Şâfiilere göre, telkin müstehâbdır. 


Jú JÓ EZİN ys) geli MA ğe L E Le DE W 
E A I pi 238 alaa ae A Ada 
Luda ya azla ii Si- "ay Sİ gý" ga 515- el l3 


"EU A AZ ayaza oil 

607/470 «Büreyde bin Husayb el-Eslemî radıyallâhü anh’den 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Ben sizi kabirleri ziyâretten nehyetmiştim. Artık onları 
ziyâret edin; buyurdular.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Tirmizi (Büreyde rivâyetine): 
«Çünkü bu ziyâret âhireti hatırlatır» cümlesini ziyâde etmiştir. İbn-i 
Mâce: «Hadisin İbn-i Mes'üd rivâyetinde: "dünyâdan da soğutur" 
ibâresini ziyâde eylemiştir. Bu bâbda İmâm Müslim Ebü Hüreyre 
(r.a.)'dan İbn-i Mâce ile Hâkim İbn-i Mes'üd (r.a.)'dan, Ahmed bin Han- 
bel ile Hâkim Ebü Said (r.a.)'dan, İmâm Ahmed bin Hanbel Hz. Ali 
(r.a.)'dan; yine İbn-i Mâce Hz. Âişe (r.anhâ)'dan hadis rivâyet etmişlerdir. 

Bunların hepsi kabir ziyâretinin meşrü olduğuna delildirler. Bir za- 
manlar kabir ziyâreti yine emr-i peygamberi ile yasak edilmişti. Bu 
hadis, o hadisin hükmünü neshetmektedir. Zaten Usülü fıkıh kitaplarında 
bu hadis sünnetin sünnetle neshine misâl gösterilir. 

Kabir ziyâreti men edilmiş iken tekrar meşrü olmasının hikmeti: İb- 
ret verici ve âhireti hatırlatıcı olmasıdır. Nitekim İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın 
rivâyetinde: «áh PESSE i s553 öze (64 » «Zirâ kabir ziyâreti 
bir ibret; âhireti hatırlatma ve dünyadan uzaklaştırmadır» buy- 
rulmuştur. Bunlardan hâli oldu mu şer'an bir kıymeti kalmaz. 

Hadisteki «ziyâret edin» emri bilittifâk nedib içindir. Bilhassa anne, 
baba kabirleri hakkında başka delillerde olduğundan, onları ziyaret kuv- 
vetle mendübdur. Kabirleri ziyâret eden kimsenin oraya vardığında nasıl 
duâ edeceği, birkaç hadis sonra gelecek Müslim hadisinde görülecektir. 


alé il Lo İN j phg ol" EE ed A al EES EYT) 
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-ol Gil mağ dai KEZ "la A Sİ lag 

609/471 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, kabirleri ziyâret 
eden kadınlara lanet okumuştur.» 

Bu hadisi, Tirmizi tahric etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 
İmâm Tirmizi bu hadisi tahric ettikten sonra: «Bu hadis hasendir» demiştir. 
Bu bâbda İbn-i Abbâs ile Hassân (r.anhümâ)'dan da rivâyetler vardır. 

Ulemâdan bazıları: «Kadınlar hakkındaki nehiy, Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) kabir ziyâretine ruhsat vermezden önce idi. Ruhsat sâdır olunca 
kadın, erkek herkese kabir ziyâreti mübâh olmuştur» derler. Bir takımları 
ise: «Kadınlar hakkında nehiy bâkidir. Onların kabirleri ziyârete gitmeleri 
mekrühdur. Bunun sebebi de kadınların sabrı az, feryâd ve figânı çok 
olmalarıdım derler. Dört mezheb ulemâsından Hanefilerle Mâlikiler 
genç ile ihtiyâr arasında fark görürler. Şâfülerle Hanbeliler'e göre 
genç ihtiyâr bütün kadınların kabir ziyâretine gitmeleri mutlak sürette 
mekrühdur. Fitneye sebeb olacaksa o zaman bu ziyâret bütün mezheble- 
re göre harâm olur. Şeyhü'l-İslâm İbn-i Teymiyye'ye göre hiç bir süretle 
kadınların kabir ziyâretine çıkması câiz değildir. 

İmâm Müslim'in Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric ettiği şu hadis, ziyâret 
edebilir diyenlere delildir: 
ia a al is a PF JG AN 233 G a Jaag Şİİ as Eó o» 

EFS iS EL A iy gaty é Dali Yİ Sasa YİL İN 


«Âişe; Yâ Resülâllah, Kabirleri ziyâret ettiğim vakit ne 
diyeyim? diye sordu. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Selâm bu diyarın sâhibleri müslümanlara, mü'minlere. Allâh 
bizim geçmişlerimize, geleceklerimize rahmet eylesin. Biz- 
de inşâallâh size katılacağız; de; buyurdular.» Hz. Fâtıma 
(r.anhâ)'nın amcası Hamza (r.a.)'nın kabrini her cuma ziyâret ederek 
iki rek'at namaz kılar ve onun yanında ağladığını dahi Hâkim Hz. Ali 
b. Hüseyin'den rivâyet etmiştir. Yalnız bu hadis mürseldir. Zira Ali b. 
Hüseyin, Hz. Fâtıma (r.anhâ)'ya yetişmemiştir. 


e Sa)" Yü ği EA bf (4V YAN e ) 
5315 pi ássa" - ELİN İLİN glag İd Çİ à 
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610/472 «Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Nâiha ile (onu) dinleyen kadına lanet buyurdu.» 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. 

Nâiha: Yüksek sesle ölünün iyiliklerini sayıp dökerek bir nevi yas eden 
kadındır. Hadis-i Şerif bunun harâm olduğuna delildir.*9 Mes'ele ittifâkidir. 


dil Jasi le Jah İG EE À oby az si LE CAA ADAD) 


„ajé gi Yök ez li di iz 


611/473 «Ümmü Atıyye radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Ölüye vâveylâ etmiyeceğimize dair bizden ahd ü peymân aldı. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu ahd ü peyman, kadınların Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e İslâmiyet üze- 
rine biat ettikleri sırada olmuştur. 

Her iki hadis ölünün arkasından yas etmenin ve edilen yası dinlemenin 

harâm olduğuna delildir. Çünkü lanet ancak harâm olan bir şey irtikâb 
edildiği vakit yapılır. Buhâri ile Müslim bu bâbda İbn-i Mes'üd (r.a.)'dan 
şu hadisi rivâyet etmişlerdir: 
NEA EN PLA ör a İL AATA BT MAŞ EN 
İbn-i Mes'üd demiştir ki: Resülullâh (s.a.v) Yanaklarını döğen, 
yakalarını yırtan ve câhiliyyet dâvasında bulunan bizden değildir» 
buyurdular. Yine Buhâri ile Müslim, Ebü Müsâ (r.a.)'dan şu hadisi tahric 
etmişlerdir: « â553 ölü) Gİ Ye kep ĞU slaj ie d Je PM 
«Resülullâh (s.a.v.): Ben boynunu döğen ile, tenini tırmalayan 
ve elbisesini yırtan kimseden beriyim» buyurdular. 

Bu bâbda daha başka hadisler de vardır. Vâkıa İmâm Ahmed bin 
Hanbel ile İbn-i Mâce'nin Hazret-i İbn-i Ömer (r.a.)'dan tahric ettikleri, 
Hâkim'in de sahih bulduğu bir hadiste: Uhud günü için yas edip ağlayan 
İbn-i Abdi Eşhel kadınlarının Hazreti Hamza (r.a.)'a yas edip ağlama- 


90 Bu âdet Mısır'da pek yaygındır. Ölünün arkasından parasıyla tutulmuş bir sürü kadın 
yürüyerek kalabalık yerlerden geçerken hep birden vâveyla koparır, yas ederler. Elleri 
yüzleri Nile denilen mavi bir boya ile boyalı bulunan bu kadınlar ellerindeki eski bir bezle 
âdeta boyunlarını kesermiş gibi yaparlar. 


279 


ları tavsiye edilmiş ise de, bu yas Hadis-i Şerifin sonundaki: «Artık bu- 
günden sonra hiçbir ölene yas etmeyin.» cümlesiyle nesh edilmiştir. 

Yalnız ağlamak yasak değildir. Nitekim Nesâi'nin Ebü Hüreyre 
(r.a.)'den tahric ettiği şu hadis buna delâlet eder: 


SAL Abi g2 SİLİN gat gay e ali ig 
Lak aiy Oak İİ hadé özal óp 242 u Sis iel İZNİ İİ Sağ 

«Resülullâh (s.a.v.)'in evlâdından birisi vefat etti ve kadınlar 
ona ağlamak için toplandılar. Bunun üzerine Ömer onları neh- 
yetmek ve koğmak üzere ayağa kalktı. Resülullâh (s.a.v.) ken- 
disine: Bırak onları Yâ Ömer, zirâ göz yaşarır; kalp dertli, vak'a 
yakın» buyurdular. 

İmâm İbn-i Hanbel'in İbn-i Abbâs (r.a.)'dan tahric ettiği bir hadisde 
sarâhaten beyân olunduğuna göre, o gün vefât eden Resülullâh 
(s.a.v.)'in kerimeleri Zeyneb (r.anhâ) imiş. İbn-i Abbâs (r.a.) hadisinde 
Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) kadınlara şöyle buyurmuşlardır: 

a İS UZ EİN ağ dl ab İİ Za) ERİ a OS ağa Gi Olar il Gel SU» 
e otii Sad OLUN açil 

«Şeytan avazından sakının! Zirâ ağlamak, gözden ve kalp- 
ten gelirse, Allâh'dandır ve rahmettir. Elden ve dilden gelirse 
şeytandandır.» 

Bu hadis, ağlamanın câiz olduğuna delâlet ediyor. Yasak edilen yal- 
nız bağırıp, çağırmaktır. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz, Hz. İbrahim 
vefât ettiği vakit: chg ay u Yy İli Ya diii Öğ gai esl» 

Göz yaşarır; kalb mahzûn olur; amma biz Allâh'ın râzı olaca- 
ğı sözden başka bir şey söylemeyiz» buyurmuşlardı. 

İmâm Buhâri, İbn-i Ömer (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

GA Iİ GL İŞ ŞİŞ ig dağ SİZ İN öğ Yy i DİY dpo 

"Şüphesiz ki Allâh, gözün yaşarması ve kalbin mahzün 
olmasından dolayı azâb etmez. Lâkin şundan dolayı azâb veya 
rahmet eyler; buyurmuş ve diline işaret etmiştir. 

Buhâri ile Müslim'in müttefikan rivâyet ettikleri Hz. Âişe (r.anhâ) 
hadisinde Resülullâh (s.a.v.)'in, Ca'fer bin Ebi Talib (r.a.) için ağla- 
maya toplanan kadınları men etmek maksadıyla gönderdiği zâta: 


«Onların yüzüne toprak saç: Aİ RI à ¿2 » buyurduğu zik- 
rediliyorsa da bu, onların yas ederek sesle ağladıklarına hamlolunuyor. 
Yani; ağızlarına toprak atmak pahasına bile olsa, onları mutlaka bu işten 
vazgeçir, demek istemişlerdir. 


giz li yp RERA o) FE GFI -(£V 4/35 Y) 


aha agis- Mt ii ei giri a Dig E Yü ça 
rp ë TRC 
612/474 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ’dan, Pöddam 
ber (s.a.v.)'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir ki: Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Meyyit, kendisine edilen yas sebebiyle kabrinde azab olunur; 
buyurmuştur.» 
Hadis, müttefekun aleyhdir. Buhâri ile Müslim'de Muğiretü'bnü 
Şu'be'den bunun benzeri vardır. 
Bu bâbda hadisler çoktur ve hepsi ölünün kendisine bağıra çağıra yas 
edilmesinin ona azâb vereceğine delâlet ederler. Fakat mes'ele müşkildir. 
Zirâ başkasının fiilinden dolayı bir kimseyi azâb etmek ne de olsa garip gö- 
rülmektedir. Bu sebeple mes'eleye muhtelif cevaplar verilmiştir. Meselâ: 
Hz. Âişe (r.anhâ) bu hadisi, Hz. Ömer (r.a.) ile oğlu Abdullah'a red 
ve inkâr etmiş; böyle bir şeyin olamayacağına: | «.4#İ 554 E919 95 Yö» 
«Hiç bir nefis başkasının günâhını yüklenmez»?! âyet-i kerimesiyle 
istidlâl etmiştir. Ashâb-ı Kirâm'dan Ebü Hüreyre (r.a.)'da aynı kanâattedir. 
Kurtubi Hz. Âişe (r.anhâ)'nın inkârına mahal görmemiş; «Bu hadisi 
birçok Ashâb-ı Kirâm rivâyet etmiş olduğundan, onu inkâra imkân 
yoktur. Bununla beraber te'vili de mümkündür demiştir. Kurtubi ta'zib 
hadisiyle bu âyet-i kerimenin aralarını bulmuş ve: «Berzah? hâli dünya hâ- 
line mülhaktır. Dünyada ise başkasının suçundan dolayı bir kimseyi ta'zib 
etmek vâki olmuştur. Nitekim: vol EA Lal Sil fma Y E5 İyi 
«Öyle bir fitneden sakının ki, asla sizden sadece zulmedenlere 
isâbet etmez»” âyet-i kerimesi buna işaret eder. Şu halde ta'zib hadisi 


91 En'âm Süresi: Âyet 164 
92 Berzah: Dünyâ ile âhiretin arası yani öldükten sonra kıyâmete kadar devâm ederi zamandır. 
93 Enfâl Süresi: Ayet 25 
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Hz. Âişe (r.anhâ)'nın istidlâl ettiği âyet-i kerimeye muâraza etmez. Çün- 
kü âyetten murâd: âhiret hâlidir» demiştir. 

Ta'zib hadisini ekser ulemâ aşağıdaki vecihlerle te'vil etmişlerdir: 

1 - Buhâri'ye göre; ölünün hâl-i hayatında, âdeti böyle mâtemcilik olup, 
ailesi de onu bu hâlden men etmezlerse, öldükten sonra cenâzesinin ar- 
kasından yapılan feryad ü figândan o kimse azab görür. Âdeti mâtemcilik 
etmek değilse, başkasının mâtemi sebebiyle azâb olunmaz. Elhâsıl, kul 
başkasının fiiline sebebiyet vermişse, onun fiili ile azâb olunur. 

2 - «Ben öldükten sonra arkamdan ağlayın diye vasiyet etmişse 
azâb olunur. Eskiden Araplar arasında böyle vasiyetler olurdu. Nitekim 
câhiliyyet devrinin en meşhür şâirlerinden biri olan Tarefe öldükten sonra 
kendisine lâyık bir sürette mâtem tutulmasını şu misralarla vasiyet eder: « 

gey zi ça éhe e Se AEI İğ ¿Sb ca bp «Ben öldüğüm vakit 
bana yaraşır bir sörette ağla! Benim için yakalarını yırt ey Ümmü 
Mâbed». Vasiyet bulunduğu takdirde, meyyitin âile efrâdı o vasiyete binâen 
mâtem tutsun, tutmasın, mücerred vasiyet ettiği için ölü azâb olunur. 

3 - Böyle başkasının tuttuğu mâtemden dolayı azâb görmek kâfirlere 
mahsüsdur. Mü minler, başkasının suçundan dolayı azâb görmezler. Fa- 
kat bu kavil ihtimâlden uzaktır. 

4 - Bu ta'zibin mânâsı: Meleklerin ölüye sitem etmesidir. Nitekim 
İmâm Ahmed bin Hanbel'in Ebü Müsâ (r.a.)'dan merfüan rivâyet ettiği 
şu hadisten de bu mânâ anlaşılmaktadır: 

Sed İİZ AGA 13 salli 1) LAZ y GİZEM İĞ İĞ Rİ AS baş Ez » 
els ES LA yel Lİ ALAZ Sİ Jj 

«Dirinin ağlaması sebebiyle ölüye azâb olunur. Yascı kadın 
«vah benim kolum, vah yardımcım, vah beni giydiren efendim» 
dediği vakit, melek ölüye dayak vurur ve: Onun kolu sen, yar- 
dımcısı sen giydireni sensin ha! der.» Bu mânâda bir hadisi de İbn-i 
Mâce ile Tirmizi tahric etmişlerdir. 

5 - Ta'zib'in mânâsı: Âilesi efrâdı ile başkalarının feryâd ü figânın- 
dan meyyitin elem duymasıdır. Çünkü meyyit onlara acır. Kâdı İyâz bu 
kavli diğerlerinden evlâ bulmaktadır. Bu kavle zâhib olanlar, oğlu vefât 
eden bir kadını Peygamber (s.a.v.)'in ağlamaktan men ettiğini bildiren 
hadisle istidlâl ederler. O hadisde şöyle buyurulmaktadır: 


U ASIS] İda Yl Sbe G iye az SE) ST Öğ» 
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«Şüphesiz ki sizden biriniz ağladığı vakit yavrucuğu ondan 
mahzün olur, Ey Allâh'm kulları din kardeşinize azâb etmeyin.» 

Kulların yaptıklarının ölülerine gösterileceğini ifâde eden hadis dahi 
sahihdir. Binâenaleyh o da bunlara delil olabilir. 


ağ ri aia g gis RESENO 
Şİ SESE ET 


614/475 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. Demiş- 
tir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in, bir kızı defnolur- 
ken orada bulundum. Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem kab- 
rin yanında oturmuş halde idi. Gözlerini yaşarırken gördüm.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Vâkidi ile bazı tarihçilerin beyânına göre Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem'in o gün vefât eden kerimeleri Hz. Ümmü Gülsüm idi. Bir 
takımları Rukıyye olduğunu söylemişse de Buhâri bu iddiâyı reddetmiş 
ve: «Resülullâh (s.a.v.) Bedir'de olduğu için Rukıyye'nin cenâzesinde 
bulunamamıştır.» demiştir. 

Hadis-i Şerif, cenâzeye ağlamanın meşrü olduğuna delildir. Buna 
delâlet eden izâhât, yukarıda dahi geçmişti. Şu kadar var ki, bu hadis: 
«Öldüğüm zaman sakın ağlayıp kalma: &sU SS Eş hh» 
hadisiyle muâraza halindedir. Maamâfih iki hadisin aralarını bularak «ağ- 
lamaktan murâd, sesle feryâd etmektir. Yahut buradaki yasak, kadınlara 
mahsüsdur, çünkü onların ağlaması çok defa feryâd ü figâna varır. Bu 
sebeple sedd-i zerîa kabilinden ağlamaktan menedilmişlerdir» diyenler 
olmuştur. 


JÉ elg e iz gÂ EZİN A5 gl ÉS EVT) 
çi şü az e ağ GİY, yeli Süz Y" 
P ai e lal İĞ Şİ 


615/476 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna 
göre, Peygamber (s.a.v.): Cenazelerinizi geceleyin, defnetme- 
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yin. Ancak mecbür kalırsanız o başka» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, İbn-i Mâce tahric etmiştir. Aslı Müslim'dedir. Lâkin: 
«(Câbir) kişinin üzerine cenâze namazı kılınmadan, geceleyin 
defnedilmesini yasak etti; dedi» şeklindedir. 

Hadis-i Şerif, zarüret olmadıkça geceleyin cenâze defnetmenin memnü 
olduğuna delildir. Bu memnüiyyetin sebebini bâzı ulemâ: «Gündüz me- 
lekleri gece meleklerinden daha şefkatli olduğundandır» şeklinde beyân 
etmişlerdir. 


Hadisin Müslim'deki lafzı şudur: 

EE A ge e 38 yi a şişi İz 
«SİZ Çİ) Lyi 3 Öİ Yİ iğ a EL EN i öl 553 Aig 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bir gün hutbe okudu 
da Ashâbından vefât eden ve işe yaramaz bir kefene sarılarak ge- 
celeyin defnolunan bir zâttan bahsetti. (Bu münâsebetle) bir kim- 
senin üzerine cenâze namazı kılınmadan geceleyin defnolunması- 
nı yasak etti. Ancak insanın buna mecbür kalması müstesnâdır.» 

Bu hadisden anlaşılıyor ki, yasak etmesi, cenâze hakkında nama- 
zı kılınamamak, tekfinini güzel yapamamak gibi bir kusürda bulunmak 
ihtimâline mebnidir. 

Cenâzeyi ertesi güne te'hir etmekle namazına çok kimselerin veya 
duâlarının kabülü me'mül zevâtın iştirak edeceği ümid olunursa, te'hiri iyi 
ve yerinde bir iş olur. Hattâ böyle bir ümidden dolayı cenaze gündüzün bile 
bir parça bekletilebilir. Hz. Ali (r.a.), Fâtıma (r.anha)'yı ve kezâ Ashâb-ı 
Kirâm (r.anhüm) Hz. Ebü Bekir (r.a.)'ı geceleyin defn etmişlerdir. 

Tirmizi'nin rivâyet ettiği ve: «hasendir» dediği bir hadisde; Peygam- 
ber (s.a.v.)'in geceleyin bir kabre girdiği, kendisine bir kandil yakılarak, 
cenazeyi kıble tarafından kabre indirdiği beyân olunmaktadır. 

Filhakika ulemâdan birçokları hıyn-i hâcette geceleyin cenâze defnine 
bile ruhsat vermişlerdir. 

İbn-i Hazm Zâhiri'ye göre muztar ve mecbür kalmadıkça geceleyin 
cenâze defnolunmaz; «Geceleyin defnolundukları rivâyet edilen Ashâb-ı 
Kirâm için mutlaka bir zarüret varmıştır. Onlar hakkında bunun aksini 
düşünmek kimseye helâl değildir» diyor. 

Musannıf merhüm «namaz vakitleri» bâbında zikrettiği Ukbetü'bnü 
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Âmir hadisini asıl buraya derc etmeliydi. Zirâ o hadisde: «Üç saat var- 
dır ki, Resülullâh (s.a.v.) bizi onlarda namaz kılmaktan ve 
cenâzelerimizi gömmekten nehyediyordu...ilah» denilmektedir. 


GE Mİİ Lgi İN 25 ARE öp le EZ EYVAN) 


A JY iz alaz sl ii i àl İyİ ğe b 
LİN Yj ALAK AE Aİ NG ABİ ia Sub 


616/477 «Abdullah İbn-i Ca'fer radıyallâhü anhümö'dan” 
rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: Ca'fer katledildiği zaman, 
ölüm haberi geldikte Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ca'fer âilesine yemek yapın. Çünkü onların başına kendileri- 
ni meşgül edecek şey gelmiştir» buyurdular. 


Bu hadisi, Nesâi müstesnâ Beşler tahric etmiştir. 


Hadis-i Şerif, evlerinden cenâze çıkan aile efradına yemek vermek 
süretiyle onları görüp gözetmenin meşrü olduğuna delildir. Çünkü o âile 


94 Abdullah bin Ca fer (r.a.): Hz. Peygamber (s.a.v.)'in amcazâdesi Ca fer 
bin Ebü Talib'in oğludur. Vâlidesi Umeys kızı, Esmâ'dır. Künyesi, Ebü Muhammed, 
daha meşhüru Ebü Ca fer'dir. Habeşistan'da ilk müslüman çocuğu olmak üzere 
doğmuş; Ebeveyniyle birlikte Medine'ye gelmişti. O sene Necâşinin'de bir oğlu olmuş 
onunda adını Abdullah koymuşlar. Annesi Necöşi'nin oğlunu da emzirmiş, bu sürette 
iki Abdullah arasında bir süt kardeşliği husüle gelmiştir. Resül-i Ekrem, Abdullah bin 
Ca fer'in başını okşamak, onu bindiği hayvana almak gibi bir çok iltifâtlarda bulunmuştur. 
Kendisinin de «Resül-i Ekrem beni hayvanının arkasına bindirdi ve bana bir 
sır tevdi etti ki onu kimseye söylemem» dediğini İmâm Müslim rivâyet ediyor. 
Pederinin şehâdetinden sonra vâlidesi Hz. Ebübekir (r.a.)e, onun vefatından sonra da 
Hz. Ali (r.a.)'ye varmış olduğu cihetle bunların yüksek terbiyeleri altında büyümüş, feyz 
almıştır. Bizzat Resül-i Ekrem'den rivâyeti olduğu gibi, ebeveyninden, Ebü Bekir, Ali, 
Osman, Ammâr bin Yâsir vâsıtasıyle de rivâyetleri vardır. Hz. Peygamber (s.a.v.) 
Efendimizin vefatında 10 yaşında bulunan Abdullah, Hicretin 80. senesinde Medine'de 
vefât etmiştir. Vefâtında yaşı 90'a yaklaşmıştı. radıyallâhü anh. 

Abdullah bin Ca fer hem vücutça, hem ahlâkça babasına çok benziyordu. Bilhâssa 
şecâat ve cömertlikte tam babası gibi idi. Suriye fütühâtında muhârebelere iştirâk etmiş, 
Sıffin vak'asında Hz. Ali fırkalarından birine kumanda etmişti. Fevkalâde cömertliğinden 
dolayı kendisine Kutbü's-Sehâ: Cömertlik kutbu denilmişti. Hz. Ali ile tanışmasına 
aracılık etti diye kendisine 40.000 dirhem nakdi hediye gönderen bir İran çiftlik ağasının 
bu hediyesini: «Biz yaptığımız iyiliği para ile satmayız» diyerek reddetmiş. Medine'de şeker 
ihtikârı yapan bir tâcirin malının tamâmını, hazinedârına aldırıp ahâliye tevzi ettirmişti. 
Kendisine kaside sunan siyah renkli bir şâire fazla ihsânda bulunmasını kınayan dostlarına 
söylediği şu sözler ibret vericidir: «Onun yüzü kara ise de sözü gâyet beyaz, söylediği 
sözle aldığından fazlasına müstehak olmuştu. Biz ona eskiyecek ve nihâyet yok olacak 
şeylerden başka bir şey vermedik. O ise bizim için ile'-ebed bâki kalacak sitâyiş ve senâ 
vücüde getirdi.» (Tahir Ongun İslâm - Türk Ansiklopedisi. C. Il. Saf.: 222). 
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ölüm sebebiyle hüzün ve elem içindedirler. Yemek hazırlamaya elleri varmaz. 

Vâkıa İmâm Ahmed İbn-i Hanbel, Cerir bin Abdullah Beceli 
(r.a.)'den: «Biz cenâze defnedildikten sonra âilesinin başına top- 
lanarak yemek yapmayı mâtemden sayardık» dediğini rivâyet edi- 
yorsa da bundan murâd: Yemeği cenâze sâhiplerinin yapmış olmasıdır. 
Zirâ bâzı yerlerde bu âdet hâlâ mevcuttur ve cenâzenin ailesi, kabircile- 
re ve cenâzeye fiilen iştirâk edenlere yemek verir. Bunun aksine olarak 
komşuların cenâze sahiplerine yemek vermesinde hiçbir beis yoktur. Ab- 
dullah İbn-i Cafer hadisi de bunu ifâde etmektedir. 

Memnü olan fiillerden biri de kabrin başında hayvan kesmektir. Bu 
bâbda Ahmed bin Hanbel ile Ebü Dâvud, Hz. Enes den şu hadisi tahric 
etmişlerdir: « yi g pr Y Jú aey als dl i aa dÍ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: İslâm'da mezar ba- 
şında hayvan kesmek yoktur; buyurdular». 


Abdü'r-Rezzâk diyor ki: «Araplar kabrin başında, bir sığır veya ko- 
yun keserlerdi.» Hattâbi şöyle diyor: «Câhiliyet devrinin halkı, iyi bir ada- 
mın kabrinin başında deve boğazlar ve: «Biz onun fiiline karşılık ken- 
disini mükâfâtlandırıyoruz. Çünkü hayatında kendisi deve keser; onu 
müsâfirlere yedirirdi. Biz de kabrinin başında deve kesiyoruz. Varsın bunu 
da kurtlar kuşlar yesin ve hayatında yedirdiği gibi vefâtından sonra da 
yedirmiş olsun» derlerdi. İçlerinden bazılarının itikâdına göre ölen kim- 
senin kabri başında sağlığında bindiği hayvanı kesilirse, o kimse kıyâmet 
gününde binekli olarak haşrolunur; kesilmezse yaya kalırdı. Bu onların, 
öldükten sonra dirilmeye inancı olanlarının mezhebine göredir ve bittabi 
harâm olan bir câhiliyet işidir». 


ols" J ŞE İN çe) al G A NENS GRAVATO 

é A A AP EAE 

à JLi ó á ES EAA Eal aajili ğe gal hi 
okla 33) iati Gİ) Bİ 


617/478 «Süleyman İbn-i Büreyde” radıyallâhü anh'den 
babasından işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. (Babası) demiştir 


95 Süleyman bin Büreyde (r.a.): Eslemi'dir. Babasından ve Ömer bin Hüseyn 
(r.a.) ile bir cemâattan hadis rivâyet etmişdir. Vefatı 115 hicri tarihindedir. r. aleyh. 
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ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Ashâbma, kabristana 
çıktıkları vakit: "... Lü jaf çe a" demelerini öğretirdi. (Ma- 
nası: Bu diyarın müslim ve mü'min olan ehline selâm olsun. Bizler dahi 
inşâallâh sizlere katılacağız. Allâh'dan bize ve size âfiyetler dilerim.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

İmâm Müslim, bu hadisi Hz. Âişe (r.anhâ)'dan da rivâyet ediyor. 
Hz. Aişe hadisinde: « AHI Úa er 34) zi ¿= 33» «Allâh bizim geç- 
mişlerimize de geleceklerimize de rahmet eylesin» ziyâdesi vardır. 

Hadis-i Şerif kabirleri ziyâretin ve orada yatanlara selâm vermenin 
meşrü olduğuna delildir. Bu selâm, aynen dirilere verilen selâmdır. Hattâbi: 
«Kabirlere diyâr denilebilir. Zirâ lugatte dâr kelimesi meskün yerlere de, 
harâbezâra da ıtlâk edilir diyor. <İnşâallâh» cümlesinin hadisde kullanıl- 
ması hem teberrük, hem de: it «Li; öl Yi é éus je EEE İyi y» 
«Hiçbir şey için bunu muhakkak ben yarın yaparım deme. Ancak 
inşâallâh dersen o başka.»*© âyet-i kerimesine imtisâl içindir. Bazıla- 
rına göre buradaki inşâallâh sözü o kabristana aittir, yani dnşâallâh biz 
de bu kabristana, sizin yanınıza defnoluruz» demektir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in âfiyet dilemesi, onun istenilen şeylerin en 
mühimmi ve şereflisi olduğuna delildir. Ölünün âfiyeti, kendisinin azâbdan 
ve hesâb münâkaşasından âzâde oluşudur. 

Kabristan ziyâretinden maksad: Orada yatanlara duâ etmek, Kur'ân 
okumak süretiyle onlara ihsânda bulunmak ve âhireti hatırlamaktır. 


pe dil ds) a JLE DI ge) yel A ÉI EVANTA 
BİG esii p IG ty çile JA ii i çip e 
É JÓS Şİ Lala "Nu pi aii a5 İTİN paii ili 
618/479 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümåâ’dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
Medine'nin kabristanına uğradı ve hemen yüzünü kabirlere çe- 
virerek: u.. lâl y p&i #8) buyurdular.» (Manası: Selâm size ey 


kabristanlılar! Allâh size ve bize mağfiret buyursun. Siz bizim selefimizsi- 
niz. Biz de izinizdeyiz.) 


96 Süre-i Kehf: Âyet 23, 24 
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Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve: «hasendir» demiştir. 

Hadis-i Şerif, ziyâret maksadı ile bile olamasa, kabristana uğraya- 
rak orada yatanlara selâm verilebileceğine delildir. Aynı zamanda ehl-i 
kubürun ziyaretçilerini tanıyacaklarına verdikleri selâmı alacaklarına da 
işâret ediyor. Aksi takdirde bu selâm abesle iştigâl olmak lâzım gelir, 

Kabir ziyareti Cuma günü de, sâir günlerde de yapılabilir. Fakat Cuma 
günü yapılması daha kuvvetle mendübdur. Şâfiilerle Mâlikilerin mü- 
reccah kavline göre kabir ziyareti Perşembe gününün ikindisinden baş- 
lıyarak Cumartesi günü güneş doğuncaya kadar bitte'kid mendübdur. 
Hanbelilere göre ise kabir ziyareti için günler arasında bir fark yoktur. 

Yukarıda geçen iki hadisde bir kimseye duâ veya istiğfâr edilece- 
ği zaman, evvelâ kendinden başlamaya delil vardır. Nitekim Kur'ân-ı 
Kerim'de de duâlar bu tertib üzere vârid olmuş:« GAY; Ú sağl (5) » 
«Ey Rabbimiz, bizi ve din kardeşlerimizi mağfiret buyur.»?7 « 
La SGN sakal» «Hem kendi günâhın, hem de mü'minler 
için istiğfâr et...ilah..» ?8 buyrulmuştur.» 

Hadis-i Şerif, okunan duâlarla yapılan istiğfârların meyyite fayda 
vereceğine de delâlet etmektedir. Bu cihet ulemâ arasında ittifâki bir 
mes'eledir. Fakat okunan Kur'ânların meyyite vâsıl olup olmadığı ihti- 
lâflıdır. «Vâsıl olur» diyenler olduğu gibi «vâsıl olmaz» diyenler de bu- 
lunmuştur. 

Ehl-i sünnet ulemâsından bir cemâat ile Hanefiler'e göre: Bir insan 
kendi amelinin sevâbını başkasına bağışlıyabilir. Yapılan amelin namaz, 
oruç, hac, sadaka gibi ibâdetlerden biri olmasıyla Kur'ân-ı Kerim oku- 
mak, zikirde bulunmak yahut herhangi ibâdet sayılacak bir işi yapmak 
arasında fark yoktur. Delil nokta-i nazarından en müreccah kavil de bu- 
dur. Dâre Kutni'nin tahric ettiği bir rivâyete göre: 

Bir adam Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e, anne- 
siyle babasına, vefâtlarından sonra nasıl iyilik edeceğini sor- 
muş: Resülullâh (s.a.v.) cevâben; Kendi namazıyla beraber on- 
lara namaz kılmasını, orucuyla beraber onlara da oruç tutması- 
nı tavsiye buyurmuştur. 

Ebü Dâvud, Ma'kil bin Yesâr (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 


97 Süre-i Haşr: Âyet: 10 
98 Süre-i Muhammed: Ayet: 19 
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«Ölülerinize Yasin süresini okuyun: pim 5 Uy Jeli» 
Bu hadis, ölüye sevap bağışlanması husüsunda nassdır. Kezâ Buhâri ile 
Müslim'in tahric ettikleri bir hadisde; Peygamber (s.a.v.) in kendisi için 
bir koç, ümmeti için de bir koç kurban eder idiği, beyân olunuyor ki bu da 
bir kimseye başkasının amelinin fayda vereceğine işârettir. 

İN ka àl İşl İĞ EJ GİR ağ ZİLE ŞE -CEA NTA) 
ŞI 8135 "yl a asl 8 b SAYI NEZ Yalaz ls 
"AYI 1 338" JU Sİ İSİ AE eğ LAL g8 Ge 5333 

619/480 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ölülere söğmeyin; çünkü onlar gönderdikleri (amellere) var- 
dılar» buyurdu. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. Tirmizi dahi Muğire'den bunun 
benzerini rivâyet etmiş, lâkin "gönderdikleri amellere vardılar" yeri- 
ne "dirilere eziyet verirsiniz" demiştir. 

Hadis-i Şerif, ölülere söğmenin harâm olduğuna delildir. Zâhirine ba- 
kılırsa bu hürmet müslim ve gayr-ı müslim bütün ölülere âmm ve şâmil 
olmak gerekir. 

Maamâfih «Kâfir bundan tahsis olunmak iktizâ eder. Zirâ Teâlâ haz- 
retleri, Kitâb-ı Keriminde Âd, Semüd ve emsâli kâfirleri zemmetmiş- 
tir diyenler olduğu gibi; 

«Hayır, kâfirlerin ölülerine de söğmek câiz değildir. Çünkü: "Onlar 
gönderdikleri amellere vardılar" buyrulmuştur. Bu söz her iki fırkaya 
şâmildir. Mânâsı: Mademki herkes ameline göre cezâ görecektir. O hal- 
de kâfir cezâsını bulmuş demektir. Artık ona söğüp saymaktan bir fâide 
hâsıl olacağı yoktur. Evet, Teâlâ hazretleri geçmiş ümmetleri küfür ve 
dalâletlerinden dolayı zemmetmiştir. Fakat bundan maksad onlara söğüp 
saymak değil, bu ümmeti o gibi kötü fiillerden sakındırmaktır. Zâten bir 
maksada mebni fâcir ve sapık bir kimseyi yaptığı kötü işle anmak câizdir. 
Yasak olan söğmek bu değildir. Binâenaleyh kâfirlerin ölüleri hadisin 
umümunda dâhildir. Onlara da söğmek câiz değildir» diyenler de vardır. 

Ancak bunlar sadedinde bulunduğumuz hadisin bazı mü minlerle tahsis 
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olunduğuna kâildirler. Delilleri şudur: 

Resül-i Ekrem (s.a.v.) bir cenâzenin yanından geçerken 
Ashâb-ı Kirâm onun hakkında kötü sözler sarfetmişler; Pey- 
gamber (s.a.v.) onları takrir buyurmuş; hattâ "cehennemi hak 
etti" demiş; sonra: «Siz Allâh'ın şâhidlerisiniz» buyurmuştu. 

Binâenaleyh: «Bazı günahkâr mü minlere şetmetmek câizdir» diyorlar. 
Fakat Kurtubi Ashâbın o cenâze hâdisesine cevap vermiş ve: «Olabilir ki 
o adam yaptığı kötülükleri âşikâr yaparmıştır. Hâl böyle olunca «fâsıkın 
gıybeti olmaz» kâidesince onu zemmetmek mübâhdır. Yahut ölülere söğ- 
mekten nehiy buyurulması cenâzeler defnedildikten sonraya hamlolunur.» 
demiştir ki, hadisdeki ta'lile münâsib olan da budur. Zirâ ölüler gönderdik- 
leri amellere ancak defnedildikten sonra ulaşırlar. 

İbn-i Rüşd: «Kâfirin ölüsüne şetmedildiği zaman diri olan müslüman 
eziyet görürse o kâfire söğmek harâmdır. Eziyet görmezse helâldir. Müs- 
lümanın ölüsüne söğmek ise harâmdır. Ancak zarüret varsa o başka... 
ilah» diyor. 
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3S ES 
«ZEKÂT» 

Zekât: Lugatte temizlemek ve artmak mânâlarınadır. Teâlâ hazretleri: 
MAS) ia çöl «O nefsi temizleyen muhakkak felâh buldu demektir»** 
buyurmuştur. Araplar: Lİ İS 5» derler ki «mal arttı» demektir. 

Şeran: Mâl-i mahsüsu şerâit-ı mahsüsa ile müstehakkına temlik 
etmektir. Mâl-i mahsüsdan murâd: Zekât olarak verilen maldır. Zekât 
ma'nen malın temizliği demektir. Aynı zamanda üreyip, artan mallardan 
verilir. Binâenaleyh şer'i mânâsının içinde lugat mânâsı da mevcuttur. 
Hattâ verilen zekât kalan malın üremesine sebep olur.**“ Nitekim: 

« a JY ASA 2» Eğer siz şükrederseniz, Ben Azimüşşân da beheme- 
hal size daha fazla vereceğim»!9! âyet-i kerimesi buna işâret etmektedir. 

Zekâtın meşrü olmasına sebep teşkil eden hikmetler çoktur. Biz yalnız 
bir ikisini zikredeceğiz: 

1 - Zekât, mal nimetine şükür için meşrü olmuştur ve ehl-i hakikatin 
beyânına göre Allâh tarafından kulları bir imtihândır. Çünkü müslü- 
man, Allâh'ın her emrettiğini yapacağına, her men ettiğinden kaçına- 
cağına ve yalnız ona inanacağına söz veren insandır. İşte zekât bunlardan 
hâssaten Allâh'a inanma husüsunda sâdık olup olmadığını denemek için- 
dir. Zekâtını veren zengin Allâh'ına verdiği sözde durduğunu ispat etmiş 
ve imtihânı kazânmıştır. Vermiyenler ise vaadlerinde yalancı olduklarını 
göstermiş; Allâh'dan başka bir de mala taptıklarını meydana çıkarmak 
süretiyle dünya ve âhiretlerini harap etmişlerdir. 

2 - Zekât, zenginin malına karışmış fukarâ hakkıdır. Nitekim: «On- 
ların mallarında dilenci ile mahrümun hakkı vardır»!92 âyeti keri- 
mesi bu hakikati nâtıktır. Bir zenginin sürüsüne karışan fakir koyunu hük- 
men ne ise, zenginin cebindeki paranın içinde bulunan fakir hakkı, yani 
zekât da odur. Zenginin sürüsüne karışmakla koyun asla o zenginin malı 
olamıyacağı gibi, cepteki para da zenginin malı olamaz. Her ikisi muvak- 
99 Süre-i Şems: Âyet: 9 
100 Ulemâ bunu bağ ve asmaların çubuklarını kesmekle temsil ederler. Derler ki: «Bir asmanın 
çubukları kesilmezse o sene haddinden fazla üzüm yapar. Fakat bu üzümleri besleyemez. Nihayet 
kurur gider. Kesilirse hem çok üzüm verir, hem de uzun seneler kurumaz, devâm eder. İşte tıpkı 
bunun gibi zekâtı verilmeyen mal zâhirde çok görülür. Fakat uzun sürmez bir âfetle yok olur gider. 
Zekât: verilse dâimâ çoğalır.» 


101 Süre-i İbrâhim: Âyet: 7 
102 Süre-i Meâric: Âyet: 24-25 
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kat birer emânettir. Binâenaleyh sürüye karışan koyunu benimseyerek 
sâhibine iâde etmemek ne kadar çirkin bir şey ise, cebindeki fukarâ hak- 
kını vermemek de o kadar çirkindir. 

Hulâsa bir fakirin boğazını sıkarak zorla elinde olan malı almak ile, 
zekâtı vermemek arasında hüküm itibârıyla hiç bir fark yoktur. Çünkü 
bunların ikisi de harâmdır. Zekâtını vermiyenler iyi bilmelidir ki: Yaptıkları 
düpedüz gâsıblık, dolandırıcılık ve hırsızlıktır. Buna mukâbil hergün boy- 
nunu bükerek zenginden hakkını vermesini bekleyen fakir ve yoksullar 
günün birinde mutlaka inkisâr-ı hayâle uğrayacak ve içlerinde zenginlere 
karşı bir infiâl ve reaksiyon uyanacak, onlara kin bağlayacaklardır. Bunun 
da neticesi bugün dünyanın başına kıpkızıl bir belâ kesilen komünizmdir. 
Bugün biri çıksa da komünizm, zenginlerin zekâtlarını vermemesinden 
doğmuştur dese, iddiâsını ilk tasdik edenlerden biri ben olurum. 

Halbuki zekât, niçin meşrü olmuştu? O, zenginle fakiri birbirlerine en 
metin ma'nevi bağlarla bağlıyan, onları birbirlerine kaynaştıran, ısındıran 
ve âdetâ birbirlerine nisbetle, oğul ile baba eden en mühim vâsıta değil- 
miydi? Evet zengin tıpkı bir baba gibi kesesini açarak fakirin ihtiyÂcını 
görecek, Binâenaleyh bir muhtâcın hâcetini gördüğü için sonsuz bir gö- 
nül ve vicdan huzüruna kavuşacak; öte yandan onun zekâtını alan muhtaç 
da sevincinden parıl parıl yanan gözleri, bir evlâd mahcübiyetiyle kızaran 
yüzü ve bükük boynu ile âdetâ canlı bir teşekkür kesilecekti. Artık bu iki 
şahsın arasında ebedi minnet, muhabbet ve birbirlerine bağlılıktan başka 
bir şey tasavvur olunabilir mi? İşte İslamiyet'in istediği de bu idi. 

İslâmiyet geçmişte bugünleri yaşamıştır. Neticenin ne kadar şâhâne ve 
göz kamaştırıcı olduğunu bugün tarihlerden öğreniyoruz. Fakat heyhât! 
Bugün İslâm'ın her rüknü gibi bu rükn-ü rekini de hemen hemen tama- 
miyle ihmâle uğramıştır. Allâh cümlemize intibâhlar nasib eylesin! 

3 - Zekât sayesinde dilencilerin sayısı azalır. Bu süretle vuküât da 
azalır. Zirâ karnı aç olan bir insan her cürmü irtikâb edebilir. Fakat kamı 
doydu mu, bunları yahut bunların ekserisini yapamaz. 

4 - Zekât bugün komünizmden sakınmanın en büyük vâsıtalarından 
biridir. 

5 - Zekât'da İslâmiyet'i neşir ve Kelimetullâh' i'lâ vardır. Bu husüsda 
fakir canı ile, zengin de malı ile cihâda iştirâk etmiş olurlar. 

6 - Zekât zenginleri cimrilik hastalığından korur. Böylece onlar da 
felâh bulanlardan olurlar. 
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Zekât ibâdetlerin en büyüklerinden, İslâm'ın beş temelinden biridir. 
Namaz, bedenen yapıldığı gibi, zekât da mâlen yapılan bir ibâdettir ve 
âdetâ namazın ikiz kardeşi gibidir. Kur'ân-ı Kerim'de tam 82 yerde 
namaz ile zekât beraber zikredilmişlerdir. 

Zekâtın sebebi: Mal-ı mahsüs yani hakikaten veya takdiren üreyen 
maldır. 

Şartları: Zekâtın beşi mal sahibinde, üçü de malda olmak üzere sekiz 
şartı vardır. Mal sâhibinde aranan şartlar: Hür, âkil, bâliğ, müslüman 
ve borçsuz olmasıdır. Malda aranan şartlar: Nisâb-ı kâmil, malın üre- 
yici olması ve üzerinden tam bir yıl geçmesidir. 

Zekât hicretin ikinci yılında Ramazân'dan evvel farz kılınmıştır ve 
zarürât-ı diniyyeden ma'düd, muhkem bir farizadır. Farziyeti, kitap, sün- 
net, ve icmâ-ı ümmetle sâbittir. Binâenaleyh inkârı küfürdür. 

Kitabtan Delili: «Zekâtı verin»!93 GELSİN Aİ 3 

li ei) Sağl ük Şİ Za ii 
«Onların mallarından kendilerini temiz ve pâk edeceğin bir sa- 
daka ab©*, Cesa) BUM akla > öl çi» 
«Onların mallarında dilenci ile yoksul için malüm bir hak 
vardır»!95 gibi âyet-i kerimedir. 

Zekâtın farzıyetine ve İslâm'ın rükünlerinden birisi olduğuna icmâ-ı 
ümmet vardır. 

Sünnetten delili ise: İslâmiyet'in beş şey üzerine kurulduğunu 
bildiren hadis ile aşağıda görülecek hadislerdir: 


EL LİN İİ EŞE a) e il ELAN) 

EİN Ğİ sağ Ea Sİ Aİ ÇİL EM ağ a aş aj 

GLA İZA 278 İİ a İİ ill gi BA İİ 
Geli Laig ele 


621/481 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna 
göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Muâz'ı Yemen'e 
göndermiş; İbn-i Abbâs hadisi zikretmiştir. Hadisde şu da vardır: 


103 Süre-i Bakara: Âyet: 43 
104 Süre-i Tevbe: Âyet: 103 
105 Süre-i Meâric: Âyet: 24-25 
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Şüphesiz ki Allâh onlara kendi mallarından bir sadaka farz 
kılmıştır ki, bu sadaka zenginlerinden alınır da fakirlerine verilir.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Muâz (r.a.)'ı Yemen'e göndermesi onun- 
cu yılda idi. Nitekim Buhâri «Meğâzi»'nin sonunda böylece zikretmiştir. 
Bazıları dokuzuncu yılda Tebük gazasından ayrılırken gönderdiğini, diğer 
bir takımları da Mekke'nin fethinden sonra sekizinci yılda gönderdiği- 
ni; ve Hz. Muâz'ın orada Ebü Bekir (r.a.)'ın hılâfetine kadar kaldığını 
söylerler. Hadis-i Şerif «Sahih-i Buhâri»'dedir ve İbn-i Abbâs (r.a.)'den 
rivâyet edilmiş olup lafzı şudur: 

Sİ MS Aİ özi le ŞE İŞ Sİ İĞ ga İZ Eşi alaz iz > 
çi Al DA geli yazi i i Öİ LA A a ie BE öle A İŞİ 
ŞABİ e İLERİ Ağ SİN derz az is à ói SAYAR Sİ öl ge 

«pÈ iza esl Sga pie İİ EĞ G eli İZ 353 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Muâz'ı Yemen'e 
gönderdiği zaman ona dedi ki: Şüphesiz sen Ehl-i kitâb bir 
kavmin yanma gidiyorsun. Binâenaleyh onları ilk da'vet edece- 
ğin şey Allâh'a ibâdet olsun. Allâh'ı tanıdılar mı, hemen kendi- 
lerine haber ver ki, Allâh onlara bir günle bir gecede beş vakit 
namaz farz kılmıştır. Bunu yaparlarsa, Allâh'ın kendilerine mal- 
larından zekâtı farz kıldığını haber ver. Zenginlerinden alına- 
cak, fakirlerine verilecektir. Eğer sana itâat ederlerse, onlardan 
al. Hem âlemin kıymetli mallarını almaktan sakın.» 

«Zenginlerinden alınacak» tabiriyle ulemâ, zekâtı devlet reisinin 
alacağına ve yerine o sarf edeceğine bu işi velev vekilleri vasıtasıyla ol- 
sun, onun yapması lâzım geldiğine, zekâtını iyilikle vermiyenlerden, zorla 
alması icâbettiğine istidlâl etmişlerdir. Filhakika Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
maksadın bu olduğunu, zekât me'mürları göndermek süretiyle beyân bu- 
yurmuştur. 

Bazıları «fakirlerine verilecektir» ifâdesinden, zekâtı yalnız bir sınıf 
muhtaçlara vermenin kâfi geleceğine istidlâl ederler. Bazıları da: «İhtimâl 
fakirleri zikretmesi ekseriyetle zekât onlara verildiğindendir. Binâenaleyh 
hadisde zekâtın yalnız onlara verilmesinin kâfi geleceğine bir delil yoktur. 
Câiz ki, fakir tabirinden, kendisine zekât verilebilecek herkes kasdedilmiş 
ola. Böylece miskin de bu sözde dâhil olmuş olur.» derler. 


294 


al GAI ği , Su a isö5 yl LE (EAYİNTT) 

m vi iy A) LİSA 
EİN Ge öirleğ EEE alya ğa zi Mr Leii fé 
yak al ing ağ SABA S URA 
És EAk E 8 öy ¿ó ERNE e a Sİ e LD 


besili Éo Sak lü c$ çö io i l peg) 
yk dl öğe kli) Aİ BB ERİ öyle düm a e l 
oi ERS a iğ AES BE Aia G ag 
ŞERİ Bay gile Ül e Sale dl dene) is) SA g 
bit J d3 oi Si denli JÉ yi Ees Ey dé ÈS lap 
Aaa O A 81243 lg el YI ia SS d iag i 
RG i Be Sale E ES K Gl b İİ GAZ 3 
göle e Böl BE OB a oi 3 s JL ÉL İzle e BEŞ 
RE 5 Je a ELİNİ e öğ BE oki SÑ Ga ŠL A 
pri Gi ii Edag BA gel ge asl EŞİ ista İS j 
BAN ÇAR geli öy SA Ya GA Ga asi Y3 45 ARREA 
BLA A EA Ya yl is obal UEP obli ie ÓS G5 
iali 3 EN e E O 
Eak gas dgis t SIY iia e TEGE: 
J ý ii> ee 3 İRİZ dis ce) ösüşi e JYI öp tiie 
Dağ daio Guye Şİ Gİ Gaga o LE Ga Şal el i 
aa İİ sl Lİ iiie EL h iiie cih 
Şİ la) nG PLESE ey GİZLİ alak ibil 
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622/482 «Enes'den rivâyet olunduğuna göre, Ebü Bekr-i 
Sıddik radıyallâhü anh, kendisine (Bahreyn valisi bulunduğu 
sırada) şunu yazdırmıştır: 

Bu, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in müslümanlara 
farz kıldığı, Allâh'ın da Resulüne emir buyurduğu zekât farizası 
(nüshası)dır. 

Deveden her yirmi dört başta ve daha azında zekât koyun- 
dur. Her beş deve için bir koyun verilecektir. Develer yirmibeşe 
bâliğ oldukta (yirmibeşten) otuzbeşe kadar bir yaşını tamam- 
lamış bir dişi deve yavrusu; böylesi bulunmazsa bir yaşını ta- 
mamlamış erkek bir deve yavrusu verilecektir. 

Develerin sayısı (36'ya vardıkta) 45'e kadar iki yaşını ta- 
mamlamış dişi bir deve yavrusu 46'ya bâliğ olduğu zaman 60'a 
kadar üç yaşını tamamlamış boğa - altı bir deve düvesi; 61 ol- 
dular mı 75'e kadar dört yaşını bitirmiş bir deve düvesi; 76'ya 
bâliğ oldular mı 90'a kadar iki tane iki yaşını bitirmiş deve 
yavrusu; 91'e vardıkta 120'ye kadar iki tane üç yaşını bitirmiş 
boğa-altı devesi verilecektir. 

Develerin sayısı 120'yi geçti mi artık her 40 devede iki yaşı- 
nı bitirmiş bir dişi yavru; her ellide üç yaşını bitirmiş bir yavru 
verilecektir. 

Sadece dört devesi olana o dört deve için zekât yoktur. An- 
cak sâhibi dilerse o başka. 

Koyunun mer'a ile beslenenlerinde zekât; 40'dan 120 ko- 
yuna kadar bir koyun; 120'den ziyâde olursa 200'e kadar iki 
koyun, 200'den ziyâde olursa; 300'e kadar üç koyun; 300'den 
ziyâde olursa artık her yüzde bir koyun verilecektir. Bir adamın 
mer'a ile beslenen koyunları kırk koyundan bir koyun noksan 
olsa, o koyunlara zekât yoktur. Ancak sâhibleri arzu ederlerse 
o başka. Zekât endişesiyle ayrı hayvanlar bir yere toplanmaz. 
Toplu olanları da ayrılmaz. Malları ortak olanlar kendi araların- 
da farkı müsâvât üzere birbirlerinden alırlar. 

Dişleri düşmüş yaşlı hayvan ile gözü sakat olandan ve teke- 
den zekât olmaz; ancak zekât veren arzu ederse o başka. 

Hâlis gümüşten; 200 dirhemde onda birin dörtte biri veri- 
lecektir. Gümüş; sadece 190 dirhem olursa ona zekât yoktur. 
Ancak sâhibi arzu ederse o başka. 
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Bir kimsenin develeri dört yaşını tamamlamış, bir deve dü- 
vesi icâb edecek sayıyı bulsa da bu adamın mülkünde öylesi 
bulunmayıp; üç yaşını tamamlayanı bulunsa, o kabül edilir ve 
mümkünse beraberinde iki koyun veya yirmi dirhem de verir. 

Bir kimsenin zekâtı üç yaşında bir deve yavrusu icâb edecek 
kadar olur da mülkünde üç yaşında yavru bulunmayıp, dört ya- 
şında olanı bulunsa, (zekât olarak) dört yaşındaki kabul edilir ve 
zekât me'müru kendisine iki koyun yahut yirmi dirhem iâde eder.» 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Buhâri'de bu zekât nüshasının ba- 
şında besmele vardır. 

Hadis-i Şerifde zekâta sadaka denilebileceğine delâlet vardır. Zirâ 
zekât yerine dâimâ sadaka kelimesi kullanılmıştır. Bazıları zekâta sadaka 
denilemeyeceğini iddiâ etmişlerdir. 

«Resülullâh (s.a.v.)'in farz kıldığı» ifâdesinden bu hadisin merfü' 
olduğu anlaşılmaktadır. Farz kılmaktan murâd: Ona takdir etmesidir. 
Çünkü asıl farzıyyeti nass-ı Kur'ân'la sâbittir. Nitekim «Allâh'ın da 
Resülüne emir buyurduğu» cümlesiyle buna işâret olunmuştur. Yani: 
Allâhü Teâlâ zekâtı farz kılmış; onun nevilerini, cinslerini verilecek mik- 
tarını beyân etmesini Peygamber-i zişânına emir buyurmuştur. 

«Her beş deve için bir koyum» ifâdesiyle burada koyun verileceği tayin 
edilmektedir. Nitekim mezheb imâmlarının kavli de budur. Bazıları «koyun 
yerine deve verilebilir, esâsen zekât, malın cinsinden olur, Burada mal sahi- 
bine merhameten bu kâidenin hâricine çıkılmış ve koyun kâfi görülmüştür. 
Mal sahibi kendi ihtiyârı ile esâsa dönerse, ona bir şey denilemez» diyorlar. 

yala LA » bir yaşını bitirerek ikiye basmış olan deve yavrusuna der- 
ler. Asıl « çöl » gebelik çağına eren devedir. « 554 o » böyle bir deve- 
nin dişi yavrusu demektir. Lafzın terkibinden yavrunun dişi olduğu anlaşıl- 
dığı halde, Hadis-i Şerifde ayrıca bir de « sh yani dişi sıfatının ziyâde edil- 
mesi te'kid içindir. Hadis 25 deveden 35 deveye kadar bir yaşını bitirmiş 
de ikiye basmış bir dişi deve yavrusunun zekât verileceğini ifâde ediyor 
ki cumhüru ulemânın mezhebi de budur. Vâkıâ Hz. Ali (r.a.)'dan 25 
deveye beş koyun, 26 deveye bir yaşını bitirmiş bir dişi deve yavrusu ve- 
rileceğine dâir biri merfü' diğeri mevküf iki hadis rivâyet edilmişse de bu 
hadislerin merfü' olanı zayıf, mevküf olanı da huccet olarak kabul edilme- 
diğinden, cumhüru ulemâ bunlarla amel etmemişlerdir. Hattâ Süfyan-ı 
Sevri: «Bu söz Hz. Ali'den rivâyet edenlerin yaptığı bir hatâdır. Ali ise 
böyle bir sözü söylemekten çok daha fakih bir zâttır» demiştir. 
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«ül gi» iki yaşını bitirip üçe basan erkek yavrudur. Dişisine «oi Xi» 
derler. «òsd xl » tabirinin asıl mânâsı: «Sütlünün oğlu» demektir. Annesi 
henüz sütlü olduğu için yavruya bu isim verilmiştir. Bu tabirden yavrunun 
erkek olduğu anlaşıldığı halde, yanına bir de «erkek» sıfatının ilâve edilme- 
si yukarıda olduğu gibi, yine te'kîd içindir. 

Cit » Üç yaşını tamamlıyarak dörde basmış olan dişi devedir. Erkeği- 
ne «5» derler. Yaş itibârıyla binilmeyi ve çiftleşmeyi hak ettiği için ken- 
disine, bu isim verilmiştir. Zaten "boğa altı" denilerek bunun artık boğaya 
gelme çağında olduğuna işaret edilmiştir. 

«iğ » dört yaşını tamamlayarak beşe basmış olan devedir. 

«Develerin sayısı 120'yi geçti mi» tabirinden murâd: 120'den bir 
veya daha fazla olursa demektir. Nitekim cumhüru ulemânın kavli de budur. 
Delilleri: Hz. Ömer (r.a.)'ın yazdığı zekât nüshasında «Develer 121 olursa 
onların zekâtı 129'a kadar üç tane bint-i lebündür» demiş olmasıdır. 

Hanefilere göre: Deve sayısı 120 yi geçti mi zekât hesâbı yeniden 
koyun ile başlar ve 125 devede iki hıkka ile bir koyun, 130'da iki koyun 
ilah... verilir. Delilleri: Resülullâh (s.a.v.)'in Amr bin Hazm (r.a.) ile 
Yemenlilere gönderdiği mektupta: «Develerin sayısı 120'yi geçtiği 
zaman her ellide bir hıkka, her kırkta bir bint-i lebün verilecek» 
ifâdesinden sonra «bundan daha az olurlarsa, her beş baş için bir 
koyun verilecek» ibaresinin ziyâde edilmiş olmasıdır. 

Hanefiler hadisin sâir kısımları ile amel ettikden mâadâ bu ziyâde 
ile de amel ederler. Ashâb-ı Kirâm'dan Hz. Ali ile İbn-i Mes'üd 
(r.anhümâl'nın mezhebi de budur. Diğer üç mezheb imâmlarına göre ise 
deve sayısı 121 olduğunda üç tane bint-i lebün vermek icâb eder. Develer 
130 oldu mu artık vâcib değişir ve her 40 devede bir bint-i lebün; her 50 
de bir hikka vermek lâzım olur. 

Hadisimizin birkaç yerinde görülen «ancak sâhibi dilerse o başka» 
şeklindeki istisnâlar, istismâ-i münkatı'dırlar. Bunlar üst taraflarında 
geçen «sadaka yoktur» sözünden, mutlak sürette sadaka yoktur; yani 
nâfile de verilemez mânâsı tevehhüm olunmasın diye yapılmışlardır. O 
halde mânâ şöyle olur: Evet bu miktara zekât farz değildir. Lâkin mal 
sahibi dilerse nâfile sadaka verebilir. 

Hadisimizin zâhiri, mezkür hayvanların kendilerini vermeyi icâb edi- 
yorsa da biraz ilerde görüleceği vechile aynını bulamayanlar için bedelini 
vermek câizdir. Sonra gerek devede, gerekse koyun ve keçide zekât farz 
olmak için bunların sâime olmaları da şarttır. Koyunda sâime olmanın 
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şartını sadedinde bulunduğumuz Hadis-i Şerif ifâde ediyor. Devede ise 
ilerde gelecek Behz b. Behrâm hadisindeki «develerin bütün sâime 
olanlarında: || 45. J „è » kaydından anlıyoruz. 

Sâime'nin tarifi husüsunda mezhebler arasında tafsilât vardır. Şöyle ki: 

Hanefilere göre sâime: Sahibi tarafından kasten mer'aya götürü- 
lerek sütü, yavrusu ve yağı için orada senenin çoğunu otlamakla geçiren 
hayvanlardır. Eti için yahut binmek veya çift sürmek maksadıyla mer'ada 
güdülen yahut kendiliğinden mer'aya giderek otlayan hayvan sâime de- 
ğildir. Binâenaleyh o hayvana zekât lâzım gelmez. Fakat ticâret için otla- 
tılırsa zekât lâzımdır. Senenin yarısını, yahut yarıdan fazlasını yem ve alaf 
ile geçiren hayvana dahi zekât lâzım değildir. 

Hanbelilere göre de: Sâime'nin tarifi hemen hemen bu ise de, on- 
lara göre hayvanın mer'aya sâhibi tarafından kasden götürülmesi şart 
değildir. Binâenaleyh hayvan kendiliğinden senenin ekserisini kırda otla- 
yarak geçirse yine zekât lâzımdır. 

Şâfiilere göre: Sâime, sâhibi tarafından kendi malı olduğunu bile 
bile mübâh olan mer'ada bütün sene otlatılan yahut çobana güttürülen 
develerdir. Bu şartlardan biri bulunmazsa hayvan sâime sayılmaz. 

Mâlikilere göre: Zekât farz olmak için hayvanın sâime olması şart 
değildir. Sığır ve manda için hadislerde «sâime» kaydı yoksa da onlar da 
deve ile koyuna kıyâs olunmuşlardır. 

«Üç yüzden ziyâde olursa artık her yüzde bir koyun verilecek- 
tir» ibaresinden anlaşıldığına göre dördüncü koyun 400 tamamlanmadan 
verilmiyecektir. Nitekim cumhüru ulemânın mezhebi de budur. Fakat 
bir rivâyette İmâm Ahmed bin Hanbel ile bazı Küfe ulemâsına göre 
koyunların sayısı 301'i buldu mu, dördüncü koyunu vermek farz olur. 

Hadisde, «zekât endişesiyle ayrı hayvanlar bir yere toplanmaz; 
toplu olanları da ayrılmaz» deniliyor. Toplama'nm mânâsı şudur: 
Üç kişinin ayrı ayrı kırkar koyunu olsa bunların her birine bir koyun zekât 
vermek icâb eder. Bu süretle üç koyun vermek lâzım gelirken, koyunla- 
rını bir yere toplayarak hepsi bir kişinin malıymış gibi gösterirlerse zekât 
me'müruna bir koyun vermekle zâhiren vaziyeti kurtarırlar. Fakat onu aldat- 
mış ve fukarânın hakkını yemiş olurlar. Onun için bu hile yasak edilmiştir. 

Toplu olanları ayırmak da öyledir. Meselâ: iki kişiden her birinin 
müşterek bir sürüde 101'er koyunu olsa, mecmuu 202 koyun eder ki, bun- 
ların üç tanesini zekât olarak vermek icâb eder. Fakat açık gözlük eder de 
zekât me'müru gelirken koyunlarını ayırırlarsa, her biri bir koyun vermekle 
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işin içinden çıkarlar. Arada fukarânın hakkından bir koyun yemiş olurlar. 
Binâenaleyh toplu olanları ayırmak da yasak edilmiştir. İbnü’l-Esir: «Bu 
bâbda işittiğim budur demektedir. Hattâbi de şöyle diyor: «Şâfti, buradaki 
hıtâbın hem zekât toplayan me'müra hem de mal sâhibine olduğunu söy- 
lemiş ve: Endişe de ikidir. Biri zekât malı az olacak diye zekât me'mürunun 
endişesi; biri de malım azalacak diye mal sâhibinin endişesidir. Binâenaleyh 
bunların ikisine de zekât endişesiyle malın üzerinde toplama ve dağıtma 
gibi bir tasarruf da bulunmamaları emrolunmuştur; demiştir.» 

Malları ortak olanların farkı biribirlerinden müsâvât üzere 
almalarına gelince: Bu mesele de şöyledir: Bir yerde karışık hayvan bes- 
liyen iki ortaktan birinin 40, diğerinin 30 sığırı olsa, zekât me'müru 40 sığır 
için üç yaşına girmiş bir dana, 30 sığır için de iki yaşıma basmış bir dana 
alacaktır. Fakat verilen bu hayvanlar, üzerinde her iki ortağın şâyi' hisseleri 
vardır ve o mal bir kişinin mülkü gibidir. Binâenaleyh üç yaşında danayı ve- 
ren, arkadaşından onun kıymetinin yedide üçünü alır. İki yaşındaki danayı 
veren de arkadaşından dananın kıymetinin yedide dördünü alır. 

«Müsâvât» kaydı, şeriklerin kâr ve zararda ortak olduklarına delâlet 
eder. Ulemâ: kiii La ol İp ibâresinde «ö..Jh kelimesinin nasıl 
okunacağı husüsunda ihtilâfa düşmüşlerdir. Ekseriyet bu kelimeyi (mus- 
saddık) şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde aslı « ,35.4:41! » olup, tefeül 
bâbında ism-i fâildir ve kelimenin te'si sâd'a kalbolunmuş; sonra iki sad bi- 
ribirine idğâm edilmiştir. Bundan murâd: Mal sâhibidir ve istisnâ zekât 
olarak verilemiyen hayvanların sonuncusu olan tekeye aittir. Yani teke 
keçileri aşmak için tahsis edilmişse, kıymetli mallardan sayılır. Mal sâhibi 
dilerse, kıymetli malını zekât olarak verebilir. Maamâfih, istisnâ zekât ola- 
rak verilemiyen hayvanların hepsine ait de olabilir ve bu hayvanların kıy- 
metleri ortadan yukarı derecede oldukları vakit mal sâhibinin bunlardan 
her birini verebileceğini ifâde eder. Bazıları kelimeyi (musaddık) şeklinde 
yani sad'ı, şeddesiz okumuşlardır. Bu takdire göre mânâsı: Zekât me'müru 
demek olur ve fukarânın menfaatini tayin husüsunda içtihâd edebilece- 
ğine, onun âdetâ fukarânın vekili mesâbesinde olduğuna delâlet eder. 
İstisnâ dahi zekât olamayan hayvanların hepsine âittir. 

Bu izâhât, koyunlarla keçilerin muhtelif yani kimisi sağlam, kimisi sa- 
kat ve kezâ bazısı keçi, bazısı teke olduğuna göredir. Şâyet koyunların 
hepsi sakat, yahut keçilerin hepsi teke olursa, içlerinden birini zekât ola- 
rak vermek kâfidir. Yalnız Mâlikilerden bir rivâyete göre, zekât malı 
olabilecek gibi bir koyun satın alınır da o verilir. 
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Bu hadisde, koyun, deve, ve gümüşün zekâtları beyân edilmiştir. Sığır 
ile altının vesâirenin zekâtı ilerde görülecektir. 

«Gümüş sadece 190 dirhem olursa ona zekât yoktur» ifâdesinden 
191 veya 200'e varıncaya kadar ondan yukarıki sayılarda zekât vardır zan- 
nı hâsıl olabilirse de, yersizdir. Çünkü 190 adedi burada yüzden evvelki 
son ondalık olduğu için zikredilmiştir. Mefhümu muhâlifi maksüd değildir. 

Dört yaşında bir deve vermek lâzım iken öylesi bulunmayıp, üç yaşındaki 
bir yavru verilse, onunla birlikte iki koyun yahut onlar da bulunmazsa yirmi 
dirhem verilmesi o hayvanların arasındaki farkı doldurmak içindir. Sâir yaş- 
lar arasındaki farkın ne ile ödeneceği ihtilâflıdır. İmâm Şâfii'ye göre fark, 
dört ile üç yaş arasındakinin aynıdır. Bazılarına göre ziyâde veya noksâna 
kıymet biçilir. Buna işaret eden Buhâri hadisi ileride gelecektir. 


PAT io 2 OLE D ga) JE gi és “sarf 
JS aa İİ İİ, E ge ik öl yad A a gla 
us$ Baby ALLİ 15 "Yata İZ Sİ e Ile İS ez isl 
Sİ Olim iy aa) ağ MESİ Ğİ Gale EE) 


623/483 «Muâz bin Cebel (r.a.)'den rivâyet olunduğuna 
göre, Peygamber (s.a.v.), kendisini Yemen'e göndermiş ve (Ye- 
menlilerden) her otuz sığırda, bir yaşında erkek veya dişi bir 
dana; her kırkta, iki yaşında bir dana zekât; ve her akil bâliğ 
(gayr-ı müslim)'den bir dinar veya onun misli muâfir!*©“ kumaşı 
(cizye) almasını emretmiştir.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Lafız Ahmed'indir. Onu, 
Tirmizi hasen bulmuş ve vaslı husüsundaki ihtilâfa işâret eylemiştir. İbn-i 
Hibbân ile Hâkim ise sahihlemişlerdir. 

İmâm Tirmizi bu hadisi tahric ettikten sonra, şöyle demektedir: «Ba- 
zıları bu hadisi A'meş'!*7'den o da Ebü Vâil'den, o da Mesrük'dan işitmiş 

106 Muâfir: Yemen'de bir kabiledir. Meşhür Muâfir kumaşları bu kabileye nisbet olunur. 

107 A'meş: Ebü Muhammed Süleyman b. Mihran el-Esedi el-Kâhili Mevlâhüm 
el-Küfi: Görme hâssesi çok zayıf olduğu için A'meş lakabiyle tanınmıştır. Esed evlâdından 
Kâhiloğullarının azat'ı kölesi idi. Hicretin 67 senesinin, bir rivâyete göre ise 61 senesinin 10 
Muharrem günü doğmuştur. Vefât tarihi için H. 148 yılındadır denirse de bu da ihtilaflıdır. Bu 
zât kırâet imâmlarından, yüksek muhaddislerden ve Küfe fakihlerindendi. Yahya b. Said el- 
Kattân Onun hakkında «Allâmetü'-İslâm» demiştir. Medine fakihlerinden Urve oğlu Huşeym 


ise: «Bütün Küfe'de kitâbullahı onun kadar iyi okuyan onun kadar güzel söz söyleyen, daha 
anlayışlı ve sorulan herşeye daha sür'atle cevap veren bir kimse görmedim.» diyor. 
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olarak, Peygamber (s.a.v.)'in Muâz'ı Yemen'e gönderdiğini ve kendisi- 
ne «şöyle şöyle zekât» almasını emir buyurduğunu rivâyet ettiler. En sahihi 
de budur» yani hadisin Mesrük tarikiyle Hz. Muâz (r.a.)'dan rivâyeti en 
sahih bir rivâyettir. 

Tirmizi bu hadisin mürsel olan rivâyetini tercih etmiştir. Çünkü 
mevsül olan rivâyetine itiraz vâki olmuş ve: «Mesrük Muâz (r.a./'ı gör- 
memiştim» denilmiştir. Maamâfih bu itirâza cevap verilmiş ve: «Mesrük 
neseb itibâriyle Hemdâni olup, Yemen'lidir. Hz. Muâz'ın Yemen'de 
bulunduğu sirada o da Yemen'de idi. Binâenaleyh görüşmüş olma- 
ları mümkündür» denilerek hadisin muttasıl olduğuna hükmedilmiştir. 
Cumhüru ulemânın re'yi budur. Râvinin kendisinden hadis rivâyet et- 
tiği zatla görüşmesi mes'elesinde Tirmizi'nin de Imâm Buhâri gibi gö- 
rüşmenin yüzde yüz tahakkukunu aradığı anlaşılıyor. 

Hadis-i şerif sığır için zekât vermenin farz olduğuna ve nisâbının mik- 
tarına delildir ki, bu iki husüs ulemâ arasında ittifâkidir. İbn-i AbdülBerr: 
«Sığırın zekâtı hakkında sünnet miktarın Muâz hadisinde beyân edilmiş 
miktar olduğuna ve müttefekun aleyh nisâb bu idiğine ulemâ arasında 
hılâf yoktur demiştir. 

Hadisde otuzdan aşağısı için zekât olmadığına da delâlet vardır. Bu- 
rada yalnız Zühri muhâlefet etmiş ve: «deveye kıyâsen her beş baş sığır 
için bir koyun zekât verilir» demiştir. Fakat nisâb kıyâsla sâbit olamaz. 
Çünkü şer'i bir miktardır. Bir de: Eyi ÁJ 3 EM Oy İn 
«Sığırın otuzdan aşağısına bir şey yoktur» hadisi buna muhâliftir. Bu 
hadis, her ne kadar mechülü'l-isnâd da olsa, Muâz hadisinin mefhümu 
muhâlifi onu te'yid etmektedir. Bu sebeple cumhüru ulemâ Zühri'nin 
re yini kabül etmemişlerdir. 


HEE es) eie E el b Rİ AE G3 —(EASİTYE) 
Li ia alezi béio diğ álag ele A La A Ja İÜ Jó 
eass A Y EL İKY 35 Ya ASİ 81) "hale 


A meş'in râvileri: Hasan b. Said b. Cafer, Fazl b. Şadan, Ebu'l-Abbâs el-Mitvâi 
el-Basri ile Ebu'i-Ferec Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim eş-Şenebüzi'dir. Kendisi de 
Ashâbdan olup, Küfe'de en son vefat eden Abdullah b. Ebi Leylâ'dan 189 ve Basra'da 

n son vefât eden Enes b. Mâlik'den 911 ve ayrıca Ebü Vâil'den 82, Ebü Zerden 82, 
rahim Nehai 95'den, Zühriden 122, Enes b. Mâlik'in ashabından 1300 kadar hadis 
rivâyet etmiştir. A'meş, Nükteperdâzlığı jle ve hazır cevaplılığıyla da şöhret yapmıştı. İbn-i 
Tülün eş- Şâmi onun nüktelerinden ve i kralarından müteşekkil bir eser yazmış ve bu esere 
<ez-Zehrü'-En'âş fi-nevâdiri'-A'meş» ismini vermiştir. (İslâm-Türk Ansiklopedisi c. I. shf. 372). 
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624/484 «Amr bin Şuayb'den, o da babasından o da dede- 
sinden (radıyallâhü anhüm) işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Müslümanların zekâtları su başlarında alınır; buyurdular». 

Bu hadisi, İmâm Ahmed rivâyet etmiştir. 

Ebü Davud'un rivâyetinde dahi: «Müslümanların zekâtları ev- 
lerinden başka bir yerde alınmaz» buyrulmuştur. Ebü Dâvud'un 
rivâyeti de Amr bin Şuayb'dendir. 

Nesâi ile Ebü Davud'un yine Amr bin Şuayb'den rivâyet ettikleri bir 
hadisde: «az İYİ İŞ YE Yİ LİE Yo» 
«Celeb!93 yok, ceneb!9? yok; zekâtları da yalnız evlerinde alınır» 
buyurulmuştur. Yani zekât olarak ayrılan hayvanlar zekât me'mürunun 
ayağına götürülmeyecek; uzaklara me'mür aramaya gidilmeyecek, bilakis 
zekât me'müru mal sâhibinin ayağına gelecektir. Bu bâbdaki hadisler hep 
bu mânâya delâlet etmektedirler. İnâm Ahmed'in rivâyeti yalnız hayvan- 
lara mahsüs ise de Ebü Davud'unki her türlü zekâta âmm ve şâmildir. Yine 
Ebü Dâvud, Câbir İbn-i Atik'den merfü olarak şu hadisi tahric etmiştir: 
LİE op óy G g5 H pe ae IÝ psi BE Oyak 25 sisi » 

aL) SS) ps ob 2245117 lalai Lal öl di 

«Size efkârlı bir kafile gelecek. Bunlar size geldi mi, hemen 
kendilerine hoşbeş edin ve diledikleri şeylerle kendilerini baş- 
başa bırakın. Eğer adâlet gösterirlerse, kendilerinedir. Zulm 
ederlerse onun da cezâsını kendileri çekerler. Siz onları râzı 
edin. Zirâ zekâtınızın tamâmı onların rızâsı ile olur.» 

Bu hadis dahi, zekât tahsildârlarının mal sâhiplerine geleceklerine, 
tahsildârlar mal sahiplerine zulüm bile etseler mal sâhiplerinin onları râzı 
etmeleri lüzümuna delâlet ediyor. İmâm Ahmed bin Hanbel, Hz. Enes 
bin Mâlik (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet eder: 

Al i Gi Ei y AZ İLAM EŞSİ A Jeli e 3» 

eğ a ŞİR İY Gİ 3 Sİ JE 9d) 
«Enes demiştir ki: Ben-i Temim kabilesinden bir adam geldi 
ve: Yâ Resülâllah: Ben zekâtımı senin memuruna verdiğim 
vakit, Allâh'a ve Resülüne karşı ondan beriyim değil mi? dedi. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Evet, ecri de senindir. 


108 Celeb: Bir yerden başka bir yere celb edilen hayvan vesairedir. 
109 Ceneb:Uzaklara götürmektir. 
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Ancak onu değiştiren mes'üldür; buyurdular.» İmâm Müslim'in 
Hz. Câbir (r.a)'dan merfüan tahric ettiği bir Hadis-i Şerîfde de; 
Çölde yaşıyan araplardan bir cemâatin Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek: 
«Zekât tahsildârlarından bazıları bize gelip zulmediyorlar» diye şikâyet 
ettikleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in onlara: «Zekât me'mürunuzu râzı 
edin: ¿Sii | 4571 » buyurduğu zikrediliyor. Yalnız Sahih-i Buhâri'de: 
«Borcundan fazlasını istiyen me'müra, mal sâhibi fazla bir şey 
vermez» deniliyor. Binâenaleyh bu son hadisde yukarıdakiler arasında 
muâraza olduğu meydana çıkıyorsa da hadislerin araları bulunur ve: 
«Fazla istese de, vermek icâb eden hadisler, zekât tahsildârının te'vil etmek 
süretiyle isteğine hamlolunur. Bu süretde tahsildâr her ne kadar mal sâ- 
hibinin nazarında zâlim de olsa, onun istediğini vermekle me'mürdur. 
Buhâri'de "fazlayı vermez" denilmesi zekât me'mürunun hiçbir te'vil 
yapmadan istediği zamana mahsüsdur» denilir. 


AN A d J yaj İĞ İĞ İM a) İZA gl EZ (EA o) 
AŞİ 305 "BAZ zi A Ye LİN JE gl alag ele 
"Jad Gİ Y) GAZ al iŞ Lİ 

625/485 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Müslümana kölesi ile atı için zekât yoktur; buyurdular.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Müslim'in rivâyetinde: «Köleden dolayı sadaka-i fıtırdan başka sa- 
daka yoktur» buyrulmuştur. Müslim'in rivâyeti de Ebü Hüreyre (r.a.)'dandır. 

Hadis-i şerif, kölelerle atlar için zekât verilmeyeceğine delildir ki, bu 
bâbda icmâ-i ümmet dahi vardır. Ancak bu icmâ hizmet için alınan kö- 
lelerle, binmek için beslenen atlar hakkındadır. 

Mer'a ile beslenen damızlık atlar için Hanefilerden İmâm-ı A'zam 
ve Züfer'e göre zekât verilir. Delilleri: « 3,14 j jÉ is. > ý js à 
l3» «Mer'a ile beslenen her at için bir dinar, yahut on dirhem 
verilir» hadisidir. Bu hadisi, Dâre Kutni ile Beyhaki tahric etmişlerse de 
zayıf bulmuşlardır. 

Bazıları bu hadis zayıf olduğu için «ata zekât yoktur» diyen sahih 
hadise muâraza edemez demişlerse de mes'ele Halife Mervân zamanın- 
da mevzübahis edilmiş; Mervân onu halletmek için Sahâbe-i Kirâm ile 
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müşâverede bulunmuştur. Bu müşâvere neticesinde Ebü Hüreyre (r.a.) 
«Bir kimseye kölesi ile atı için zekât yoktur» hadisini rivâyet etmiş. 
Zeyd bin Sâbit (r.a.) ise: «Resülullâh (s.a.v.) doğru söylemiştir. 
Fakat O, at deyince gâzinin atını kasdetmiştir. Atı üretmek is- 
tiyen tüccâra elbet o at için zekât lâzımdır» demiş. Mervân: «Ne 
kadar ne verecek » deyince: «Her at için bir dinâr, yahut on dir- 
hem» cevabını vermiştir. 

Zâhirilere göre ticâret için dahi olsa, ata zekât yoktur. Bunlara: 
«Ticâret malından zekât vermek bi'-icmâ' farzdır diye cevap verilmiştir. 


Jý JE ŞE gas ehe Gé ael SE SE oi ë SES -EAV 3) 

Noi i İİ e o ariaa J a ea İZ İŞ 

ksi Gy aa iis l iD G İğ Gİ Şa yk ié h 
ALAE gi Sek y MESA İY eğ Y G5 lü e iasa a hş 


iy dé a İZA asla 5184 isi 123 İğ 3315 İğ 


626/486 «Behz b. Hakim!“ radıyallâhü anh'den, o da ba- 
basından, o da dedesinden işitmiş olarak rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her otlamakla beslenen devenin kırkında bir adet iki yaşı- 
nı bitirmiş deve yavrusu verilir. (Ortak) develer, hesâbı kesi- 
lerek ayrılmazlar. Kim bu yavruyu sevap kasdiyle verirse ecri 
kendisinindir. Kim vermezse, biz hem onu, hem de malının bir 
kısmını Rabbimizin ciddi bir hakkı olarak çatır çatır alırız. Âl-i 
Muhammed için ondan hiç bir şey helâl değildir» buyurdular. 

Bu hadisi İmâm Ahmed, Ebü Davüd ve Nesâi rivâyet etmiş; Hâkim 
sahihlemiş; Şâfii ise onunla amel etmeyi sübüt bulmasına ta lik eylemiştir. 

Bâbımızın Enes /r.a.)'dan rivâyet olunan ikinci hadisinde deve sayısı 
36 oldu mu tâ 45'e kadar bunların zekâtının bir bint-i lebün (iki yaşını 
bitirmiş yavru) olduğunu görmüştük. Aynı hadisden develer kırk olduğu 
zaman dahi bir bint-i lebün verileceğini anlamak pek âlâ mümkündür. 


110 Behz b. Hakim (r.a.): Ebü Muâviyeti'bni Haydetü'l-Kureyşi. Tâbiinden 
olup rivâyetinin kabül edilip edilmediğinde Hâkim ihtilaflıdır. Ebü Hâtim onun hakkında: 
«O hadisi yanılıp da ihticâc olunmayan bir şahısdır» diyor. İmâm Şâfii de: «Huccet 
değildir» demiştir. Zehebi ise «Onu hiç bir âlim terketmemiştir» demektedir. (Bak: el-İsâbe 
c. I shf. 349. sahâbino: 1605). 


305 


Maamâfih buradaki hadisin mefhüm adedi, onu delil kabul edenlerce 
bile itibârdan sâkıttır. Çünkü Enes hadisi mantükdur.111 Mantükun karşı- 
sında mefhüm'a!?? itibâr yoktur. 

İmâm Şâfii: «Bu hadisi, ilm-i hadisin ehli olanlar sâbit görmüyorlar. 
Sâbit olsa biz de onunla amel ederdik» demiştir. İbn-i Hibbân hadisimizin 
râvisi Behz hakkında: «Çok hatâ eder, eğer bu hadis olmasaydı ben 
kendisini mu'temed raviler arasına alacaktım. Bu zât, hakkında Allâh'a 
istihâre ettiğim kimselerdendim diyor. 

Hadis-i Şerif, hükümet reisinin zekâtı vermiyenlerden onu zorla ala- 
bileceğine delildir. Nitekim bu bâbda Hz. Ebü Bekir ile Ashâb-ı 
Kirâm'ın zekât vermiyenlerle mukâtele etmelerine bakarak icmâ olduğu 
da rivâyet edilir. Böyle zorla alınan malın zekât yerine geçeceği, sâhibinin 
zekât için niyeti olmasa bile hükümet reisinin niyeti bu bâbda kâfi ge- 
leceği, yalnız mal sahibi sevaptan mahrüm kalacağı dahi, hadisin delâlet 
ettiği ahkâmdandır. 

Zekâtını kendi arzusuyla vermiyenden zekâtı cebren alındıktan mâadâ 
malının bir kısmının da alınması cezâ içindir. Maamâfih bu ziyâdenin 
mensüh olduğunu iddiâ edenler bulunduğu gibi, hadiste geçen «şatr» ke- 
limesinin masdar değil, mechül bir fiil-i mâzi olduğunu söyleyenler de var- 
dır. Bunlardan biri de musannıf merhümdur ve şöyle demektedir: «Behz 
hadisinde mal ile cezâ verilebileceğine bir delil yoktur. Zirâ: «álu k55 » 
rivâyeti şin'in zammıyle okunacak mechül bir fiili mâzidir. Yani o kimse- 
nin malı ikiye bölünür. Zekât tahsildârı muhayyer bırakılır. O da zekâtını 
vermediğine bir cezâ olsun diye, zekâtı iki parçanın en iyisinden alır.» 

«en-Nihaye»'de şöyle der: Harbi dedi ki: Râvi rivâyetin lafzında hatâ 
etmiştir. Rivâyet « Ju 3 3 v yani, «malı ikiye bölünür...»'dır. Fakat 
bazılarına göre hadisin bu rivâyeti dahi mal cezâsına delâlet etmektedir. 


111 Mantük: Bir sözün söylendiği yerde delâlet ettiği şeydir. Meselâ: «şu kitâbı satın 
aldım» denilse bu sözün «lafzın» mantüku o kitâbın satın alınmış olmasıdır. 

112 Mefhüm: Bir sözün söylendiği yerde olmaksızın üzerine delâlet ettiği şeydir. 
Meselâ: «Şu kitâbı sattım» denilse bu söz o kitaptaki mâlikiyet hakkının o kimseden 
kalktığına delâlet eder ki bu bir mefhümdur. İslâm hukükunun kaynaklarından huküki 
hükümleri istinbât ile fıkıh mevzüâtını tertib, tanzim eden imâm ve müctehidlerin te'lif 
ettikleri usülü fıkıh kitaplarında mefhümun bir çok kısımları izâh ve beyân olunmuştur 
ki yeni harflerle Türkçe yazılmış eser olarak emekli Diyânet İşleri Reisi Ömer Nasühi 
Bilmen'in dstılâhât-ı fıkhiyye kamusu» c. I. shf. 14 ile devâmına ve emekli Temyiz dâire 
reislerinden Ali Himmet Berki'nin «Hukük mantığı ve tefsir adlı kitâbının 54 ve müteâkib 
sayfalarına bakınız. Mefhümların taksiminden bazıları şunlardır: Mefhüm-i mutâbakat, 
mefhüm-i muhâlefet, mefhümr-i lakab, mefhüm-i sıfat, mefhümr-i şart, mefhüm-i gâye, 
mefhümri istisnâ, mefhüm-i innemâ, mefhüm-i âded, mefhümr-i hasr. 
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Çünkü zekât, malın en iyisinden değil, ortasından alınır. Burada iki par- 
çanın en iyisinden alması, sâhibine cezâ içindir. Hattâ İmâm Nevevi: 
«Bu hadis mâl cezasına delâlet etmez» diyenlere şu yolda cevap vermiştir: 
«Mademki zekât tahsildârı muhayyerdir; iki parçanın en iyisinden alacak- 
tır. O halde farz olandan ziyâde aldı demektir. Bu ise, mal cezâsıdır». 
Zâten «Bu hadisde mal cezâsı verilebileceğine delil yoktur diyen mu- 
sannıf merhüm bile aynı dâvâyı isbâta çalışırken «zekâtını vermediğine 
bir cezâ olsun diye» tabirini kullanmak süretiyle bunun zımnen bir mâli 
cezâ olduğunu itiraf etmiştir. «Âl-i Muhammed için ondan hiçbir şey 
helâl değildir» ifâdesi hakkında söz ileride gelecektir. 


GE Ao dl İy2) JG İĞ EE gg 3 SAYİT Y) 

salgs LL Gii İSİN Lg Jeg- çağ Be Gİ SİS Iy" il 
ği JAN ile İLE DU Öyle MİŞ ii İZ gd 
"OJE İZ İğ EE İSİ NA eli NS al 31) G yp a 


627/487 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İki yüz dirhemin olur da üzerinden sene geçerse bunlar için 
beş dirhem (zekât) vardır. Yirmi dinârın olup da üzerinden sene 
geçmedikçe (altından) sana hiçbir şey vermek lâzım gelmez. Bu 
miktarda ise, yarım dinâr vermek icâb eder. Artık daha ziyâdesi 
bu hesaba göredir. Üzerinden sene geçmedikçe hiç bir mala 
zekât yoktur.» buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Hadis, hasendir. Merfü' olup 
olmadığında ihtilâf edilmiştir. 

Tirmizi'nin İbn-i Ömer (r.a.)'dan tahric ettiği bir rivâyette: «Bir 
kimse bir mal elde ederse, üzerinden sene geçmedikçe o mala 
zekât yoktur» buyrulmuştur. Bu hadisin mevküf olması tercih edilmiştir. 

Yukarıdaki Hz. Ali (r.a.) hadisini İmâm Ahmed bin Hanbel ile Nesâi 
de rivâyet etmişlerdir. Hadis Hz. Ali (r.a.)'dan iki tarik ile rivâyet olun- 
muştur. Bunlardan biri Âsım b. Damra, diğeri el-Hârisü'-A'ver tarikıdir. 
İmâm Buhâri bunlar hakkında: «Bence ikisi de sahihdir» der. Ebü Dâvud 
bu hadisi el-Hârisü'-A'ver'den merfü' olarak rivâyet etmiştir. Yalnız bu 
rivâyette «h L.>.3 31; Lə » kaydı yoktur. Bu kayıt için Ebü Dâvud «Bunu 
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Ali mi söylüyor; yoksa Peygamber (s. a.v.)e mi ref ediyor; bilmiyorum» 
demektedir. Yine bu rivâyette: «e >i d| 355 duii e Je » kaydı da vardır. 
Böylece Ebü Dâvud bu hadisin bütününün merfü' olup olmadığında ihtilâf 
bulunduğunu ifâde etmiştir. Musannıf dahi «et-Telhis»'de onun ma'lül ol- 
duğuna tenbih etmiş ve illetini de göstermiştir. Lâkin Dâre Kutni hadisin 
son cümlesini İbn-i Ömer (r.a. )dan merfû‘ olarak tahric etmiştir ki; lafzı 
şudur: Xi ge ale Jams 5 S JL E 3S) Yo» «Üzerinden sene geçme- 
dikçe bir kimsenin malında zekât yoktur». Yine Dâre Kutni, Hz. 
Âişe (r.anhâ)'dan merfü' olarak şu rivâyeti tahric etmiştir: «Jui di 
Jİ aie İŞ EE 33 » «Üzerinden sene geçmedikçe malda zekât 
yoktur.» Aynı hadisin Hz. Âişe (r.anhâ)'dan başka tarikleri de vardır. 

Hadis-i Şerif gümüşün nisâbının ikiyüz dirhem, altının ise yirmi dinâr 
olduğuna delildir. Bu cihet ittifâki ise de ulemâ dirhemin miktarında 
ihtilâf etmişlerdir. Çünkü Hz. Resülullâh (s.a.v.) devrinde üç çeşit dir- 
hem kullanılmıştır. Bunlardan: 

Birinci nevi: On dirhem; on miskal ağırlığında olanıdır. Yani bir dir- 
hem bir miskal ağırlığındadır. 

İkinci nevi: On dirhemi altı miskal ağırlığında olandır. 

Üçüncü nevi: On dirhemi beş miskal ağırlığındadır. 

Miskâl ise: Hicâz örfüne göre yirmi kırat ağırlığındaki tartıdır. Bir kı- 
rat beş arpa tanesi ağırlığı olduğuna göre, bir miskal yüz arpa ağırlığıdır.11* 


113 Kırât: Elmas ve cevâhir gibi kıymetli şeylerin tartısında kullanılır, miskâlin 
dörtte birine «denk», dörde taksim edilen dengin herbirine «kırat», yine dörde ayrılan 
kıratın beher kısmına «buğday», kezâlik dörde ayrılan buğdayın herbirine «fetil», ayrılan 
fetil'in herbir kısmına «nakir», yine ikiye bölünen nakir'in beherine «kıtmir», kezâlik ikiye 
ayrılan kıtmirin herbirine «zerre» denilirdi. Bir buçuk dirheme «miskâlh, dörtyüz dirheme 
«okka», kırkdört okkaya «kantar», dört kantara «çeki» adı verilir. 

Kırat-ı örfi: Bazı fukâhânın beyânına göre dört, bazısının beyânına göre de beş orta 
arpa ağırlığı yerine kullanılır bir tabirdir. Darphâne usülünce bir «kırat» dört buğday itibâr 
edilmiştir. Bu dört buğday ise fukâhânın beş arpa itibâr ettikleri kırat-ı şer'iye ağırlıkça 
müsâvi görülmüştür. 

Kırat-ı şer'i: Beş orta arpa ağırlığı yerinde kullanılır bir tâbirdir. 

Miskâl: Yirmi «kırat» -yani orta büyüklükte yüz arpa ağırlığına- verilen addır. Bir 
«miskâb vezince bir «dirhem» ile bir dirhemin yedide üçüne müsâvidir. Bu itibârla yedi 
«miskâb on «dirhem-i şer'b ağırlığındadır. Bir «dirhem» dört «denk»e, bir denk dört 
«<kırata, bir kırat dört «buğdaya müsâvi sayılırdı. Bu halde bir «miskal» 96 «buğdaya 
müsâvi demektir. Bu mikyaslar altın, gümüş ve mücevher gibi kıymetli şeylerin tartılmasında 
kullanılırdı. Bugünki ölçüye göre, dört buçuk gram mukâbili demektir. 

Dirhem: Bir «okka-kıyye» döriyüz'de biri, 3.148 gramlık veznin adı idi. Şer'an 
yetmiş tane orta boy arpanın ağırlığından ibâretti. Dirhem, Sultan Orhan zamanında 
verilen bir karar mücebince şer'i dirhemin dörtte biri olmuştu. 

Dirhem-i şer'i: 14 kırat gümüş hakkında kullanılır bir tâbirdir. Orta büyüklükte 70 
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Görülüyor ki birinci nevi dirhemle, üçüncü nevi arasında yarı yarıya 
fark vardır. Bu sebebledir ki: Hz. Ömer (r.a.) haraç denilen arâzi vergi- 
sini birinci nevi dirhem üzerinden almak isteyince mükellefler bunu ağır 
bularak hafifletilmesini ricâ etmişlerdi. Hz. Ömer /r.a.) da zamanının he- 
sap âlimlerini toplayarak bu dirhem işini yoluna koydu ve üç nevi miskâl 
adedini toplatarak üçe bölünce yedi miskal ağırlığındaki on dirhemlik 
meydana geldi. Artık o gün bugün yalnız bu dirheme itibâr olundu. 

Vezin itibârıyla dinâr ile miskâl arasında fark yoktur; ikisi de yüz 
arpa ağırlığı tartılardır ve biribirinin müterâdifidirler. Ancak Kemâl İbn-i 
Hümâm «Fethü'i-Kadir»114de miskâl için ölçülen miktar demiş, dinârın ise 
aynı miktardaki altın olduğunu beyân etmiştir. Semerkand ulemâsına 
göre, miskâl 96 arpa ağırlığında gelirse de itibâr Hicâz'ın miskâlinedir. 

«Bugünün tartıları ile: Bir dirhem = 3,207 gram; miskâl = 4,81 
gram; kırat = 0,2004 gram; batman = 7,697 kilogram; okka = 1,282 
kilogramdır. 

Uzunluk ölçülerinden: Merhale = 45480 metre; fersah = 5685 
metre; kulaç = 1,89 metre; arşın = 0,68 metre; endâze = 0,65 metredir. 

Hadis-i Şerif 200 dirhem gümüşün zekâtını, onda birin dörtte biri ola- 
rak göstermektedir ki, icmâ' da budur. 

«Artık daha ziyâdesi bu hesâba göredir» ifâdesinden maksad: 
Ziyâdenin de onda birinin, dörtte biri zekât olarak alınır demektir. Nite- 
kim Hanefilerden İmâmeyn denilen Ebü Yüsufla, Muhammed'in ve 
mezheb imâmlarından Şåfifnin kavli bu olduğu gibi, Hz. Ali ile İbn-i 
Ömer (r.anhümâ)'nın mezhebi de budur. Bu zevât, ileride gelecek Câbir 
(r.a.) hadisindeki: «542 algi yaz ül dg» Beş okiyyeden daha 
az gümüş için zekât yoktur» ifâdesini herhalde yalnız bu miktar bu- 
lunursa mânâsına almışlardır. Yoksa yanında altun veya gümüşten nisâb 
miktarı bulunursa, bunun da ona katılacağında müttefiktirler. 


arpa tanesinin ağırlığı demekti. Zekâtta, mehirde, diyette, nisâb-ı sirkatte muteber olan 
bir dirhemdi. Hazreti Peygamber (s.a.v.) zamanında 20, 12, 10 kırat sıkletinde üç 
türlü dirhem vardı. Halife Ömer (r.a.) zamanında bunlar birleştirilerek vasatisi olan 
14 kırat bir dirhem kabül olunmuştur. Başka bir rivâyete göre asr-ı saadette şu dört 
nevi dirhem mevcuttu: 1 - Dirhem-i bagali: 8 danık, 2 - Dirhem-i Taberi: 4 danık, 3 - 
Dirhem-i Mağribi: 3 danık, 4 - Dirhem-i Yemeni : 1 danık. Hz. Ömer (r.a.), en râyiç 
olan bagali dirhemi ile Taberi dirhemini cemettirerek vasatisi olan 6 danık'ı bir dirhem 
olarak kabul eylemiştir. Dirhem'in diğer şekilleri: Dirhem-i ceyyid, dirhem-i hâlis, 
dirhem-i mağşüş, dirhem-i örfi, dirhem-i râyiç, dirhem-i zuyüf. (Bk. Mehmet 
Zeki Pakalın «Osmanlı Tarih Sözlüğü» c. I. shf.: 454. c. Il. shf. 269 ve 546). 
Daha geniş tafsilât için bk: Tecrid-i Sarih. c. V. shf. 70 ve 498. 
114 Fethül-Kadir, C. I. Shf. 522 «Bâb-ı Zekâtül-Mah. 
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Hadisin, «yirmi dinarın olup da, üzerinden sene geçmedikçe 
(altından dolayı) sana bir şey vermek lâzım gelmez.» cümlesi, 
altunun nisabını bildirmektedir. Bu miktar altuna yarım dinâr zekât verile- 
ceğine göre hesâb yine onda birinin dörtte biri demektir. 

Bu hadis, madrüb paralarla, külçe halinde bulunan altun ve gümüşlerin 
hepsine âmm ve şâmildir. Dâre Kutni'nin Ebü Said (r.a. .)’dan tahrîc 
ettiği bir hadisde şöyle buyruluyor: « 3i3İ 4 ék id, zi Sİ Ds Yj» 
«Beş okiyyeyi bulmadıkça gümüşlere zekât helâl değildir. » Yine 
Dâre Kutni Hz. Câbir (r.a.)'dan merfü' olarak şu hadisi tahric etmiştir: 

(ib å pi ia Zİ A b ki -G 

«Gümüşün beş okiyyeden azında kA yoktur.» 

Altun hakkında ise, yalnız sadedinde bulunduğumuz Hz. Ali (r.a.) hadisi 
vardır. Bu husüsda İmâm Şâfii şöyle demiştir: «Resülullâh sa/lallâhü 
aleyhi ve sellem, gümüş için bir zekât takdir buyurmuş; bunun üzerine 
müslümanlar altundan da zekât almaya başlamışlardır. Bu, ya bize ulaşmı- 
yan bir haberle, yahut kıyâsla olmuştur.» İbn-i Abdü’l-Berr: «Altun hak- 
kında haber-i vâhid rivâyet eden mutemed râviler tarafından Peygamber 
(s.a.v.)'den hiç bir şey naklolunmamıştırm demiş ve Ebü Dâvud ile Dâre 
Kutni'nin tahric ettikleri buradaki hadisi zikretmiştir. Lâkin: 

Gabi yi gp eyer VE ali) SANI İY iğ » 
«Altun ile gümüşü biriktirerek onları Allâh yolunda 
harcamayanlar»!!5 âyet-i kerimesi; altunda da Allâh'ın hakkı yani zekât 
olduğuna tenbih buyurduğu gibi, Buhâri, Ebü Dâvud, Ibnü'-Münzir, 
İbn-i Ebi Hâtim ve İbn-i Merdüye'nin Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'dan tahric 
ettikleri şu hadis de altından zekât verileceğine delâlet eder: 
Sit Yİ 53 yya Jish inl: iğ alé i ia d Jyt dl» 
TORNAN l gathi güz zakaj pya 


«Peygamber (s.a.v.): Haklarını ödemediği altunla gümüşü olan hiç 
bir kimse yoktur ki, bu mallar kıyâmet gününde tabaklar haline 
getirilerek o kimse dağlanmasın; buyurdular». Bittabi altun ve gümü- 
şün hakkı zekâtı demektir. Bu bâbda daha birçok hadisler vardır. Bunlar 
birbirlerini takviye ederler. 

Bazılarına göre zekât, farz olabilmek için altunla gümüşün hâlis olma- 
ları şart ise de muteber olan kavle göre, karışık olan altunla gümüşte hü- 
küm eksere göredir. Meselâ: Bakır ile karışık altunun bakırı daha çoksa, 


115 Süre-i Tevbe; Âyet: 34 
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o maden bakır hükmünde; altunu daha çoksa altun hükmündedir. Başka 
müâdenle karışık bulunan altın ve gümüş o mâdene müsâvi olursa mes'ele 
ihtilaflıdır. Bazılarına göre ihtiyâten zekât vermek icâb eder. Diğer ba- 
zılarınca zekât lâzım değildir. Hattâ «bu takdirde 2,5 dirhem zekât 
verilir» diyenler bile olmuştur. 

Hubübâta gelince: Beş vesk'den!19 fazlasına zekât lâzım geldiğine 
icmâ'-ı ümmet vâki olduğunu İmâm Nevevi, Müslim şerhinde beyân 
etmiştir. İleride gelecek Ebü Said hadisi beş veskten az olan hurma ve 
hubübâta zekât olmadığını ifâde ederse de, bu hadis te'vil edilmiş ve: «Bu 
az miktarda yalnız başına olursa zekât yoktur; beş veska munzam olursa 
vardır» denilmiştir ki, bu te'vil de altın ve gümüş hakkındaki Hz. Ali ile 
İbn-i Ömer (r.anhümâ)'nın mezhebini takviye eder. 

Hadis-i Şerif, üzerinden sene geçmedikçe mala zekât olmadığı- 
na da delâlet ediyor ki, cumhüru ulemânın kavli de budur. Ashâb-ı 
Kirâm'dan ve Tâbiin hazarâtından bazıları ile Dâvudu Zâhiri'ye göre 
sene geçmek şart değildir. Bunlar «Hâlis gümüşte onda birin dörtte 
birini vermek lâzımdır» hadisinin mutlak olmasıyla istidlâl ederlerse 
de kendilerine: «Bu hadis sadedinde bulunduğumuz hadisle mukayyeddir» 
diye cevap verilmiştir. Vâkıâ Tirmizi'nin merfü' olarak rivâyet ettiği kısım 
hakkında: «Mevküf olması müraccahdır» denilmişse de, bu bâbda ictihâda 
mesâğ olmadığından, rivâyet yine de merfü' hükmündedir. Hulefâ-i 
Râşidin hazarâtından rivâyet edilen sahih eserler dahi bunu te'yid etmek- 
tedir. Binâenaleyh bir malın üzerinden sene geçti mi, efdal olan hemen 
zekâtını vermektir. Filvâki İmâm Şâfit ile Buhâri, Hz. Âişe (r. anhâ)'dan 
merfü' olarak şu hadisi tahric etmişlerdir: « 4sl4İ YI bi Yu e b u 
» «Eğer bir mala sadaka karışırsa, onu helâk eder.» Bu hadîs hak- 
kında İbn-i Teymiye «el-Müntekâ» adlı eserinde: «Bununla zekâtın ayna 
(eşyâya) taalluk ettiğine kâil olanlar istidlâl etmişlerdir» demektedir. 


bela áj ŞE ERİM gö) gl BES -EMANA 
„Lasi diy Zel s g 5315 lala" iL 
629/488 «Ali radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Koşulan sığırlara zekât yoktur.» 


Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. Müreccah 
olan bunun dahi mevküf olmasıdır. 


116 Bir vesk 60 sô‘; bir sa' 4 men; bir men = 260 dirhemdir. 
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Beyhaki: «Bu hadisi Nüfeyli, Züheyr'den merfü' veya mevküf olduğu 
şüpheli olarak rivâyet etmiş» demişse de, musannıf aynı hadisi şu lafız- 
larla rivâyet etmiştir: « áJ Şİ iki yel » «Koşulan sığırlar için 
birşey yoktur.» Yine bu hadisi musannıf kitabımızdaki lafzıyla İbn-i 
Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etmiş ve onu Dâre Kutni'nin tahric ettiğini söy- 
lemiştir. Fakat bu rivâyetinde metrük bir râvi vardır. Dâre Kutni onu Hz. 
Ali ve Câbir (r. anhümâ)'dan da rivâyet etmiştir. Yalnız lafzı şöyledir: 
«Çift süren sığırlar için sadaka yoktur.» « Ğ1> ö,&0 ji e) 
Beyhaki bunun isnâdını zayıf bulmuştur. 

Hadis-i Şerif, koşulan sığırlar için zekât verilmiyeceğine delildir. 
Hadisin zâhiri mutlak olduğundan, mer'ada otlamakla geçinen sığırlarla, 
evde yem ve alaf ile beslenenlerin hepsine şâmil görünüyorsa da, koyun 
ve develerin yalnız otlamakla beslenenlerinden zekât alınacağı hadislerde 
beyân olunmuş; sığırların hükmü de onlara kıyâsla anlaşılmıştır. 


TEE zl DE i o a EES -GAMAT e) 

JGA i GI i ri JG zle ale d La d Jyh Gİ ŞEN ya 

olaj3 NF Gii SES SENT iist a 1S Ya 4 a) zál 
Li e esi a al) Aak 

630/489 «Amr bin Suayb'den, o da babasından, o da dede- 
si Abdullah bin Amr'den (radıyallâhü anhüm) işittiğine göre 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim malı olan bir yetime veli olursa, onun için ticâret yap- 
sın. O malı sadakanın yemesine meydan vermesin; buyurdular.» 

Bu hadisi, Tirmizi ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. İsnâdı zayıftır. 
Hadisin Şâfii nezdinde mürsel bir şâhidi de vardır. 

İsnâdının zayıf olmasına sebep: Tirmizi'nin rivâyetinde râviler arasın- 
da el-Müsennâ b. es-Sabbâh'ın, Dâre Kutni'nin rivâyetinde de, Mündel 
b. Ali'nin bulunmasıdır. Bu zâtların ikisi de zayıfdır. Bundan mâada Dâre 
Kutni'nin rivâyetinde el-Azremi de vardır ki, metrükdür. 

Ancak Amr hadisinin mürsel olan, bir şâhidini İmâm Şâfit rivâyet et- 
miştir. Bu hadisin lafzı şudur: «sts 55 List YEY Ji All» eYetimlerin 
malları hakkında onları zekâtın yememesini isteyin.» Bu hadisi, 
Hz. Şâfit, Ibn-i Cüreyc rivâyetinden mürsel olarak tahric etmiş ve onu 
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te'kid eylemiştir. Zirâ mutlak sürette zekâtı icâb eden hadisler sahih olup, 
âmdırlar. Amr bin Şuayb hadisinin bir misli de Hz. Enes, İbn-i Ömer 
ve Ali (r.a.)'den mevküf olarak rivâyet olunmuşdur. 

Dâre Kutni Ebü Râfi (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: Demiştir ki: 
Ebü Râfi oğullarının Hz. Ali nezdinde malları vardı. Ali bu mal- 
ları kendilerine verdiği zaman, onları azalmış buldular. Bir de 
onları zekâtları ile beraber hesap edince baktılar ki mallar tam- 
dır. Bunun üzerine Ali'ye geldiler. Ali onlara: «Siz benim yanımda 
zekâtını vermiyeceğim mal olacağını mı zannederdiniz? dedi.» 

İmâm Mâlik'in «el-Muvatta»'da Hz. Âişe (r.anhâ) dan tahric ettiği 
bir hadisde, Hz. Âişe (r.anhâ) nin baktığı yetimlerin zekâtlarını verirdiği 
zikredilmektedir. Bütün bu hadisler sabinin malından zekât verileceğini 
gösteriyor. Yalnız sabi henüz malından tasarruf edemediği için, zekâtını 
onun malından velisi verir. Cumhüru ulemâ'nın re'yi budur. 

İbn-i Mes'üd (r.a.)'dan bir rivâyete göre, sabinin çocukluk zama- 
nındaki zekâtını kendisi, âkil bâliğ olduktan sonra verir. İbn-i Abbâs 
(r.a.) ile ulemâdan bâzılarına göre, sabinin malından yalnız öşür ve- 
rilir. Sâir zekâtlar verilmez. Hanefilere göre de sabinin malından zekât 
verilmez. Yalnız mehr ve nafaka gibi kul hakları ile öşür ve sadaka-i 
fitr verilir. Çünkü bunlarda nafaka mânâsı vardır. Bu sebeple kul hakkı 
hükmündedirler. Zekât ise mahz-ı ibâdettir. Sabilerle deliler böyle hâlis 
ibâdetlerle mükellef değillerdir. 


İyi) 0S" İĞ ÜZE ya) İZİ ME Eğ (taslar) 
vale Gaa "ge ho LİU işik, öö Gİ) ağ ei Şİ ail 

631/490 «Abdullah İbn-i Ebi Evfâ radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem, kendisine bir kavm zekâtlarını getirdiği zaman: 

Allâh'ım bunlara salât eyle; derdi.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Resül-i Ekrem (s.a .v.) Efendimiz bu duâyı Teâlâ hazretlerinin: «On- 
ların mallarından, kendilerini temiz, pâk edeceğin bir sadaka 
al...: e 2435) Kğ DL işli Ja iz »117 âyeti kerimesine imtisâlen 
yapmıştır. Zirâ bu âyet-i kerimenin devâmında «onlara salât da eyle» 


117 Süre-i Tevbe; Âyet: 103 
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buyuruluyor. Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) de emri aynı lafızla få etmiş ve: 
«Yâ Râb, fülân oğullarına salât eyle» demiştir. Bâzı rivâyetlerde onla- 
ra bereket duâsında bulunduğu zikrolunur. Nitekim Nesâf'nin tahric ettiği 
bir hadisde, Resülullâh (s.a.v.)'in zekâtını gönderen bir adam hakkında: 
«Yâ Rabbi buna ve ehline bereket ver: dal 5; «3 ARE 4l! » buyur- 
duğu zikrolunuyor. Zâhirilerden bazıları bunun İmâmü’l-Müslimîne 
vâcib olduğuna kâildirler. Onlar vücübu âyetten çıkarmak isterlerse de 
kendilerine cevâben: «vâcib olsa, Hz. Peygamber (s.a.v.) onu zekât 
tahsildârlarına öğretirdi. Öğrettiği nakl ve rivâyet edilmediğine göre, bu- 
radaki emir Resülullâh (s.a.v.)'e mahsüs olduğuna hamledilir» denilir. 

Bu hadisle bazıları Peygamberlerden başkasına da salât ü selâm edile- 
bileceğine de istidlal ederler. Fakat İmâm Mâlik bunu mekrüh addetmiş- 
tir. Hattâbi der ki: «Salât, aslen duâ demektir. Ancak kendisine duâ edi- 
len şahsa göre değişir. Meselâ: Peygamber (s.a.v.)'in ümmetine salâtı, 
onlara afv-ı mağfiret duâsı etmesidir. Ümmetinin ona salâtı, onun Allâhü 
Zülcelâle daha yakın olmasına duâdır. Binâenaleyh başkasına bu duâyı 
yapmak lâyık değildir.» 


JE EE ya) İİİ" EM a) e a anar) 
İyi bili diz ii lez gi e l 
ela gi 2135 "A 

632/491 «Ali radıyallâhü anh'dan rivâyet edildiğine göre, 
Abbâs radıyallâhü anh, Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e, zekâtını farz olmazdan önce verip veremiyeceğini 
sormuş; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, kendisine bu 
husüsda ruhsat vermiştir.» 

Bu hadisi Tirmizi ile Hâkim rivâyet etmişlerdir. Aynı hadisi, Ashâb-ı 
Sünen, İmâm Ahmed bin Hanbel ve Beyhaki de rivâyet etmişlerdir. 

İmâm Tirmizi: «Bu bâbda İbn-i Abbâs'dan da rivâyet vardır» dedik- 
ten sonra şu malümatı veriyor: «Ehl-i ilim zekât farz olmazdan önce veri- 
lebilir mi, verilemez mi mes'elesinde ihtilâf etmişlerdir. Ulemâdan bazıları 
verilemiyeceğine kâildirler ki, Süfyân'ın mezhebi budur. Ekser ulemâ ise: 
zekâtı farz olmazdan önce vermek câizdir; derler.» 


Beyhaki diyor ki: «Şâfii: Peygamber (s.a.v.)'in farz olmazdan önce 
Abbâs'ın zekâtını ödünç olarak aldığı rivâyet olunuyor. Fakat bu, sâbit 
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midir, değil midir, bilmiyorum; dedi». Yine Beyhaki, Şâfit'nin bu sözü 
ile Hz. Ali (r.a.) hadisini kasdettiğini söylüyor. Buhtüri'nin Hz. Ali 
(r.a.)'dan tahric ettiği şu hadis de bâbımızın hadisini Pae etmektedir: 
«gle Lo ili HORREN TEES B JÓ » 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Gerçekten ihtiyacımız 
oldu da, Abbâs'dan iki senenin zekâtını peşin aldık; buyurdu- 
lar.» Bu hadisin râvileri sikadır. Yalnız münkatı'dır. Hadis-i Şerif çeşitli 
tariklerden muhtelif lafızlarla rivâyet olunmuştur. Bunların hepsi Peygam- 
ber (s.a.v.)'in Abbâs (r.a.)'dan iki senelik zekâtını peşinen aldığına delâlet 
ederler. Yalnız bunu zekât olarak mı, peşin aldı, yoksa ödünç mü aldı? Bu 
bâbda rivâyetler muhteliftir. İhtimâl her ikisi de birden vâki olmuştur. 

Bu hadis, zekâtı farz olmadan vermenin câiz olduğuna delildir ve ekser 
ulemânın kavli de budur. Lâkin bunu yalnız mal sahibine mahsüs görüyor- 
lar. Vasi, veya velinin peşin zekât vermeye hakkı yoktur. 

İmâm Mâlik farz olmazdan önce mutlak sürette zekât verilemiyeceği- 
ne kaildir. Verilemez diyenlerin delili: Gİ İğ Sİ YA 
«Sene geçmedikçe zekât yoktur» hadisidir. Nitekim şimdiye kadar 
görülen hadisler de aynı mânâya delâlet ederler. Verilemez diyenlere 
cevâben: «Evet üzerinden sene geçmedikçe bir malda zekât farz olmaz. 
Fakat bu onun peşinen verilmesine mâni değildir» denilmiştir. Bu zevât 
zekâtı namaza kıyâs ederek: «Vaktinden evvel bir namazı kılmak nasıl câiz 
değilse, vakti gelmeden zekâtı vermek de öyledir.» demişlerse de buna da: 
«Nassın karşısında kıyâsa itibâr yoktur» diye cevap verilmiştir. 


2 İM İl) DE LAEE İN öğ İN EE O le YE NE AYİAYT) 
yl) El dal i s Jl çk o ii JG lag ele i 
ie GEZİ iatt ys kd ge iri EYI e 335 yi öğ ud 
Aİ 0g E dl il Sa Ga g- aza 2135 ül A] 
vale GEZ an gl da Tai Bio ca N3 55 is dsi 


633/492 «Câbir radıyallâhü anh'den Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir ki. Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Gümüşün beş okiyyeden aşağısında zekât yoktur. Devenin 
beş baştan aşağısına zekât yoktur. Yemişin de beş veskden 
aşağısında zekât yoktur; buyurmuşlardır.» 
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Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Müslim'in Ebü Said (r.a.)'dan olan 
rivâyetinde: «Hurma ile hubübâtm beş veskden aşağısında zekât 
yoktur» buyrulmuştur. Ebü Said hadisinin aslı müttefekun aleyhdir. 

Bu Hadis-i Şerif şimdiye kadar mefhüm-i aded şeklinde görülen bazı 
nisâbları mantüka çevirmektir. Zâten devenin nisâbının beş, gümüşün ikiyüz 
dirhem olduğunu yukarıda görmüştük. İkiyüz dirhem, beş okiyye demektir. 
Yenilen şeylerin nisâbı hakkında mantük olarak bir şey geçmemiştir. Hüküm 
buradaki mefhüm adedden anlaşılıyor. Zirâ «beş veskden daha aşağısın- 
da zekât yoktur» buyrulduğuna göre beş veskde zekât olacağı mefhüm-i 
nefiyden anlaşılıyor. Hurma hakkında ise mefhüm veya mantük hiç bir şey 
geçmemiştir. İşte buradaki Ebü Said hadisinden onun da hükmü anlaşılıyor. 

Evsâk: Vesk'ın cem'idir. Bir vesk: 60 sâ'dır. Bir sâ‘ da dört müd'dür. 
Şu halde beş vesk: Üçyüz sâ' eder. Müd hakkında Dâvudi şöyle diyor: 
«Bunun değişmiyen ölçüsü, avuçları pek büyük veya pek küçük olmayan 
bir adam avucuyla dört avuçtur». «Kamus» sahibi bu sözü hikâye ettikten 
sonra: «Ben bunu tecrübe ettim ve sahih buldum» diyor. 

Hadis-i Şerif, gümüş, deve, hurma ve meyvalar beyân edilen miktarı 
bulmadıkça Allâh'dan kullarına bir lutf ü kerem ve bir tahfif olmak üzere 
onlardan zekât alınmayacağına delildir. Gümüş ile deve hakkında mes'ele 
ittifakidir. Meyvalar hakkında ise aşağıdaki hadisin muârazası sebebiyle 
ihtilâf olunmuştur. 


Ge ia Les dil 2) al OS al Ms o ge ea (tar/ıro) 

e z 5 o ” 9 ? a) B A SaD a a z ze 2 5 
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Yüz OS 13)" 315 3 Şİ alg l ia aL gi ii 

etj tz o> éy ; yas EA s4 ahay 
635/493 «Sâlim b. Abdullah'dan,!!8 o da babası (İbn-i Ömer) 
radıyallâhü anhümöâ'dan, o da Peygamber (s.a.v.)'den işitmiş 
olarak rivâyet edilmiştir ki; Peygamber (s.a.v.): 
118 Sâlim b. Abdullah: Hz. Ömer (r.aj)'in torunudur. Babası Abdullah b. 
Ömer dahi bilindiği gibi Ashâb'ın büyüklerindendir. Sâlim hazretleri de Tâbiin'in 
büyüklerindendir. Hattâ kendisini Tâbiin'in «Fukahâ-yı Seb'a»sından biri sayanlar 
vardır. Emevi meliklerinden Ömer b. Abdülaziz ve Hişâm b. Abdülmelik'e bâzı 
nasihat-âmiz hitâbeleri meşhürdur. Sâlim hazretleri 106 diğer bir rivâyete göre ise 107 


H. yılında irtihâl eylemiş, cenâze namazını o sırada Medine-i Münevvere'de bulunan 
Hişâm b. Abdülmelik kıldırmıştır. -r.aleyh-. 
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Semânın ve derelerin suladığı yahut kökleri suyu bulan 
(mahsulât) da öşür vardır. Âletlerle sulananlarda öşrün yarısı 
vardır; buyurmuşlardır.» 

Ebü Davud'un (yine Sâlim'den) rivâyetinde: «Kökleri suyu bu- 
lan» yerine «kökleri ile suyu emen hurmada öşür; hayvanla veya 
başka bir âletle sulananlarda öşrün yarısı vardır» buyrulmuştur. 

Hattâbi'nin beyânına göre (s śe) damarları ve kökleri ile suyu içen 
nebâttır. Kökleri suyu bulduğu için böyle yeryüzüne yakın su üzerine 
dikilen nebatlara bu isim verilmiştir. 

Öşür: Onda bir demektir. Arâziden çıkan mahsülün zekâtı budur. 

Nadh: Aslında suyu serpmektir. Burada mecâzen suyu serpmeye âlet 
ve vâsıta olan deve, sığır ve insana ıtlak olunmuştur. 

Ba'l yahut beül: Sulanmadan yetişen hurma, ağaç vesâir nebâtlar 
yahut sadece semâdan yağan sularla ıslanan hurmalardır. 

Sevâni: Sâniyenin cem'idir. Su taşıyan hayvan ve insanlardır. Nadh'ın 
müterâdifi ise de burada nadh bu kelimenin üzerine atfedildiğine göre 
aralarında mânâca fark var demektir ve sevâni'den murâd: Hayvanlardır. 
Nadh ise dolap vesâire gibi âletler veya insanlardır. Fakat bunların hep- 
sinden maksad: Sulanması emek ve meşakkat istiyen nebâtâttır. 

Hadis-i şerif emek vererek sulanan nebâtlar ile yağmur tarafından 
sulananların hüküm itibâriyle birbirinden farklı olduğuna delildir. Bunun 
hikmeti meydandadır. Yani emek karşılığı olmak üzere Cenâb-ı Hak 
kullarına lütuf ve inâyette bulunmuş ve bunlardan alınacak zekâtı emek- 
sizce büyüyen nebâtlardan alınanın yarısına indirmiştir. Yerden çıkan 
mahsülün azına ve çoğuna zekât icâb edeceği de bu hadisin delâlet ettiği 
hükümler cümlesindendir. 

Hadisimiz yukarda geçen Câbir ve Ebü Said (r.a.) hadislerine 
muârızdır. Bu sebeple ulemâ hüküm husüsunda ihtilâf etmişlerdir. 
Cumhüru ulemâ'ya göre Câbir ve Ebü Said hadisleri bunu tahsis etmiş- 
lerdir. Binâenaleyh mahsül beş vesk olmadıkça ona zekât, yoktur. İmâm-ı 
A'zam Ebü Hanife ile diğer bâzı ulemâya göre hadisler arasında tahsis 
yoktur. Bilâkis hadisin umümu ile amel olunur ve yerden çıkan mahsülün 
azına da çoğuna da zekât vermek icâb eder. 

«Sübülü's-Selâm» sâhibi San'âni burada İmâm-ı A'zam'ı haksız bu- 
larak şu mütâlaayı serdediyor: Diyor ki: «Hak birinci kavle zâhib olan- 
larladır. Çünkü Evsak hadisi sahih bir hadis olup, zekâtın ne miktarda 
farz olacağını beyân için vârid olmuştur. Nitekim 200 dirhem hadisi 
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de aynı mânâ için vâriddir. Halbuki «gümüşte onda birin dörtte biri 
vardır» buyrulmuştur. Gümüşün azında da çoğunda da zekât vardır diyen 
bulunmamıştır. Hılâf yukarıda gördüğümüz vecihle ancak gümüş az olup 
da nisâb miktarını bulursa zekât lâzım olup olmadığı husüsundadır. Çünkü 
«gümüşte onda birin dörtte biri vardır» hadisi ancak bu cinste zekât 
farz olduğunu beyân için vârid olmuştur. Fakat ne miktar olursa zekât 
icâb edeceği 200 dirhem hadisinin beyânına havale edilmiştir. Buradaki 
«semânın suladığı şeylerde öşür vardır» hadisi de öyledir. Yani bu 
cinste öşür vermek icâb eder demektir. Ne miktarda icâb edeceği ise Ev- 
sak hadisine havâle edilir. Hadisdeki «beş vesktan aşağısında zekât 
yoktur» kaydı bunu daha da izâh ediyor. Sanki bu kayıt yalnız «semânın 
suladığı şeylerde onda birin dörtte biri vardır» hadisini umümu te- 
vehhüm olunmasın diye vârid olmuştur. Sonra âmm ile hâss teâruz eder- 
lerse burada olduğu gibi tarih bilinmediği takdirde hâss ile amel edilir. Zirâ 
usülü fıkıhdaki akvâlin en güzeli budur.» Sanâni'nin sözü burada sona erdi. 

Mevzüu bahs mes'elede İmâm Ebü Yüsuf ile İmâm Muhammed de 
cumhüru ulemâ tarafındadırlar. Bunlar taarruz karşısında hâss ile amel 
etmişler. İmâm-ı A'zam ise âmm ile amel etmiştir. Fakat unutmamalı ki, 
bu mes'elede de ihtiyât İmâm-ı A'zam'ın tarafındadır. 


Sİ ZE À g2) 34) çi Eh gi EI EAT) 
edâ Za Yİ BAN gi izl Y ie) Jú pi l a gel 
Sİ; öle ola) paip gaS İlel M EE j Ñ] GEZYİ 
GE A çaki OZ Ge HER HE ie iel SE gl, 
iró EN iler ale AN Lâl iy ae 


636/494 «Ebü Mûsâ el-Eşari ile Muâz radıyallâhü 
anhümüâ'dan rivâyet olunduğuna göre Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem kendilerine: 

Sadakayı şu dört sınıftan: Buğday, arpa, kuru üzüm ve hur- 
madan başka bir şeyden almayın; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Taberâni ve Hâkim rivâyet etmişlerdir. Dâre Kutni'nin 
Muâz (r.a.)dan rivâyetinde Muâz: «Acur, karpuz, nar ve kamışa 
gelince bunları Resülullâh (s.a.v.) afv buyurdu» demiştir. 

Hadisin isnâdı zayıftır. 
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Yukarıdaki tâlimâtı Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebü Müsâ ile Muâz (r. 
anhüm) hazarâtını Yemen'e muallim olarak gönderdiği vakit vermiştir. 

Bu hadisi, Dâre Kutni de rivâyet etmiştir. Beyhaki: «Bunun râvileri 
sikadır; hadis muttasıldım» der. Taberâni Müsâ b. Talha tarikiyle Hz. 
Ömer (r.a.)'dan: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Zekâtı 
ancak şu dört şeyde mesnün kılmıştır» diyerek o dört şeyi saydığını 
rivâyet ediyor. Onun için Ebü Zer'a: «bu hadis mürseldir» demektedir. 

Hadisimiz yenilen şeylerin yalnız bu dördünde zekât olduğuna 
sâirlerinde olmadığına delildir. Ulemâdan Hasan-ı Basri, Sevri, Şa'bi, 
İbn-i Sirin ve bir rivâyette İmâm Ahmed bin Hanbel hazarâtının mez- 
hebi budur. Bunlara göre mısır ve sâirede de zekât yoktur. Bu bâbda 
birde Amr bin Şuayb hadisi vardır ki, onda bu dört şeyden mâadâ 
İbn-i Mâce'nin rivâyetinde mısır da zikredilmiştir. Fakat Dâre Kutni'nin 
rivâyetinde mısır kaydı yoktur. Musannıf bu Amr hadisi hakkında: «Bu 
hadis hiçtim demiştir. Bu bâbda bir takım mürsel hadisler de vardır. Bun- 
larda mısır kaydı vardır. Onun için Beyhaki: «Bu hadisler birbirini takviye 
ediyor» demiştir. Maamâfih mezkür hadisler herhalde kitâbımız hadisine 
muâraza edecek kuvvette olmadığından, İmâm Şâfii mısırı kıyâs yolu ile 
zikri geçen dört şeye katmıştır. İmâm Tirmizi: «Bu bâbda yani sebzeler 
bâbında Peygamber (s.a.v.)'den hiç bir şey sahih olmuyor demiştir. 

Muhakkikin-i ulemâdan Ebü Bekir İbnü'l-Arabi: «oLaz 55 4s Şiz» 
«Hasad zamanı onun hakkını verin»!!? âyet-i kerimesini tefsir eder- 
ken şöyle diyor: «Filhakika bu âyet-i kerime Allâh'ın zikrettiği şeylerde 
zekâtın vâcip olduğunu ifâde etmektedir. Ulemâ bu husüsda gerek eski- 
den, gerekse şimdi birbirine mübâyin ihtilâflar halindedir. Meselâ: İmâm 
Mâlik'in: zekât yalnız azık olacak şeylerdedir; dediği rivâyet olunur. Bun- 
dan başka kavli yoktur. Şâfii'nin kavli de budur. 

Ebü Hanife: «Yerden biten ve azık; yemiş, sebze olarak yenilen her 
şeyde zekât vardır» demiştir ki, yalnız meyvalar hakkında Abdülmelik 
İbnü'l-Mâcişun'un mezhebi de budur. İmâm Ahmed'in müteaddid kavil- 
leri vardır. Bunların içinde en zâhir olanı ölçülen şeylerde Ebü Hanife'nin 
kavli gibidir. Ebü Hanife bu âyeti kendisine ayna ittihâz etmiş ve hak- 
kı görerek: «Allâh yenilen her şeyde -azık olsun olmasın- zekâtı vâcip 
kılmıştır »129 demiştir. « siji ¿KIJ cás G3 » «Semânın suladığı her 
şeyde öşür vardır» Hadis-i Şerifinin umümu dahi Ebü Hanife'nin 


119 Süre-i En'âm; Âyet: 141 
120 Tefsiru'-âyâti'-Ahkâm c. I. 212. 


delillerindendir. Bundan yalnız odun ve kuru ot gibi şeyler müstesnâdır 
ki, bunlar da hadis ve kıyâs ile beyân olunmuşlardır. 

«Ebü Müsâ ile Muâz hadisinin beyân ettiği dört sınıftan başka hiç bir 
şeyde zekât yoktur» diyenler, hadisdeki inhisârı hiç bir umüm ve kıyâsın 
bozamayacağına kâildirler. «e/-Menâr» nâm eserde şöyle deniliyor: «Bu 
dört sınıftan geriye kalan şeyler alıp almama husüsunda ihtiyât yeridir. 
Kavi olan vecih dörtten mâadâsından zekât alınmamaktır.» San'âni de 
aynı fikirdedir ve «Berâet-i zimmet asıldır» kâidesi mücebince hareketi 
muvafık görmektedir. 

Dâre Kutni'nin Hz. Muâz'dan rivâyet ettiği hadisin isnâd itibârıyla za- 
yıf olması, râvileri arasında Muhammed bin Abdullah el-Azrami'nin bu- 
lunduğundandır. Bu cihet Bülüğu'-Merâm haşiyesinde böyle mukayyed 
ise de Dâre Kutni'deki hadis, Amr İbn-i Şuayb'den, o da babasından, o 
da dedesinden işitmiş olarak rivâyet olunmaktadır. Ceddi şöyle demiştir: 
«Abdullah bin Amr'a toprağın yetiştirdiği bakla, acur, ve hıyar 
gibi şeyler soruldu. O da: bakliyâtta zekât yoktur; dedi.» İşte 
Muhammed bin Abdullah el-Azrami'nin rivâyeti budur. Hz. Muâz'ın 
kitâbımızdaki rivâyeti için ise musannıf merhüm: «Bu rivâyette zaaf ve 
inkıtâ vardır.» diyor. Ancak bunun mânâsını ilk hadisin dört sınıf hakkın- 
daki hasr ve kasrı ifâde ettiği gibi «41.5 &l4 Asli 4 J» «Sebzeler de 
sadaka yoktur» hadisi de anlatmaktadır. Sebze hadisini Dâre Kutni, 
Müsâ b. Talhâ ile Muâz (r.a.) tarikiından merfü olarak tahric etmiştir. 

İmâm Tirmizi, İsa b. Talha tarikıyla Hz. Muâz (r.a.)'dan şu hadisi 

tahric etmiştir: 
Vİ Ga Gİ İY yağ ğa yz ÜL ÇİZ y li La gi SÜ 
«Hz. Muâz Peygamber (s.a.v.)'e mektup yazarak sebzeler ki 
bakliyâttır; hakkındaki hükmü sordu. Resülullâh (s.a.v.): On- 
lara bir şey yoktur; buyurdular.» Tirmizi «Bu hadisin isnâdı sahih 
değildir. Bu bâbda hiç bir şey sahih olmuyor. Bu ancak Müsâ b. Tal- 
ha tarikiyle Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den mürsel olarak 
rivâyet olunuyor demişse de Tirmizi: Müsâ b. Talha âdil bir tâbiidir. 
Binâenaleyh mürselleri kabül edenler onun irsâlini de kabul etmelidir. 
Sonra bu hadis Hz. Ali ve Ömer (r. anhümâ)'dan mevküf olarak sâbit 
olmuştur. ve merfü' hükmündedir» diyerek itirâz olunmuştur. 

Hadrâvât: Kile ile ölçülmeyen ve azık olmayan şeyler, yani sebzelerdir. 
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638/495 «Sehl İbn-i Ebi Hasme!?! radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Bize Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem: Hurmayı tahmin ettiniz mi hemen alın ve üçte birini 
sâhibine bırakın. Eğer üçte birini bırakmazsanız dörtte birini 
bırakınız; buyurdular.» 

Bu hadisi, İbn-i Mâce müstesnâ Beşler rivâyet etmiştir. İbn-i 
Hibbân ile Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

İbnü”l-Kattân'ın beyânına göre hadisin isnâdında hâli meçhul bir râvi 
vardır. Lâkin Hâkim: «Bu hadisin sahih olduğuna müttefekun aleyh şâhid 
vardır ki; Ömer bunu emretmiştir» diyerek Hz. Ömer (r.a.)'ın bu bâbdaki 
emrine işâret etmek istemiştir. Filhakika Abdü'r-Rezzâk, İbn-i Ebi Şeybe 
ve Ebü Ubeyd, Hz. Ömer (r.a.)'ın hurmayı tahmin edene «Yiyecekle- 
ri kadarım ve yere düşenlerini kendilerine bırak» dediğini rivâyet 
etmişlerdir. İbn-i Abdül-Ber dahi Hz. Câbir (r. a. ) 'dan merfü' olarak şu 
hadisi tahric etmiştir: «E,jl...1SYIş baji Epi Lİ İĞ yazl bigi » 
«Tahmin işini hafif tutun. Zirâ yenilmişi, ezilmişi ve yenilecek 
gibisi vardır» 

Hadis-i Şerifin mânâsı husüsunda iki kavil vardır: Birinci kavle göre, 
öşrün üçte biri, veyahut dörtte biri sahibine bırakılacak yani ona iâde 
edilecektir. İkinciye göre ise: Bu miktar, öşrü alınmazdan önce sâhibine 
bırakılacak sonra öşrü alınacaktır. İmâm Şâfit: «Bunun mânâsı, alınacak 
öşrün üçte biri veyahut dörtte biri sâhibine terk edilir. Bu miktarı akraba 
ve komşularına o dağıtır demektir.» diyor. Bazılarına göre mal sâhibine 
kendinin ve ailesinin yiyeceği kadar bırakılır; bu miktar zaten tahmin edil- 
mez; bâkisi tahmin olunur. Bazıları da: «En doğrusu Câbir hazretleri- 
nin rivâyetinde beyân olunanı yapmaktır. Yani ağacın üzerinde ne kadar 
meyva olduğunu tahmin ederken, işi biraz hafif tutmak ve öşrün dörtte 


121 Sehl b. Ebi Hasme b. Sâide (r.a.): Evs kabilesindendir ve Ensâr? dir. Resülullah 
(s.a.v.)'in irtihallerinde 8-9 yaşında idiler. Resülullâh'dan bir çok hadis rivâyet 
etmişlerdir. Kezâ Zeyd b. Sâbit, Muhammed b. Seleme'den hadis rivâyet etmişlerdir. 
Kendindende oğlu Muhammed ve kardeşinin oğlu Muhammed b. Süleyman b. Ebi 
Hasme ve Beşir b. Yesâr ve Sâlih b. Havvâd ve Nâfi b. Cübeyr ve daha bunlar 
gibi birçok sahâbi hadis rivâyet etmişlerdir. Hz. Muâviye'nin hılâfetinin başlangıcında 
irtihal eylemiştir. r.aleyh. (Bk: el-İsâbe c. II. shf. 85. No: 3523. elİstiâb c. Il. shf. 96). 
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biri veyahut üçte bir miktarını terk etmektir. Çünkü o miktar bazan hasad 
vaktine kadar yok olup gider de öşür lâzım gelmez» derler. 

İbn-i Teymiye şöyle diyor: «Şüphesiz ki bu hadis, şeriat kâidelerine 
muvâfık olarak cereyân etmiş ve bundaki münâsib haller Peygamber 
(s.a.v.)'in «sebzelerde sadaka yoktur» hadisine uygun düşmüştür. Zirâ 
âdettir. Mal meydana gelince ondan mal sâhibi ve çoluğu çocuğu yerler 
ve biriktirerek uzun zaman bekletilmesi mümkün olmayan olgun yemiş- 
lerden konuya komşuya da yedirirler. İşte âdeten yenilen ve yedirilen 
meyvalar, biriktirilemiyen sebzeler mesâbesinde tutulmuştur ki, kişinin 
meyvasından yemesinin kaçınılmaz bir örf ve âdet olması da bu hakikati 
izâh eder. Çünkü yaş yemişlerden mutlaka insanın canı çeker ve onlardan 
mutlaka yer. Yememek nefsine güç gelir.» 

AM İyi) Şİ" JG EE Eğ çal ii bE Eğ (Ara) 
Sİ AE İN gi US İN ei Öl yale dl lb 
çağ And 9 İİİ SES "Gj 

639/496 «Attab b. Esid!2 (r.a.)'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Hurma na- 
sıl tahmin ediliyorsa, üzümün de öyle tahmin olunmasını ve 
zekâtının kuru üzüm olarak alınmasını emir buyurdu.» 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiştir. Hadiste inkıta vardır. Zirâ Said 
İbn-i Müseyyeb onu Attab'dan rivâyet etmiştir. Halbuki, Ebü Dâvud: 

«Said ondan işitmemiştim diyor. Ebü Hâtim de: «Said bin 
Müseyyeb'den sahih rivâyete göre Peygamber (.a.v.) Attâb'a emret- 
miştir» demektedir. Binâenaleyh mürseldir. Fakat İmâm Nevevi: «Bu 
hadis mürsel de olsa imâmların kavilleri ile kuvvet bulmaktadır» demiştir. 

Hadis-i Şerif, meyva ve üzümün de tahmin süretiyle ölçülmesinin 
vücübuna delildir. Çünkü râvinin «Resülullâh (s.a.v.) emretti» demesi 
Peygamber (s.a.v.)'in mutlaka emir ifade eden bir siga kullandığını gös- 
terir. Emirde asıl olan vücübdur. Nitekim İmâm Şâfii'nin mezhebi budur. 
122 Attâb b. Esid (r.a.): Attab b. Üseyd b. Ebi'l-İys b. Ümeyye b. Abdüşşems el- 
Kureyşi el-Emevi. Sahâbeden olup Mekke'nin fethi günü İslâmiyeti kabül etmiş, fetihden 
sonra Hz. Peygamber Efendimiz tarafından Mekke vâliliğine gönderilmişti. O sene, 
yani 8. sâl-i hicri Haccı bu zâtın riâyetinde icrâ olunmuştur. Bu sene Müşrikler dahi âdetleri 
vechile Haccı ifâ etmişlerdi. Attab b. Esid (r.a.) İslâmiyet ile müşerref olduğu zaman 
20 yaşında idi. Hz. Peygamber'in irtihâlinden sonrada Mekke valiliğinde kalmış ve Hz. 


Ebübekr (r.a.)'in yanında dahi bulunarak Halife-i müşârün-ileyhin irtihâl haberi Mekke'ye 
vâsıl olmazdan evvel vefât etmiş ve o gün defnolunmuştu. (Kâmusu A'lâm. c. IV. shf. 3122). 
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Bazıları buradaki emrin nedib için olduğuna kâildirler. İmâm-ı A'zam 
Ebü Hanife'ye göre tahminen meyva ölçmek câiz değildir. 

Ağaçtaki meyvanın tahmini; göz kararı ile ondan ne kadar hurma 
ve üzüm çıkacağını, bu hurma ve üzümler kurursa ne miktar kalacağını 
kestirmektir. Meyvayı tahmin için âdil bir kişi kâfidir. Zirâ fâsıkın haberi 
makbül değildir. Bittabi bu işten anlaması şarttır. Çünkü bir şey hakkında 
bilgisi olmayanın o şey hakkında ictihâd süretiyle rey beyânına salâhiyeti 
yoktur. Halbuki tahmin eden zât hâkim mesâbesindedir. Kendi ictihâdı ile 
amel edecektir. Peygamber (s.a.v.) Hayberiler'in hurmalarını tahmin 
için yalnız başına Abdullah bin Revahâ (r.a.)1 gönderiyordu. Çünkü 
Hz. Abdullah bu bâbda salâhiyetdâr ve ehl-i içtihâddan idi. 

Ağacın üzerindeki meyve tahmin olunduktan sonra bir âfet gelse 
sâhibine ödettirilmez. İbn-i Abdü’l-Berr şöyle diyor: «Kendilerinden ilim 
bellenen ulemâ tahmin edilen meyvaya devşirilmezden önce bir âfet ge- 
lirse, sâhibine ödettirilmiyeceğine ittifâk etmişlerdir.» Ağacın üzerindeki 
meyvanın ne kadar olduğunu tahmin etmek, mal sâhibi tarafından bir 
hıyânet yapılmasın diyedir. Bundan dolayıdır ki, meyve tahmin olunduk- 
tan sonra azalsa, noksanlığı isbât için mal sâhibinin beyyine getirmesi 
icâb eder. Ancak beyyine getirebilecek bir sebep iddiâ ederse beyyine 
getirir. Aksi takdirde yeminle tasdik olunur. 

Fukarânın hakkını muhâfaza etmek, zekât tahsildârının yapılan 
tahmine göre öşür istemesi, sâhibinin o maldan yemek süretiyle istifâde 
etmesi gibi şeyler de tahminin faydalarındandır. 

Tahmin mes'elesinde nass yalnız hurma ile üzüm hakkındadır. Bazıla- 
rı: «sâir meyvalar da bunlara kıyâs olunur» demiş; bir takımları da: «hayır 
tahmin, yalnız nassan sâbit olanlarda yapılır; diğer meyvalarda yapılmaz.» 
mütalaasında bulunmuşlardır. 


Zİ pl) si DE aol ERİ Yİ gb SES RAVİ ES) 
DES GN i3 G Yas; gs ie dil Lo il cil iial òl" 
Biyel ol gya" JG Y EIG "NIA i65 gail" G JGS CA ia 
Ga Eny ÖNÜN agy Şİ e Ga ilya akal öğ ül 
İNE dyas Sa Sİ ibg 


640/497 «Amr bin Şuayb'den, o da babasından, o da dede- 
sinden (radıyallâhü anhüm) işitmiş olarak rivâyet edilmiştir ki: 
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Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir kadın gelmiş; be- 
raberinde kızı da varmış ve kızının kolunda altından iki tane 
bilezik de bulunuyormuş. Derken Resülullâh (s.a.v.) kadına: 

Bunun zekâtını veriyormusun?; diye sormuş. Kadın: 

Hayır; cevabını verince: 

Bunlara karşılık kıyâmet gününde Allâh'ın sana ateşten iki 
tane bilezik takmasına memnün kalırmısın?; buyurmuşlar. Bu- 
nun üzerine kadın : Derhal bilezikleri atmıştır.» 

Bu hadisi Üçler rivâyet etmişlerdir. İsnâdı kavidir. Hâkim onu 
Âişe'den rivâyet ederek sahihlemiştir. 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gelen kadın Esmâ bin- 
ti Yezid İbn-i Seken'dir. Bu hadisi Ebü Dâvud, Hüseynü'l-Muallim'den 
rivâyet ediyor ki, sikadandır. Ebü Dâvud'un bu rivâyetinde «kadının bile- 
zikleri çıkararak Resülulllâh (s.a.v.)'e verdiği ve: Bunlar Allâh ve 
Resülünün olsun» dediği beyân ediliyor. Esmâ binti Yezid hadisini İmâm 
Ahmed bin Hanbel de rivâyet etmiştir. Vâkıâ Tirmizi hadis hakkında: «İbn-i 
Lühey'a tarikinden başka rivâyeti bilinmiyor» demişse de doğrusu sahih ol- 
masıdır. Hâkim'in ve başkalarının tahric ettikleri Âişe hadisinin lafzı şudur: 
DİA u JG Gy a Rİ li iğ EN ll dg) İZ SİS İİ» 
DAİ Y EIG SİA Sgi JG İş) e İY Lİ Ay 

« ÜN RS) > 

«Âişe, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in yanına girdi. 
Resül-i Ekrem, onun elinde gümüşten ma'mül bir takım halka- 
lar gördü ve: 

Bu ne yâ Âişe? dedi. Âişe: 

Bunları sana ziynetleneyim diye yaptırdım yâ Resülullâh; 
dedi. Bunun üzerine: 

Onların zekâtını veriyormusun?; diye sordu: 

Hayır; cevabını verince: 

Ateş namına bunlar sana yeter; buyurdular.» 

Bu hadis, için Hâkim: «İsnâdı Şeyhayn'in şartı üzeredir» der. 

Hadis-i şerif, kadınların ziynetlerine zekât lâzım geldiğine delildir. 
Hattâ zâhirine bakılırsa, nisâb bile aranmıyacağı zannolunur. Çünkü 
Resül-i Ekrem (s.a.v.), gördüğü bileziklerin zekâtını emrediyor. Hâlbuki 
ekseriyetle bu kadar bilezik beş okiyye etmez. 
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Bu mes'elede dört kavil vardır: 

1- Bu hadisle amel edenler bilumüm altun ve gümüş ziynetlerde zekât 
vardır derler ve bittabi nisâbı doldurması şarttır. Hanefilerle selef-i 
sâlihinden bir cemâatin ve bir kavlinde İmâm Şâfit'nin mezhebi budur. 

2- Kadın ziynetlerinde zekât yoktur. İmâm Mâlik ile Ahmed bin 
Hanbel'in ve bir kavlinde İmâm Şâfii'nin mezhebi budur. Bunlar ziynet- 
lere zekât verilmiyeceğini ifâde eden selef eserleri ile istidlâl ederler. 

3- Ziynetlerin zekâtı, onları emânet vermektir. Nitekim Dâre Kutni'nin, 
Hiz. Enes ve Esmâ binti Ebi Bekir'den bu bâbda rivâyetleri vardır. 

4- Ziynetlerde bir defa için zekât vardır. Bunu Beyhaki Hz. Enes 
radıyallâhü anh'den rivâyet etmiştir. 

Bu kavillerin içinde delil itibârıyla en kuwvetlisi birincisidir. Çünkü 
zekâtın ziynetlerde de farz olduğunu bildiren bu hadis sahihdir. 

Ziynetlerin nisâbı aynen altın ve gümüşün nisâbı gibidir. 

İn ELİ 2 İSİ gis io gö) iala pl GES -EATEN 
3135 EK i S5 eT a JG ega SST A Jaag y ESG A3 
ASİ A2) İlel 5915 il 
641/498 «Ümmü Seleme (r.a.)'dan rivâyet edildiğine göre, 
kendisi altundan ziynetler takınırmış. (Hz. Ümmü Seleme diyor 
ki): Yâ Resülullâh: Bu define (hükmünde) midir? dedim: 

Zekâtını verirsen define değildir; buyurdular.» 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. Hâkim 
onu sahihlemişdir. 

Hz. Ümmü Seleme /(r.anhâ)'nın «Bu define (hükmünde) midir» 
diye sorması acaba tehdid âyetine bunlar da dâhil midir, diye anlamak 
içindir. Tehdid âyeti şudur: 

psi olda sii AN heel Gidi Ya Lİ ERİN öy ES ii » 

«Altunla gümüşü biriktirip, Allâh yolunda infâk etmiyenleri 
elim bir azâbla müjdele.»!23 

Bu hadis dahi bundan önceki gibi ziynetlere zekât lâzım olduğuna ve 


zekâtı verilen ziynetlerin define sayılmayacağına, binâenaleyh âyetteki 
tehdidin onlara şâmil olmadığına delildir. 


123 Süre-i Tevbe: Âyet: 35 
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642/499 «Semüratü'bnü Cündeb radıyallâhü anhümâ’dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem: Bize zekâtı, satmak için tasarladığımız maldan çıkar- 
mamızı emrederdi.» 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. İsnâdı leyyindir. Çünkü Süley- 
man b. Semüra'nın rivâyetidir. Bu zât, meçhuldür. Hadisi Dâre Kutni ile 
Bezzâr dahi bu Süleyman'dan tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, ticâret malında zekât vâcib olduğuna delildir. Buna Teâlâ 
hazretlerinin: « RKU b ohb w) N » «Kazandıklarınızın helâlinden 
sarf edin»124 âyet-i kerimesiyle de istidlâl ederler. Mücâhid bu âyetin 
ticâret hakkında olduğunu söylemiştir. Hâkim'in tahric ettiği şu hadis 
dahi aynı hükme delildir: « 54.5 5 iz Göl Áj iz Vİ dağı 2 Yü» 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Devede, devenin 
zekâtı, sığırda, sığırın zekâtı, bezde bezin zekâtı vardır; buyur- 
dular.» Bez'den murâd: Manifaturacıların sattığı basmalardır. Beyhaki 
ile Dâre Kutni'nin zabtından anlaşılan budur. İbnü'rMünzir: «Ticâret ma- 
lında zekât farz olduğuna icmâ vardır» diyor. Filvâki mezheb imâmlarının 
bazılarına göre şartlı, bazılarına göre şartsız olmak üzere hepsine göre 
ticâret malında zekât farz olduğu gibi, fukahâ-i seb aya ve cumhüru 
ulemâya göre de farzdır. Maamâfih farz değildir; diyenler de bulunmuştur. 
Bunlardan biri de «Bülüğu'-Merâm» şârihi Hindli Nüru'i-Hasen Han'dır. 
Bu zât hadisimiz hakkında: «İsnâdında meçhül râvi vardır. Binâenaleyh 
istidlâle elverişli değildir. Sâir deliller dahi kendileriyle vücüb için istidlâl 
olunacak vaziyette değildirler. İcmâ iddiâsının da söz götürdüğü âşikârdır. 
Mes'ele ehl-i ilim arasında ihtilâflıdır dedikten sonra bu meseleyi «er- 
Ravzatü'n-Nediyye» adlı eserde tahkik ettiğini ve orada ticâret malları- 
na zekât verilmeyeceğini söylediğini yazıyor. Bizce bu sözler İslâm'ın 
rühunu anlayamamaktan ileri gelmiş kuru iddiâlardır. Evet, hadisimizin 
isnâdında meçhül bir râvi vardır. Fakat bu zât hakkında hadisi tahric eden 
İmâm Ebü Dâvud ile el-Münziri süküt etmişlerdir. Bunların sükütu ise 


124 Süre-i Bakara: Âyet: 267 


kendi izâhları vechile beğendiklerine alâmettir. Üstelik aynı hadisin isnâdı 
için İbn-i Abdül-Berr hasendir demiştir. Binâenaleyh istidlâle pek âlâ ya- 
rar. Hâkim'in sahihlediği hadis dahi merfü'dur. 


JE DI LA İğ ol EE AM a) İZA el GES -Ot TEY) 
glé gii" DARİ EŞ öz 06 i 
643/500 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre, Resülullâh (s.a.v.): Rikâzda beşte bir vardır; bu- 
yurmuştur.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Rikaz'ın hakikatini tâyin bâbında ulemânın iki kavli vardır: 

1 - Hicâzlılara göre: Rikâz, câhiliyet zamanında, yani eskiden küffâr 
tarafından yere gömülen maldır. 

2 - Iraklılara göre: Rikâz mâdenler demektir. 

İmâm Şâfit, Mâlik ve Ahmed bin Hanbel birinci kavli tercih ederler. 
Onlarca mâden ile rikâz arasında fark vardır ve mâden; Allâh'ın yer 
içinde yarattığı bir cinsden olmayan altun, gümüş gibi şeylerdir. Rikâz ise 
câhiliyet devrinden kalma definelerdir. 

Hanefiler'e göre: mâden ile rikâz birdir. Yani yeraltından çıka- 
rılan mâdenlerle, küffâr tarafından gömülmüş paralar arasında hükmen 
bir fark yoktur. Fakat mâdenlerle rikâzdan alınan sadaka hakiki zekât 
değildir. Binâenaleyh, beşte bir olarak alınır. Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. 

Birinci kavli teyid eden delillerden biri İmâm Buhâri'nin Hz. Ebü 
Hüreyre (r.a.)'dan rivâyet ettiği şu hadisdir: 

AİN İS ag jut badiy ZE FAİZ ZE iaai» 
«Hayvanın yaptığı zarar hederdir (ödettirilmez). Kuyunun he- 
derdir; mâdeninki de hederdir. Rikâzda ise beşte bir vardır.» Bu 
kavle zâhib olanlar: «Mâden ile Rikâz bir olsa idi hükümleri de bir olurdu» 
diyorlar. Ancak İmâm Şâfii mâden sözünden yalnız altınla gümüşü kas- 
deder. Delili: Beyhâki'nin tahric ettiği şu hadisdir: 
cál i% ó Ñi Şii E Tanis ADEJE A 0,31 İS ği EŞİ» 
«Ashab-ı Kirâm: Rikâz nedir yâ Resülullâh? dediler. Resülullâh 
(s.a.v.): Yer yaratıldığı gün onun içinde yaratılan altın ile gü- 
müştür; buyurdular.» Yalnız bu tefsiri zayıf bir rivâyet sayarlar. 
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Eimme-i selâse denilen İmam-ı Şâfit, Mâlik ve Ahmed İbn-i Han- 
bel hazarâtı «Beş okiyyeden aşağısında zekât yoktur» hadisiyle 
istidlâl ederek altın ve gümüşte nisâbı nazar-ı itibâra almışlar ve bunun 
onda birin, dörtte biri olacağına kâil olmuşlardır. Zâten gümüş hakkındaki 
«gümüşte onda birin dörtte biri vardır» hadisi buna delildir. Rikâzda 
ise onlara göre beşte bir vardır. Nisâb da muteber değildir. Bu iki sınıf 
mâden arasındaki hüküm farkının hikmeti: Rikâzın meşakkatsızca elde 
edilmesi, mâdenin ise ancak meşakkatla çıkarılmasıdır. 


Bİ BEZ A 25 vi SE ayi GE i oi A Dz le İNE) 
Gis o)" RA A Jetes js dü şi CERETI 
JEN 3 vb ÉS é uS leş öp dai iS a 


giy naar Aza cgl a MAİ 

644/501 «Amr bin Şuayb'den, o da babasından, o da dedesinden 
(radıyallâhü anhüm) işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Resülullâh 
(s.a.v.), bir adamın bir harâbede bulduğu define hakkında: 

Onu meskün bir yerde buldu isen ilân et; meskün olmayan bir 
yerde buldu isen onda ve rikâzda beşte bir vardır; buyurmuştur.» 

Bu hadisi, İbn-i Mâce güzel bir isnâdla tahric etmiştir. Yukarıki hadisi 
Imâm Şâfit, Ebü Dâvud, Hâkim ve Beyhaki de rivâyet etmişlerdir. 

«Onda ve rikâzda beşte bir vardır» buyurulması gösteriyor ki bulu- 
nan şey bulanın mülkü olmuştur ve artık onun beşte birini vermek kendisi- 
ne vâcibdir. Köyde bulunana Hz. Şâri', rikâz dememiştir. Çünkü onu yer- 
den çıkarmamış, sokakta giderken bulmuş olduğu anlaşılıyor. İmâm Şâfit 
ile ona tâbi olanlar, rikâzda iki şeyin şart olduğunu söylerler.Bunların bi- 
rincisi; câhiliyet devrinden kalmış olması, ikincisi; kırda, bayırda bulun- 
masıdır. Şâyet sokakta veya mescidde bulunursa Rikâz değil, lukata olur. 
Lukata: Yeryüzünde rastgele bulunan maldır. Ahkâmı, fıkıh kitaplarında 
izâh edilmiştir. Bir kimsenin mülkünde bulunan mal o kimsenindir. Fakat: 
«Benim değildir» derse, bittabi onun değil, o mülkü kimden aldı ise onun- 
dur. Böylece sâhibi çıkıncaya kadar ondan ötekine mürâcaat edilir durulur. 
Imâm Şâfii'nin delili: Kendisinin Amr bin Şuayb (r.a.)'dan tahric ettiği 
bir hadisdir. Bu hadisin ifâde ettiğine göre, bir adamın bir harâbe-zârda 
bulduğu define hakkında Resül-i Ekrem (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: 
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2 Yİ İİ lü yap öyle b KEİ g SAğ» 

« PES) JS 3 aib ük 
«Onu meskûn bir yerde veya sapa bir yolda bulduysan ilân et. 
Yok câhilliyet devrinden kalma bir harabede veya meskün ol- 
mayan bir yerde bulduysan bu sefer onda ve rikâzda beşte bir 
vardır.» 


ES Aa OAE A aa İN İN ti Ao 
ga e It gan GEI ) 
555 gl ala) "ELSI l olai İya İZİ glag EN 


645/502 «Bilâl İbn-i Hâris!25 radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Ka- 
beliyye mâdeninden zekât almıştır.» 

Bu hadîsi, Ebû Dâvud rivâyet etmiştir. 

el-Münzirî: «Bu hadis mürseldir. Onu Mâlik de «el-Muvatta»da mür- 
sel olarak rivâyet etmiştir diyor. İbn-i Abdül-Berr dahi: «el-Muvattada 
da böyle bütün râvilerce mürseldir; demiştir. 

İmâm Şâfii: «Bu hadis, hadiscilerin isbât ettiği hadislerden değildir. 
İsbât etmiş bile olsalar, Resülullâh (s.a.v.)'den onda yalnız mâdenleri 
çalıştırmaya vermesi vardır. Mâdenlerin beşte birine değil de, zekâtına âit 
bir şey onda Peygamber (s.a.v.)'den rivâyet edilmemiştir» demektedir. 

«el-Muvatta'da Rebia tarikiyle ulemâdan birçok râvilerden rivâyet ol- 
duğuna göre: «Peygamber (s.a.v.): Bilâl İbn-i Hâris'e Kabeliyye 
mâdenlerini çalıştırmaya vermiş ondan beşte bir almamış sade 
zekât almıştır» 

Beyhaki: «Mes'ele Şâfii'nin dediği gibidir» der. 

Hadis-i Şerif, mâdenlerde zekât farz olduğuna delildir. Fakat buradaki 
sadaka lafzından beşte bir kasdedilmiş olmak da mümkündür. Birinci kav- 
le İmâm Ahmed bin Hanbel ve diğer bazı ulemâ zâhib olmuş; başkaları 
ikinci kavli tercih etmişlerdir ki, bu kavil beşte bir vermenin vücübudur. 


125 Bilâl bin el-Hâris (r.a.): Müzeyne kabilesindendir. Resülullâh (s.a.v.)'in 
nezdine beşinci sene gelmiş ve Medine'de sâkin olmuştur. Mekke'nin fethi günü Müzeni 
sancaklarından birini taşıyordu. Kendisinden oğlu el-Hâris, hadis rivâyet etmiştir. 80 
yaşında olduğu halde 60 tarihinde vefat eylemiştir. r.aleyh. 
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bal šio DU 
SADAKA-İ FITIR BÂBb 


Fıtır, iftår demektir. Sadakanın fıtra izâfe edilmesi, fıtır onun sebebi 
olduğundandır. Sadaka-i fıtır, orucun farz kılındığı sene vâcib olmuştur. 


a İN İyi) yazi GREEN 5 ae oil cé FAE) 
e AE VE e le sa EL , ağ S5 3 ale l 
gli JE SSE İLe i ó NN S is a Al Si 
ies alla zel a> iye Gé a le ga ia sui gil gil 
Si i Şak 2 Aİ ii sü 
646/503 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; 
Fıtır sadakasını kuru hurmadan veya arpadan müslümanlarm 
kölesinin, hürünün, erkeğinin, kadınının, büyüğünün, küçüğü- 
nün üzerine bir sâ' olarak farz kıldı, ve bunun cemâat namaza 


çıkmazdan evvel verilmesini emir etti.» 
Hadis, müttefekun aleyhdir. 


İbn-i Adiyy ile Dâre Kutni'nin başka bir vecihden zayıf bir isnâdla 
tahric ettikleri bir rivâyette: Bugünde onları dolaşmaktan müstağni 
kılın; buyrulmuştur. 

Hadis-i şerif, sadaka-i fıtrın vücübuna delildir. Ulemâdan İshak bin 
Râhüye: Sadaka-i fıtır bilicmâ' vâcibdir» demiştir. Maamâfih Şâfiiyyeden 
bazıları ile Dâvud-i Zâhiri'ye göre sünnettir. Onlar hadisteki «farz kıldı» 
ifâdesini «takdir etti» mânâsına te'vil ederler. Fakat umümiyetle Şâfiiyye 
ulemâsına göre sadaka-i fıtrın ibtidâ-i İslâm'da farz olup, sonra zekâtla 
neshedildiğini iddiâ ederler. Bunların delili Kays bin Ubâde (r.a.)'dan 
rivâyet olunan şu hadisdir: 


ME İYİYİZ LİMSİNLİLLİĞİLSİNİ S5Öİ A Aİ aş İl LA yazsam 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bize zekât âyeti 
inmezden önce sadaka-i fıtır vermemizi emretti. Zekât nâzil 


olunca artık bize emir veya nehyde bulunmadı». Lâkin bu iddiâ doğru 
değildir. Zirâ evvelâ hadis makbül değildir. Çünkü râvileri arasında meçhul 
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bir râvi vardır. Sâniyen: Hadis sahih kabul edilse bile, neshe yine delâlet 
etmez. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.)'in emretmemesi nesh edildiğini 
göstermez. Yani yeniden emretmemesi eski emrin hükmünü kaldırmaz. 

Hadis-i Şerif, sadaka-i fıtrın zengin, fakir, büyük, küçük, kadın erkek, 
hür, köle bütün müslümanlara vâcib olduğuna delildir, Bu bâbda Beyhâki 
Abdullah bin Ebi Sa'lebe'den!?9 yahut Sa'labetübnü Abdullâh'dan 
merfü' olarak şu hadisi tahric etmiştir: 


GİS SİA İLE İİ az İSİKLİ öz Gaia idi» 


Gari Ma Sİ az DI 33 ZARİ GÜZ İN 4558 Se 


«Erkek veya kadın, küçük veya büyük, zengin veya fakir, yahut 
köle olan her insan için buğdaydan bir sâ'ı verin, eğer (sadaka-i 
fıtrı verilen kimse) zenginse Allâh onu temizleyecektir. Fakirse, 
Allâh kendisine, verdiğinden daha çoğunu iâde edecektir.» Fakat 
Münziri «Muhtasarü's-Sünen»inde: «Bu hadisin isnâdında Nu'mân İbn-i 
Râşid vardır. Onun hadisiyle ihticâc olunmaz» diyor. 

«Köle hiç bir şeye mâlik değildir diyenlerce kölenin sadaka-i fıtrını 
efendisinin vermesi vâcibdir. «Köle de mâlik olabilir diyenlere göre ise, 
sadakasını kendisinin vermesi icâbeder. Kezâ karısının sadakasını koca- 
sı, hizmetkârının sadakasını efendisi, fakir akrabanın nafakasını, yakın 
akrabası verecektir. Çünkü Dâre Kutni ile Beyhaki'nin zayıf bir isnâdla 


126 Abdullâh b. Salebe b. Suayır el-Adevi el-Azeri: Sahâbe-i Kirâmın 
tercüme-i hallerini tesbit eden Tabakât müellifleri ve ilm-i hadisin nakdü'r-Ricâl ilminin 
sayılı âlimleri kendisinin Sahâbi olup olmadığında ihtilâf etmişlerdir.. Babası Sa'lebe 
b. Suayr ise sahâbidir. Başta İmâm Buhâri, Dâre Kutni, Hâkim, Ebü Hâtim, 
İbnü's-Seken gibi hâfız, muhaddisin-i kirâm, Abdullah'ın Resülullâh (s.a.v.)'i 

gördüğünü kabül ve tesbit etmişlerdir. Hadis musannefâtında bazan Sa'lebe ile oğlu 
Abdullah arasında yer değiştirilerek Sa'lebe b. Abdullah yâhud da Abdullah b. 

Sa'lebe diye tesbit olunduğundan bu karışık durum meydana gelmiştir. Tabakât ilminin 
büyük âlimlerinden İbn-i Abdi'i-Berr «el-İstiâb»ının c. Il. shf. 262'sinde, İmâm İbn-i 
Hacer el-Askalâni «el-İsâbe>»'sinin c. Il. shf. 276'da Abdullah'ın hayatını, c. 1. shf. 
201'de ise babası Sa'lebe'nin hayatını tesbit ve ikisinin hayatının tesbitinde de bu karışık 
durum bulunduğunu atıfla beyân etmiştir. Müelliflerin bu beyânları karşısında meydana 
çıkan hakikat şudur ki Sa'lebe hem sahâbidir, hem Resülullâh (s.a.v.)'den rivâyeti 
vardır. Oğlu Abdullah ise Resülullâh (s.a.v.)'i görmüştür. Resülullâh (s.a.v.)'den 
rivâyet ettiği hadisler mürseldir. Abdullah H. 83 tarihinde irtihâl etmiştir. Kendisinin 
babası Sa'lebe b. Ebi Suayr'dan, Hz. Ömer (r.a.)'dan, Hz. Ali (r.a.)'den ve Hz. 
Sa'd (r.a.)'dan ve diğer sahâbiden rivâyeti vardır. Kendisinden Abdullâh b. Müslim 
ve Sa'd b. İbrahim rivâyette bulunmuştur. (Daha, geniş bilgi için bak: «el-İsâbe» ve 
«el-İstiâb»'ın maddelerine.) Abdullah'ın babası Sa'lebe'nin, İmâm Abdürrezzâk'ın 
«Musannebvinde sened-i sahih ile rivâyet ettiği sadaka-i fıtır hadisi Tecrid-i Sarih Shf. 
493'de nakl edilmiştir. Ayrıca İmâm Ebü Davud'un «Sünen»'inde Nu man tarikiyle 
aynı hadisin başka bir şâhidi de vardır. -r. anhümâ.- 
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tahric ettikleri bir hadisde şöyle buyrulmaktadır: «ó y ,55 528 Ja öl Igal» 
«Nafakasını verdiğiniz kimselerin sadaka-i fıtrını verin.» Bundan 
dolayıdır ki mes'elede ihtilâf edilmiştir. 

Hanefiler'den İmâm-ı A'zam ile Ebü Yüsuf ve cumhüru ulemâya 
göre küçük çocuğun fıtrı kendi malından verilir. Malı yoksa o zaman 
nafakası kime aitse o verir. İmâm Muhammedle diğer ulemâ'ya göre 
malı olsun olmasın küçüğün nafakasını velisi verir. Bazılarına göre küçükler 
için asla sadaka-i fıtır lâzım değildir. Zirâ bu sadaka oruçluyu kötü 
sözlerinden temizlemek ve fukaraya yemek olmak üzere meşrü olmuştur. 
Küçüklere ise henüz oruç farz değildir. Fakat bunlara cevâben Hz. Ömer 
(r.a.) hadisinde sadaka-i fıtrın küçüklere de vâcib olduğu bildirilmektedir. 
Binâenaleyh bu sarâhat karşısında o delâlete itibâr yoktur denilir. 

Hadis-i Şerifdeki «müslümanların» kaydı hadis imâmlarını bir hayli 
uğraştırmıştır. Çünkü bu ziyâde râvilerce müttefekun aleyhâ değildir. 
Şu var ki, âdil bir râvinin ziyâdesiyle amel olunur. 

Hadisimiz, sadaka-i fıtır vâcib olmak için müslüman olmanın şar- 
tıyyetini de bildiriyor. Binâenaleyh kâfir kendi nefsi için sadaka vermek- 
le mükellef değildir. Acabâ müslüman bir kimse kâfir olan kölesi için 
sadaka-i fıtır verecek midir? Bu cihet ihtilâflıdır. Cumhüra göre vermi- 
yecektir. Hanefilerle diğer bazı ulemâya göre ise verecektir. Delilleri şu 
hadisdir: chal Baa Y) BL i ALİN İZ Şİ» 

«Kölesinden dolayı müslümana sadaka-i fıtırdan mâadâ hiç 
bir sadaka yoktur.» 

Hadîsdeki «Bunu cemâat namaza çıkmazdan evvel verilmesini 
emretti» cümlesi sadaka-i fıtırı bayram namazından önce vermenin 
lüzümuna delildir. Binâenaleyh bayram namazından sonra verilirse, bu 
sadaka, fıtır sadakası olmaktan çıkar; sâir nâfile sadakalar gibi olur. Bunu 
Ibn-i Adiyy'in rivâyeti de te'yid ediyor. 

Bu rivâyet yine Hz. Abdullah İbn-i Ömer (r. anhümâ)'dan olmakla 
beraber isnadca zayıftır. Çünkü râvileri arasında Muhammed b. Ömer 
el-Vâkıdi vardır ki bu zât hakkında İmâm Buhâri : «Metrükdür» demiş, 
İmâm Ahmed bin Hanbel ise onu yalancılıkla ithâm etmiştir. 

İbn-i Adiyy'in rivâyetinde: «Fakirleri bugünde (yani bayramda) 
sokaklarda dolaştırıp, yiyecek aratmayın» buyruluyor ki, onları bu 
halden kurtarmak ancak kendilerine namazdan önce sadaka-i fıtrı ver- 
mekle olur. 
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$ elan lari ES" JG İZ İN ceb EDİŞİ da işi RT -(0* EJEA) 
iy Şİ A GaP Si çile de L pla şa ie gli 


Jé "ll id Bizi ale ze iza ii ei 
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JLD Yi e SİN j" Por ey ie VE il 


648/504 «Ebü Said radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Biz Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem zamanında 
sadaka-i fıtrı ya yiyecekten bir sâ', yahut kuru hurmadan bir 
sâ', veya arpadan bir sâ‘ veyahut kuru üzümden bir sâ' olarak 
verirdik». 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Bir rivâyette: «Yahut kuru sütten bir sâ» denilmiştir. Ebü Said: 
«Bana gelince ben onu hâlâ Resülullâh (s.a.v.) zamanında çıka- 
rıp verdiğim gibi vermekteyim; dedi.» Ebü Davud'un rivâyetinde: 
«Onu ebediyen bir sâ'dan başka vermem» demiştir. 

Ekıt: Kurutulmuş süt demektir. Ahteri'ye göre Keş denilen şeydir ki, 
kurutulmuş yoğurttur. 

«Sübülü's-Selâm» sâhibi burada şunları söyler: «Zikrolunan şeylerden 
bir sâ' vermenin vâcib olduğunda ihtilâf yoktur. Hılâf ancak buğdaydadır. 
Zira İbn-i Huzeyme'nin Süfyân tarikiyle İbn-i Ömer'den rivâyet etti- 
ğine göre Muâviye halife olunca nås yarım så‘ buğdayı bir sâ' arpaya 
denk tutmaya başladılar. Çünkü buğday hakkında bir sâ' verilir diye bir 
nass yoktur. «Ebü Said taâmdan buğdayı kasdetmiştir» diyenlerin sözünü 
ise musannıf «Fethü'l-Bârb'de tahkik etmiş ve sahih bulmamıştır. İbnü”/- 
Münzir: «Buğday hakkında Peygamber (s.a.v.)'den sâbit ve mu'temed 
bir haber bilmiyoruz.» diyor. «O zaman Medine-i Münevvere'de buğ- 
day az bulunurdu. Sahâbe zamanında buğday çoğalınca buğdaydan yarım 
sâ'ın bir sâ' arpa yerini tutacağı kanâatına vardılar. Onlar müctehiddirler. 
Binâenaleyh onların kavli bırakılıp da başka bir kavle ancak kavil onlara 
denk bir zâtın ise, o zaman gidilir. Şüphesiz ki Ebü Said onlara muhâlefet 
etmiştir» diyerek hadisdeki Hz. Ebü Said'in sözünü gösteriyor. Bundan 
sonra da Ebü Said kıssasına geçiyor. Kıssa şudur: Hâkim'in beyânına 
göre: «Ebü Said (r.a.)'ın yanında Ramazân sadakası zikredilmiş. 
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Ebü Said demiş ki: Ben ancak Resülullâh (s.a.v.) devrinde ver- 
miş olduğum hurmadan bir sâ', yahut buğdaydan bir sâ‘, yahut 
arpadan bir sâ' veya Keş'den bir sâ' olan sadakayı veririm». 
Bunun üzerine cemâattan biri kendisine: «Yahut buğdaydan iki 
müd (yarım sâ' yani 520 dirhem) değil mi? demiş. Ebü Said 
(r.a.): «Hayır. Bu Muâviye'nin yaptığı bir iştir. Ben onu kabül 
edemem ve onunla amel eyleyemem; demiştir.» Lâkin İbn-i Huzey- 
me: «Ebü Said kıssasındaki buğday, zikri mahfüz olmayan bir şeydir. Bu 
vehmi kimin yaptığını bilmiyorum» demektedir. Nevevi: «Sadaka-i fıtır 
buğdaydan iki müddür diyenler Muâviye'nin kavli ile amel etmiştir» diyor. 

Yine «Sübülü's-Selâm» sâhibi San'âni burada itiraza mecâl göre- 
rek şunları söylüyor: «Burası söz götürür. Çünkü Muâviye'nin işi bir 
fili sahâbidir. Halbuki kendisine bu meselede Ebü Said ile sohbeti 
Muâviye'nin sohbetinden daha uzun, Resülullâhın hâlini ondan daha 
iyi bilen Sahâbe-i Kirâm muhâlefet etmişlerdir.» Bizzat Muâviye bunu 
böyle gördüğünü Peygamber (s.a.v.)'den işitmediğini tasrih etmiştir. Ni- 
tekim Beyhaki'nin «es-Sünen»'de tahric ettiği şu Ebü Said hadisinden de 
anlaşılır: «Muâviye hacc veya umre için gelmişti. Cemâata min- 
berden bir konuşma yaptı. Onlara söylediklerinin arasında şu 
da vardı: «Ben Şam buğdayından iki müddün bir sâ' hurmaya 
muâdil olacağı fikrindeyim.» Bunun üzerine bu kaville amel et- 
tiler» Ebü Said ise: «Bana gelince ben sadakayı Peygamber za- 
manında verdiğim...ilah» demiştir. Bu ise bu fikrin Muâviye'nin re'yi 
olduğunu ifâdede sarihdir. 

Beyhaki bu bâbdaki hadisleri serdettikten sonra şöyle der: «Pey- 
gamber (s.a.v.)'den «sadaka-i fıtır» için buğdaydan bir sâ' verileceğine 
dair haberler vârid olduğu gibi, yarım sâ' verileceğine dâir de haberler 
vârid olmuştur. Ama bundan hiç bir şey sâbit olmuyor» 

Biz deriz ki, buğdaydan yarım sâ‘ verilir diyenler Hanefiler'dir. Diğer 
mezheb imâmlarına göre buğdaydan da bir sâ‘ verilir. Fakat bu husüsda 
hakiki neticeye varmak için Hanefilerden Kemâl İbn-i Hümâm'ın 
«Fethü'i-Kadir»!27 adlı eserine mürâcaat etmelidir. Çünkü orada bu bâbdaki 
bütün hadisler ele alınmış ve büyük bir bitaraflık ve mahâretle tenkidler 
yapılmıştır. Kemâl İbn-i Hümâm'ın beyânına göre Ebü Said hadisindeki 
«buğdaydan bir sâ» ziyâdesi İbn-i Huzeyme'nin dediği gibi gayr-ı 
mahfüz ve bir vehim kabül edilirse, hadisin geri kalan kısmı Hanefilere 


127 Fethü'-Kadir shf. 36-39. Sadaka-i Fıtır bâbı. 
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delildir. Yarım så‘ buğdaydan sadaka-i fıtır verilmesi, San'âni'nin dediği 
gibi yalnız Hz. Muâviye'nin fiili değildir. Bilakis Hulefâ-i Râşidin deni- 
len Ebü Bekir, Ömer, Osman ve Ali (r. anhüm) hazarâtı ile Ashâb-ı 
Kirâm'dan pek çoklarının mezhebi budur. Hattâ Tahâvi: «Sahâbe ve 
Tâbiinden tek bir kimse bilmiyoruz ki, kendisinden bunun hılâfı rivâyet 
edilmiş olsun» diyor. San'âni'nin Muâviye'ye muhâlefet ettiler dediği 
Ashâb-ı Kirâm kimlerdir? zikredilmemiştir. 

Hz Ebü Said (r.a.) hadisinin Hanefiler'e delil olan cihetine gelin- 
ce: Nefs-i hadisden anlaşılıyor ki, orada bulunan sahâbe ve tâbiinden 
mürekkeb cemâat Hz. Muâviye'ye muvâfakat etmişlerdir. Eğer buğ- 
daydan Resülullâh (s.a.v.)'in bir sâ' verdiğini bilseler asla susmazlar ve 
Muâviye'ye itimâd etmezlerdi. Çünkü mevrid-i nassda ictihâda mesâğ 
yoktur. Hz Ebü Said'in bir sâ' vermesi, yarım sâ'dan sadaka-i fıtır câiz 
olduğunu bilmediğine, yahut biliyormuş, fakat ziyâdeyi nâfile olmak üzere 
vermiş olduğuna hamledilir. 


iza; enar PUR Rs PA ib ii Bİ e elé il e 
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649/505 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Fıtır 
zekâtını oruçluyu çirkin ve kötü sözlerden temizlemek ve fakir- 
leri doyurmak için farz kıldı. Binâenaleyh onu kim namazdan 
önce edâ ederse, makbül bir zekât olur. Kim namazdan sonra 
edâ ederse sadakalardan bir sadaka olur.» 
Bu hadisi Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir. 
Hadisi, Dâre Kutni de rivâyet etmiştir. İbn-i Mâce müstesnâ, hadis 
ulemâsından bir cemâat İbn-i Ömer (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet etmişlerdir: 
(Gal | Ël gA J 3y òl ai a55, yl elo y aló il ha il Jye in 


«Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Sadaka-i fıtırın 
cemâat namaza çıkmazdan önce verilmesini emretti.» 
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Hadisler sadaka-i fıtrın vücübuna delildirler. 

Sadakaların günahlara keffâret olduğu, bu sadakanın verme zamanı- 
nın bayram namazından öncesi idiği ve sadakanın muvakkaten vâcib ol- 
duğu da hadisimizin delâleti cümlesindendir. 

Bazılarına göre sadaka-i fıtır Şevvâl'in ilk günü fecr zamanı vâcib 
olur. Delili; «Onları bugün dolaşmaktan müstağni kılın» hadisidir. 
Bir takımlarına göre Ramazânın son günü güneş batarken vâcib olur. 
Bunların delili de hadisimizde geçen «oruçluyu temizlemek için» cüm- 
lesidir. Bazıları iki delil ile de amel etmiş olmak için; «iki vakitde de vâcib 
olur» derler. 

Sadaka-i fıtırın vaktinden evvel verilip verilemiyeceği bâbında bir 
kaç kavil vardır: 

Bazılarına göre bu sadaka zekâta mülhakdır. Binâenaleyh iki sene ev- 
vel vermek bile câizdir. 

Bazıları: «Yalnız Ramazân'da vaktinden evvel verilebilir, daha önce ve- 
rilmez; zirâ sadaka-i fıtır'ın biri oruç diğeri iftâr olmak üzere iki sebebi 
vardır. Binâenaleyh nisâb ile havelân-ı havle (sene geçmek) benzerler. Bu 
iki sebepten evvel verilemez» derler. 

Bazıları da: «Vücübundan ancak bir iki gün evvel verilebilir» demek- 
tedirler. 

Hadisimizdeki «fakirleri doyurmak için» kaydı bu sadakanın yalnız 
fakirlerin hakkı olduğuna delildir. Nitekim buna kâil olanlar da vardır. 
Diğer ulemâ ise; zekâtta olduğu gibi sekiz sınıfa verilebileceğine kâildirler. 
Zira bâzı sınıflara verileceğini tansis etmek onun yalnız o sınıflara verile- 
bileceğini ifâde etmez. Nitekim zekâtta vâki olmuş, fakat kimse, zekât 


yalnız bu sınıfa mahsüsdur, dememiştir. Hazret-i Muâz hadisinde: 
« Ssi e. PAP FER a izi ¿Í Sal » 
«Onu zenginlerinizden alarak fakirlerinize iâde etmeye 
me'mür oldum» denilmektedir. 
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NÂFİLE SADAKA BÂBI 
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650/506 «Ebû Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edilmiş- 
tir. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, şöyle buyurmuşlardır: 

Yedi sınıf insan vardır ki, Allâh onları kendi gölgesinden 
başka gölge bulunmadığı günde kendi gölgesinde gölgelendi- 
rir» müteâkiben Ebü Hüreyre hadisi zikretmiştir. 

Bu hadisde: «Bir sadaka verip de onu sağ elinin ne verdiğini 
sol eli bilmeyecek derecede gizleyen adam» cümlesi de vardır. 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadisde işaret edilen yedi kişi şunlardır: 

Âdil imâm; Rabbinin ibâdeti içinde büyüyüp yetişen genç; kalbi mes- 
cidlere bağlı olan adam; Allâh için birbirini seven, onun için bir yere 
toplanıp onun için ayrılan iki adam; kendisini mevki sahibi güzel bir kadın 
dâvet edip de: «Ben Allâh'dan korkarım» diyen adam ve boş kaldıkta 
Allâh'ı zikrederek gözleri yaşaran adam. Yedincisi de hadisimizdeki sa- 
daka veren zâttır. 

Zıll: Gölge demekse de burada ondan murâd himâyedir. «Fülân fülânın 
gölgesindedim derler; onun himâyesindedir demektir. Burada Allâh'ın 
gölgesinden maksad: Arş'ının gölgesidir. Said bin Mansür un Hz.Selmân 
(r.a.)'den tahric ettiği şu hadis de buna delâlet eder «a's Je E al çil dalan 
«Yedi kişi vardır, Allâh onları arşının gölgesinde 
gölgelendirecektir.» Kurtubi de buna cezmetmiştir. 


«Sağ elinin ne verdiğini, sol eli bilmeyecek derecede» ifâdesi 
gizlemekte mübâlağa ve sadakayı riyâ şâibesinden uzaklaştırmak içindir. 
Maamâfih hazif takdir etmek de ihtimâl dâhilindedir. Bu takdirde mânâ 
şöyle olur: «Sağ elinin verdiği şey, sol el tarafından görülmez.» 
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Hadis-i Şerif sadakayı verirken gizlemenin faziletine delildir. Ancak 
âşikâre verdiği zaman başkalarına nümüne olabilecek ve kendisine uyan- 
lar bulunacaksa, o zamanlar aşikâr vermek efdal olur. Riyâdan korunmak 
da hadisimizin delâleti cümlesindendir. 

Hadisdeki «sadaka» lafzı farz ve nâfile sadakalara âmm ve şâmildir. 
Binâenaleyh musannıfın onu burada nâfile sadaka bâbında zikretmesi- 
ne bakarak, nâfile sadakaya mahsüs zannetmemelidir. Hadisde geçen 
adam lafzının da mefhümu muteber değildir. Binâenaleyh sadakayı ka- 
dın da verse yine sevâbı aynıdır. Ancak İmâmet bahsinde erkek lafzı- 
nın mefhümu muteberdir. Sonra buradaki yedi adedinin de mefhümu 
muhâlifi muteber değildir. 

Allâh'ın arşı gölgesinde gölgelenmeyi iktizâ eden daha bir nice hasletler 
vârid olmuştur. Bunları musannıf «Fethü'-Bâri'de yirmi sekiz e çıkarmış- 
tır. Hâfız Suyüti ise daha ziyâde ederek yetmişe iblâğ etmiştir. Süyuti 
bunları ayrı bir te'lif halinde toplamış; sonra bir mecmüa halinde kısaltmış- 
tır. Bu mecmüanın ismi «Büzûğü’l-Hilâl fi'-Hısâli'I-Mücibeti li'z-Zılâl 


İIE: JG E A ça) li ii dü EŞ -(0:V/7101) 
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651/507 «Ukbetü’bnü Âmir radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.)'i: 

(Kıyamet gününde) herkes tâ insanlar arasındaki muhâkeme 
hall ü fasl edilinceye kadar sadakasının gölgesinde olacaktır; 
derken işittim.» 

Buradaki sadaka lafzı da farz ve nâfile sadakalara âmm ve şâmildir. 

Hadis-i Şerif, sadaka vermeye teşvik etmektedir. Sadakanın gölgesin- 
de olmak hakikate de mecâza da ihtimâllidir. Hakikat olduğuna göre, sa- 
dakaların kendileri verenlerin karşısına gelecek ve ondan güneşin şiddetli 
sıcağını defedecektir. Mecâz olduğuna göre bu sözden murâd: Herkes 
verdiği sadakanın himâyesinde olacak; demektir. 

Nâfile sadaka vermenin faydalarından biri de sâir nâfile ibâdetlerde 
olduğu gibi, kıyamet gününde farz sadakalar noksan çıkarsa onları ta- 
mamlamaktır. Nitekim Hâkim'in İbn-i Ömer (r.a.)'dan tahric ettiği şu 
hadisde tasrih olunmuştur: 


338 


Gİ de ibi ŞA İyi JA İyi ÉS Gia aS İS ÖP şal) yi» y 
GİS a paa G ilani 
«Kulumun zekâtına bakın, eğer ondan bir şey zâyi ettiyse 
noksân olan zekâtı tamamlamak için kulumun sadaka nâmına 
bir nâfilesini bulabilecekmisiniz? Bir bakın.» demek oluyor ki, nâfile 
sadaka ile farz sadakaların noksânı tamamlanacaktır. Bu da Allâh'ın bir 
rahmeti ve adâletidir. 
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652/508 «Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edilmiş- 
tir ki, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hangi müslüman çıplak olan bir müslümana bir elbise giydi- 
rirse, Allâh ona cennetin yeşil hullelerinden giydirecek; hangi 
müslüman aç olan bir müslümana yemek yedirirse Allâh ona 
cennet meyvalarından yedirecek ve hangi müslüman susayan 
bir müslümana su verirse Allâh onu mühürlü hâlis şarapla sula- 
yacak; buyurmuşlardır». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. İsnâdında gevşeklik vardır. 

Rahik: İçinde karışık nesne bulunmayan hâlis cennet şarâbıdır. 

Mahtüm: Mühürlü demektir. Bundan maksad son derece nefis ol- 
duğunu göstermektir. Münziri'nin «Muhtasarü's-Sünen»'inde: Bu hadisin 
râvileri arasında Dâlâni diye ma'ruf Ebü Hâlid Yezid bin Abdurrahman 
vardır. Bu zât hakkında bir çok kimseler senâda bulunmuş, bir çok kimse- 
ler de onun hakkında ileri geri söz etmiştir» deniliyor. 

Hadis-i Şerifde, iyiliklerin envâına teşvik ve onları muhtaç olanlara ver- 
meye terğib olduğu gibi, yapılan iyiliklerin karşılığının o iyilikler cinsinden 
olacağına işâret de vardır. 
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653/509 «Hakim bin Hizâm radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet olunmuştur 
ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem; şöyle buyurmuşlardır: 

Yüksek el, alçak elden daha hayırlıdır. Geçindirdiklerinden 
başla. Sadakanın en hayırlısı fazla maldan verilenidir. Kim if- 
fetli olmak isterse Allâh onu afif kılar. Kim de kanâatkâr olursa 
Allâh onu gani eyler.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Ekser ulemâya göre, yed-i ulyâ: Verenin eli, yed-i süflâ: Dilenenin 
elidir. Bazılarınca yed-i ulyâ: İffetlinin eli demektir. İsterse veren kimse 
elini, uzattıktan sonra olsun, böyle bir elin yüksekliği mânevidir. Bir ta- 
kımları: «Yed-i ulyâ: istemeden alanın elidir» demiş; diğerleri de: «yed-i 
ulyâ: Veren; yed-i süflâ: Vermeyendir mütâlaasında bulunmuşlardır. 
Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Yed-i ulyâ'yı: «Veren fakat almayan 
eb diye tefsir buyurmuşlardır. Bu bâbdaki hadisi İshâk «Müsned»'inde 
Hâkim İbn-i Hizâm (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. 

Hadisimizde infâk mes'elesine kendinden ve çoluk çocuğundan baş- 
lamaya delil vardır. Zirâ bunlar daha mühimdir. Kezâ bu hadisde sada- 
kanın en hayırlısının kendi âilesi efrâdının nafakalarını çıkardıktan sonra 
artanından vermek olduğuna delâlet vardır. Zâten efdalin mânâsı budur. 
Çünkü bütün malını tasadduk eden bir adam, ekseriyâ pişman olur ve 
muhtaç kalınca «keşke vermeseydim» der. Binâenaleyh böyle bir sadaka 
efdal olmaz. Bütün malını sadaka olarak vermeyi Kadı İyâz'ın beyânına 
göre ulemâ câiz görmüşlerdir. Fakat Taberâni bunu doğru bulmamakta 
ve: «Câiz olmakla beraber müstehâb olan yine de bunu yapmamak, malı- 
nın üçte birini vermektir» demektedir. 

Evlâ olan şudur denilebilir: Bütün malını sadaka olarak veren kimse 
fakr-ı hâle sabr edebiliyor ve çoluğu çocuğu da yoksa yahut var da onlar 
da sabırlı iseler, yapılan işin iyi olduğunda söz yoktur. Buna Teâlâ 
hazretleri'nin: cla e” JS SİZ işl EETA TE 
«Kendilerinin ihtiyâcı olsa da başkalarını kendi nefislerine tercih 
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ederler»!28 kavl-i kerimi ile: yal ğa Sl e çul Ö yönle? » 
«Yiyeceğe bunca ihtiyaçları varken, onu yine de bir yoksula, 
yetime ve esire yedirirler»!?? âyet-i kerimesi delildir. Fakat bu 
derecede olmayanların bütün malını tasadduk etmesi mekrüh olur. 

Hadisde geçen «kim iffetli olmak isterse» tâbirinden murâd: Di- 
lenmekten iffetli olur da dilenmezse «Allâh onu afif kılar» yani ona 
iffet bâbında yardım eder, demektir. «Kim de kanâatkâr olursa» yani 
elindeki az bile olsa onunla iktifâ ederse «Allâh onu gani eyler» yani 
kalbine kanâat verir, demektir. 
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654/510 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olunmus- 
tur. Demiştir ki: 

Yâ Resûlallâh! Sadakanın hangisi daha hayırlıdır; denildi: 

Fakirin candan vermesidir, Hem geçindirdiklerinden başla; 
buyurdular.» 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dâvud tahric etmişlerdir. İbn-i Huzey- 
me, Hâkim ve İbn-i Hibbân da onu sahihlemişlerdir. 

Cühd: Güç ve tâkat demektir. Cehd ise meşakkattır. Bazıları: 
«mübâlağa ve gâyedir» demişlerdir. Bir takımları: «Cühd ile cehd aynı 
mânâya gelen iki lügattir» derler. «en-Nihâye»de: «Yani az malın taşıyabi- 
leceği miktar» deniliyor. 

Bu hadis, İmâm Nesâi'nin Ebü Zerr (r.a.)'dan; İbn-i Hibbân ile 
Hâkim'in Ebü Hüreyre (r.a.)'dan tahric ettikleri şu hadisle bir mânâyadır: 
İZÜ 548 ju i İğ) Ga GRİSİ İSİ Yaya i İRİ tek) İİ EU SAğ 2» 

«Ip ia Ay all du EE iy 
«Bir dirhem yüz bin dirhemi geçer (şöyle ki) bir adamın iki 
dirhemi vardır. Bunlardan birini alıp da tasadduk eder. Bir 


adamın da çok malı vardır. Bunlardan yüz bin dirhem alır da 
tasadduk eder.» 


128 Şüre-i Haşr: Âyet: 9 
129 Süre-iİnsân: Âyet: 8 
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Hadisimiz az malı olan kimsenin azdan sadaka vermesinin efdal 
olduğuna delildir. Halbuki bundan evvelki Hâkim bin Hizâm hadisi, 
sadakayı artan maldan vermenin daha efdal olduğunu ifâde etmişti. İki 
hadisin aralarını Beyhaki şöyle bulmuştur: «Bu mes'ele insanların fakr u 
zarürete karşı gösterdikleri sabır ve azla iktifâ husüsundaki hâllerine göre 
değişim. Bundan sonra Beyhaki bu mânâya delâlet eden bâzı hadisleri 
rivâyet etmiştir. 
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655/511 «(Bu da ondan) rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ; 
- Sadaka verin; buyurdular. O anda bir adam: 
- Yâ Resülallâh bende bir altun var; dedi. (s.a.v.): 
- Onu kendine tasadduk et; buyurdular. Adam: 
- Bende bir daha var; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 
- Onu çocuklarına tasadduk eyle: buyurdular. Adam: 
- Bende bir daha vardı; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 
- Onu hizmetçine tasadduk et; buyurdular. Adam: 
- Bende bir daha var; deyince, Resülullâh (s.a.v.): 
- Onu (ne yapacağını) sen daha iyi bilirsin; buyurdular.» 
Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân 
ile Hâkim onu sahihlemişlerdir. 
Bu hadisde karısına tasadduk zikredilmemiştir. Halbuki Sahih-i 
Müslim'de çocuklarından evvel karısı zikredilmiştir. 
Hadis-i Şerif, nafakanın sadaka yerine geçeceğine delildir. Bu bâbda 
evvelâ kendinden başlıyarak, artarsa karısına, artarsa çocuklarına, 


hizmetkârlarına verecektir. Bundan sonra yine artarsa artık onu dilediğine 
verir. Nafakanın kimlere âit olduğu inşâallâh nafaka bahsinde görülecektir. 
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656/512 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Kadın evinin yiyeceğine zarar vermiyecek şekilde infâk eder- 
se, infâk ettiğinden dolayı ecri onun olur. Kocasının da kazandı- 
ğından dolayı ecri kendinin olur. Hizmetçi için de bunun bir misli 
vardır. Birbirlerinin ecrinden hiçbir şey azaltmazlar; buyurdular». 
Hadis, müttefekun aleyhdir. 


Hadis-i Şerif, kadının kocasının evinden tasaddukta bulunabileceğine 
delildir. Murâd: Kocasının malından tasarrufa hakkı olanlardan tasadduk 
etmesidir. Fakat kocasının malına zarar vermemesi, onun âile efrâdının 
nafakalarını ihlâl etmemesi şarttır. 


İbnü”l-Arabi şöyle diyor: «Bu husüsda selef ihtilâf etmişlerdir. Bazıları: 
«Noksânlığı belli olmayacak derecede az bir şey tasadduk edebilir demiş; 
bir kısmı da bu tasadduk işini kocasının, velevki icmâlen olsun izin verdiği 
zamana hamletmişlerdir. Bunlara göre izni olmadan onun malında hiç bir 
günâ tasarrufta bulunamaz.» İmâm Buhâri bu kavli tercih etmiştir. Imâm 
Tirmizi'nin Ebi Ümâme (r.a.)'den tahric ettiği şu hadis de bu kavlin delilidir: 
G Ja aik Yl Gej og ge fi g Yağ a İd İĞ İĞ» 

egi pal 5 JG Alla Ya dl 027 

«Ebü Ümame demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Kadın, kocasının evinden onun izni olmaksızın infâkta bulun- 
masın; buyurdular. Yiyeceği de mi yâ Resülallâh? denildi; 

(Elbette) Bu bizim mallarımızın en iyisidir; buyurdular.» 

Şu kadar var ki bu hadis Buhâri'nin Ebü Hüreyre (r.a.)'dan tahric 
ettiği başka bir hadise muârızdır. O hadisin lafzı şudur: 

Geli Gİ o al gb ia gaaj as aöl eiit 13) p 

«Kadın kocasının kazancından onun emri olmaksızın infâk 
ederse, ona kocasının ecrinin yarısı vardır.» 


Bu iki hadisin araları şöyle bulunabilir: Kadının kocasının malından onun 
izniyle infâk etmesi; bütün ecri, izinsiz infâkta bulunması; yarım ecri icâb 
eder. Sonra kocası fakir veya cimri ise o zaman kadının izinsiz olarak onun 
malından infâk etmesi memnüdur. Aksi takdirde yani kocası fakir veya 
bahil değilse izinsiz de onun malından infâk edebilir ve sevap da kazanır. 

Ulemâ'dan bazıları: «Hadisde geçen kadının, köle ve hizmetçinin 
infâkından murâd; mal sahibi olan kocasının geçindirdiği efrâda, onun 
hesâbına sarfetmektir» demişlerse de bu te'vil hadisin lafzına uzaktır. Bazı- 
ları da infâk bâbında kadın ile hizmetçi arasında fark görürler ve: «Kadının 
kocasının malında tasarrufa hakkı vardır. Binâenaleyh ona kocasının ma- 
lından tasadduk câizdir. Fakat hizmetçi öyle değildir. Onun efendisinin ma- 
lında tasarrufa hakkı olmadığından, izinsiz tasaddukta bulunamaz» derler. 
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657/513 «Ebü Said radıyallâhü anh'den rivâyet olunmus- 
tur. Demiştir ki: İbn-i Mes'üd'un karısı Zeyneb geldi, ve: 

Yâ Resülâllah, Sen bugün sadaka vermeyi emir buyurdun. 
Benim de ziynetlerim vardı. Onları tasadduk etmek isterdim. 
Fakat İbn-i Mes'üd kendisinin ve çocuklarının, kendilerine bun- 
ları tasadduk etmem gereken en lâyık kimseler olduklarını iddiâ 
etti; dedi. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): 

İbn-i Mes'üd doğru söylemiş (evet); kocan ve çocukların ken- 
dilerine bu ziynetleri tasadduk edeceğin en lâyık kimselerdir; 
buyurdular». 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif sadakanın yakın akrabaya verilmesinin efdal ve evlâ ol- 
duğuna delildir. Zâhirine bakılırsa hakkında söz edilen sadaka, vâcib sa- 


daka gibi görülüyorsa da nâfile sadaka olmak ihtimâli de vardır. Nitekim 
Hanefiler nâfile sadaka olduğunu iddiâ ederler. 
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Hadisin Buhâri'de yine İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın zevcesi Zeyneb'den 

şöyle bir rivâyeti daha vardır: 
Üz çi çi ¿! il; rh ES aLa pH ói CE gl úl d ywy G ŠJ y 
Aa eT dia si a alay İZ a àt Jyh Gİ İĞ 


«Zeyneb demiş ki: Yâ Resûlâllah! Sadakamızı fakir bir zevc ile 
terbiyemiz altında bulunan kardeş oğlu yetimlere vermek bize 
kâfi midir? Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, kendisine: Sana 
hem sadakanın ecri hem de sılanın ecri vardır; buyurmuşlardır». 

Bu hadisi Müslim dahi tahric etmiştir ve bâzılarına göre sadakadan 
murâdın vâcib olan sadaka olduğunu daha da kuvvetle ifâde etmektedir. 
Zirâ sadaka mendüb olsaydı, kadın «bu bize kâfi gelir mi?» diye sormaz- 
dı. Resülullâh (s.a.v.)'in sadaka ve sıla kelimelerini kullanması da aynı 
mânâya delâlet eder. Zirâ sadaka denilince hâtıra gelen, vâcib olanıdır. 
Bundan dolayıdır ki, bazıları buradaki sadakadan murâdın vâcib sadaka 
olduğuna cezmetmişlerdir, diyorlar. 

Hadis-i Şerif, zekâtı kadının kocasına verebileceğine de delâlet etmek- 
tedir ki, cumhüru ulemânın kavli budur. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile 
İmâm Ahmed bin Hanbel'e göre kadın kocasına, kocası karısına zekât 
veremez. Zirâ hayatları müşterektir. Zâten kocanın karısına zekât verme- 
mesi ittifâkidir. Çünkü kadının nafakası kocasına vâcibdir. Onunla, zekât 
almaktan müstağni olur. 

Hadis-i Şerifde zikri geçen çocukların annelerinin zekâtını almaya 
lâyık görülmeleri annenin evlâdına zekât verebileceğine delâlet ederse 
de buna kâil olan yoktur. İbnü'/-Münzir evlâda zekât verilemiyeceğine 
icmâ-ı ümmet olduğunu iddiâ etmiştir. 

Şu halde ulemâ bu hadisi farz olmayan sadakaya hamletmişler, yahut: 
«Sadakayı kadın kocasına vermiştir. O da çocuklarına infâk ettiğinden 
«Çocukların, kendilerine tasadduk edeceğin en lâyık kimseler- 
dir» denilmiştir; yahud da bu çocuklar kadının değil, Hz. İbn-i Mes'üd 
(r.a.)'ın başka karısından olan çocukları imiştir» şeklinde te'vil etmişler- 
dir. Nitekim Buhâri'nin ikinci rivâyeti de bunu te'yid etmektedir. Zirâ o 
rivâyette: «Fakir bir zevc ile terbiyemiz altında bulunan kardeş 
oğlu yetimlere vermek bize kâfi midir?» deniliyor ki, bu yetimler 
Hz. İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın anneleri vefat etmiş oğulları olabilir. Bunlara 
anneleri olmadığına bakarak yetim demek câizdir. 
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658/514 «İbnü Ömer radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Rasülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İnsan!“ tâ kıyamet günü yüzünde bir parça et dahi kalmamış 
olarak gelinceye kadar âlemden dilenip durur; buyurdular.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, çok çok dilenmenin çirkin olduğuna ve dilenci her iste- 
dikçe yüzünden bir parça et gittiğine, bu süretle günün birinde yüzünde 
etten eser kalmayacağına delildir. 

«Nâs» sözü devlet reisi ile tahsis olunmuştur. Nitekim aşağıda görüle- 
cektir. Bu hadis, mutlak sürette dilenmenin çirkin olduğunu gösteriyor. 
Buhâri ise bu çirkinliği malını çoğaltmak maksadıyla yani zengin oldu- 
ğu halde dilenmekle kayıtlamış, hattâ buna bir bâb tahsis etmiştir. Bu 
takdirde ihtiyacından dolayı dilenmek mübâh olur. Dilenmeye mâni zen- 
ginliğin neden ibâret olduğu az ilerde görülecektir. 

«Yüzünde bir parça et dahi kalmamış olarak» ifâdesi hakkında 
Hattâbi şu izâhâtı veriyor: «Bu sözden dilencinin düşük, kıymet ve itibârı 
kalmamış mânâsı kasdedilmiş olması yahut dilenmek süretiyle yüzünü 
zelil ve hakir kıldığı için kendisine bir cezâ olmak üzere, cinâyet yeri olan 
yüzünün, tâ etleri dökülünceye kadar azâb olunması yahut da kendisini 


tanıtan bir alâmeti olmak üzere yüzü sade kemikten ibaret haşredilmesi 
ihtimal dâhilindedir. Bu bâbda başka kaviller de vardır. 
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659/515 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullah sallallâhü aleyhi ve sellem: 


130 Hadis-i Şerifde Racül yani (erkek) zikredilmişse de kadın da aynı hükümde 
olduğundan, biz bu kelimeyi insan diye tercüme ettik. 


346 


Kim malını çoğaltmak için âlemin mallarını isterse, ancak ve 
ancak kor istiyor demektir. İster az istesin, ister çok; buyurdular.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

İbnü'l-Arabi «Ancak ve ancak kor istiyor» cümlesi hakkında şöyle 
demiştir: «Bunun mânâsı dilenci ateşle azab olunacak demektir. Fakat 
hakikat olmak ihtimâli de vardır. Yani aldığı şeyler kor olurda onunla 
dağlanır. Nitekim zekâtını vermiyenler böyle azâb göreceklerdir 

«İster az istesin, ister çok» cümleleri tehakküm ve istihzâ içindir. 
Tehdid için vârid olmaları da ihtimâldir. 

Hadis-i Şerif malını çoğaltmak için dilenmenin harâm olduğuna delildir. 
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660/516 «Zübeyr bin Avvâm radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den (işitmiş olarak) rivâyet edilmiştir. 
Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem buyurmuşlardır ki: 

Birinizin, ipini alarak, sırtında bir yük odun getirmesi, 
müteâkiben onu satarak onunla yüzünün akını koruması, ver- 
sinler vermesinler âlemden dilenmekten herhalde kendisi için 
daha hayırlıdır.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif bundan evvelkiler gibi dilenmenin çirkinliğine delildir. Faz- 
la olarak bunda çalışıp kazanmaya teşvik vardır. Zirâ dilencilik sebebiyle 
dilencinin nefsi zelil ve hakir olur, izzet-i nefsi kalmaz, istediği verilmediği 
takdirde reddedilmek mezellet ve hakâretine düçâr olur. Veren dahi her 
istiyeni boş çevirmiyecek olursa, malı azalır; başı dara düşer. Binâenaleyh 
nefse meşakkatli bile gelse çalışmak lâzımdır. Çalışıp kazanmaya kudreti 
olan bir kimse hakkında Şâfüiler'in iki kavli vardır: 

Birincisi: Dilenmenin harâm olmasıdır ki, esahh olan da budur. 

İkincisi: Mekrühdur. Fakat mekrüh derecesinde kalabilmek için üç 
şart vardır: 

1 - Dilenci kendi kendini hakir ve zelil düşürmeyecek. 

2 - Isrârla isteemiyecek. o 3 - Dilendiği kimseye eziyet vermiyecektir. 

Eğer bu şartlardan biri bulunmazsa dilenmek bilittifâk harâm olur. 
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661/517 «Semüratü'bnü Cündeb radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki; Resûlullâh (s.a.v.): 

Dilenmek bir tırmalamadır. Onunla kişi kendi yüzünü tırma- 
lar. Ancak bir kimsenin devlet reisinden, yahut kaçınılmaz bir 
şey hakkında dilenmesi müstesnâ; buyurdular». 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. 

Ebü Dâvud ile Nesâi'nin rivâyetlerinde: «us » yerine « z% » denilmiş- 
tir. Mânâsı: Yaralar demektir. 

Hadis-i Şerif, kimlerin dilenmesinin mübâh olduğunu göstermektedir. 
Devlet reisinden istemek mübâhdır. Çünkü Beytü'I-mâl'in mütevellisi 
odur. Binâenaleyh ondan istemek Beytü'i-mâl'den istemektir. Beytü'l- 
maâl'de ise her fakirin hakkı vardır. Sonra bu işte devlet reisinin dilenciye 
bir minnet ve ihsânı da yoktur. Çünkü onun vekili mesâbesindedir. Bir 
kimse vekilinden kendi hakkını her zaman isteyebilir. 

Hadisin zâhiri devlet reisinden ihtiyâcı yokken sırf malını çoğaltmak 
maksadı ile bile istese yine günah olmayacağını gösteriyor. Kaçınılmaz 
şeyin ne olduğunu İmâm Müslim'in Kubeyşsa (r.a.)'dan rivâyet ettiği bir 
hadis izâh ediyor. Az ilerde görülecek olan bu hadisde: 

«Dilenmek ancak üç kişiden birine helâldir» deniliyor ve bun- 
ların: 

1 - Başkasına kefil. 

2 - Felâketzede. 

3 - Fakirden ibâret olduklarını izâh buyuruyor. 
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662/518 «Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Beş nevi zenginden başka hiç bir zengine sadaka helâl de- 
ğildir: Zekât tahsildârına, yahut sadakayı malı ile satın alana, 
veya borçluya, yahut Allâh yolunda gazâ edene, yahut da sa- 
daka bir fakire verilip de fakirin o sadakadan kendisine hediye 
ettiği zengine; buyurdular.» 

Bu hadisi, İmâm Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce rivâyet etmiş- 
lerdir. Hâkim'de onu sahihlemiş fakat mürsel olmakla illettendirmiştir. 
Zâhire göre illetlendirmeyi bütün sayılan muharriçler yapmış görünüyorsa 
da hakikatta mürsel olarak illetlendirilen rivâyet yalnız Hâkim'in sahih 
diye hükmettiği rivâyettir. 

Sadaka almayı harâm kılan zenginliğin ta'rif ve tahdidi bâbında 
ulemânın kavilleri çeşitlidir. Biz bu kavilleri buraya almıyoruz. Dilenmeyi 
harâm kılan zenginliğin hudüdunu çizen bir takım hadisler vârid olmuştur 
ki bazılarını aşağıya dercediyoruz: 

1 - Nesâi Hz. Ebü Said (r.a.)'dan şu hadisi e a 


«Bir okıyye malı varken dilenen muhakkak ısrarla istedi demektir.» 
2 - Ebü Dâvud şu hadisi rivâyet ediyor: 
cih İZ s gile Şi âsi İİ ia» 
«Sizden biriniz bir okiyyesi veya onun dengi malı varken (yine) 
dilenirse muhakkak ısrarla istedi demektir.» 
3 - Yine Ebü Dâvud şu hadisi tahric etmiştir: 
CAA ARAŞ İİ Sİ Sağ EŞİ İİ, za A iu üz il da 
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«Kendisini geçindirecek malı varken, dilenen kimse ancak 
ateşi(ni) çoğaltır; Ashâb; Onu ne miktar mal geçindirir?; dedi- 
ler: Resül-i Ekrem: Akşam ve sabah yemeğine yetecek kadar; 
buyurdular.» Bu hadisi, İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

İşte dilenmeyi harâm kılan zenginlik bundan ibarettir. 

Zekât almayı harâm kılan zenginlik ise, üzerinden zekât vermek farz 
olan zenginlikdir. Hadis-i Şerifde: « iSi pla HER j BIAT öl bal» 
«Ben o sadakayı sizin zenginlerinizden alarak fakirlerinizde 
iâde etmekle emrolundum» buyurulmuş ve zengin ile fakir mukâyese 
edilerek, zenginin zekât vermek kendisine farz olan; fakirin ise kendisine 
zekât verilen kimseler olduğu anlatılmıştır. 

Hadis-i Şerif, zekât tahsildârının zengin bile olsa zekât alabileceğini 
ifâde ediyor. Çünkü tahsildâr aldığını fakir olduğu için değil, emeğinin 
mukâbili olarak alır. Zekâtı bir kimsenin kendi malı ile satın alması da 
böyledir. Çünkü evvelâ o zekât fakire verilmiş ve yerini bulmuştur. Artık 
fakir onu satarken zekât malı değil, kendi mülkü olarak satar. Kezâ borçlu 
ile gâzi zengin bile olsalar kendilerine zekât verilebilir. 

Bazı ulemâya göre, kadı, müftü ve müderris gibi müslümanların umümi 
mesâlihi ile meşgül olan zevât zengin bile olsalar kendilerine zekât veri- 
lebilir. Hattâ Buhâri, bir bâbında buna işaret ederek: «Hâkim ile zekât 
tahsildârının rızkı bâb» demiştir. Buhâri buradaki rızktan, devlet 
reisinin Beytü'-mâl'den kendisine maâş verdiği kadı ve müftü gibi zevâtı 
kasdetmiştir. Taberi diyor ki: Cumhüru ulemâ, kadının hâkimlik ücreti 
almasının câiz olduğuna kâildir. Çünkü hâkimliği kendisini husüsi işlerini 
görmekten alıkoyar. Şu kadar var ki selefden bir takımları bunu mekrüh 
görmüş, fakat harâm dememişlerdir.» 


Bazılarına göre şâyet kadının aldığı ücret helâl cihetten ise, alması 
bilicmâ câizdir. Almayan vera' ve takvâsından dolayı almaz. Ama alınan 
ücrette şüphe bulunursa evlâ olan onu almamaktır. Beytü'l-mâl'den haksız 
olarak alınan ücret harâmdır. 


Davacı ile dâvâlıdan ücret alınmasına gelince: Bunun câiz olup olma- 
dığı ihtilaflıdır. Câiz görenler dahi ortaya bir takım şartlar koymuşlardır. 
Mesele kazâ bahsinde görülecektir. 
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663/519 «Ubeydullâh bin Adiyy b. el-Hıyâr!?! Yadıyallâhü 
anh'den rivâyet edildiğine göre; 

İki adam Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e sadaka iste- 
meye geldiklerini; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in kendi- 
lerini süzdükten sonra onları güçlü kuvvetli görerek: 

Dilerseniz size veririm. Fakat bu sadakada ne bir zengine, 
ne de kazânan güç kuvvet sahibine hisse vardır; buyurduğunu 
kendisine anlatmışlardır. 

Bu hadisi, İmâm Ahmed rivâyet etmiş ve onu Ebü Dâvud ile Nesâi 
kavi bulmuşlardır. 

Bu hadis hakkında İmâm Ahmed bin Hanbel: «Ne güzel hadis» de- 
miştir. 

Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in: «Dilerseniz size veririm» buyurmaktan 
murâdı: Sadaka almanın bir meziyet değil, mezellet olduğunu anlatmaktır 
ve eğer böyle olmakla beraber yine de kabül ederseniz veririm, demek 
istemişlerdir. Yahut; sadaka gücü kuvveti yerinde olana harâmdır. Eğer 
harâm yemek isterseniz veririm, diyerek onları azarlamak ve ayıplamak 
istemiştir. 

Hadis-i Şerif, sadakanın zengine ve gücü kuvveti yerinde olup çalışa- 
bilene harâm olduğuna delildir. Zirâ bir iş veya san'at sâhibi olmak onu 
zengin hükmüne katar. Böylelerine sadaka almayı câiz görenler de var- 
dır. Bunlar Hadis-i Şerif'i te'vil ederler. 


131 Ubeydullâh b. Adiyy b. el-Hıyâr (r.a.): Hz. Muhammed (s.a.v.) devrinde 
doğduğu söylenir. Tâbiin'den sayılır. Hz. Ömer ile Osman (r.a.)'den hadis rivâyet 
etmiştir. Babasından rivâyet ettiğine göre, ölürken ona şöyle demiştir: «Oğlum! Benden 
sonra bana lâyık işler işleyesin ki beni yaşatasın. Çünkü oğulların işleri, âhirete giden 
babalara her gün bildirilir.» 
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664/520 «Kubaysetü'bnü Muhârık Hilâl? radıyallâhü 

anh'den rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Şüphesiz dilenmek ancak üç kişiden birine helâl olur: 

1- Bir kefâleti üzerine alan adama. Buna kefil olduğu malı 
buluncaya kadar dilenmek helâldir. Sonra vazgeçer. 

2- Başına felâket gelip malını helâk eden adama. Buna da bir 
geçim nizâmı sağlayıncaya kadar dilenmek helâldir. 

3- Kavminden aklı başında üç kişinin kalkıp: «ülâna 
hakikaten fakr u zarüret isâbet etmiştir» diyecekleri (derecede) 
başına fakr u zarüret gelen adama. Buna da bir geçim yolu bu- 
luncaya kadar dilenmek helâldir. 

Bunlardan gayrı dilencilikler Yâ Kubeysa harâmdır. O sada- 
kaları (yiyen) harâm olarak yer; buyurdular.» 

Bu hadisi, Müslim, Ebü Dâvud, İbn-i Huzeyme ve İbn-i Hibbân 
rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif üç sınıf insan müstesnâ olmak üzere dilenmenin harâm 
olduğuna delildir: 

Birinci sınıf: Başkasına kefil olarak onun borcunu veya diyetini üzeri- 
ne alan ve o ödemezse ben ödeyeceğim diyenlerdir. Böylelerine ödemek 
icâb ettiği vakit dilenmek helâldir. 

İkinci sınıf: Malına dolu veya sel veyahut yangın gibi âfetler isâbet 
ederek elinde maişetini te'mine yarayacak bir şey kalmayanlardır. Bunla- 
ra da dilenmek helâldir. 

132 Kubaysetü'bnü Muhârık Hilâl (r.a.): Basralılardan sayılan bir Sahâbe-i 


celildir. Peygamber (s.a.v.) e elçi olarak gelmiştir. Kendisinden oğlu Kutn ve başkaları 
hadis rivâyet etmişlerdir. 
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Üçüncü sınıf: Fakir düşenlerdir. Lâkin böylelerine dilenmek helâl 
olabilmek için hemşehrilerinin şehâdeti şarttır. Çünkü bunların hâlini en 
iyi bilen komşularıdır. Binâenaleyh aklı başında olanlardan üç kişinin bu 
gibilerin fakir olduklarına şehâdet etmesi dilenmeyi kendilerine mübâh 
kılmak için kâfidir. Şâfiiler bu husüsdaki şâhidlerin üç kişiden az olamı- 
yacağına kâildirler. Delilleri bahsimizin hadisidir. Diğer mezheb imâmları 
ise sâir şehâdet nisâblarına kıyâsen burada da iki şâhidin kâfi geleceğine 
zâhib olmuşlar ve bu hadisi nedib mânâsına hamletmişlerdir. Bu hüküm, 
zengin olarak tanınmış birisinin sonradan fakir düşmesine göredir. Hâl 
bunun aksine olursa, şehâdete lüzüm kalmadan dilenmek câizdir. 

İbn-i Ebi Leylâ dilenmenin harâm olduğuna ve adâleti ıskât edeceğine 
kâildir. 


EİN ge) Sİ oy Kk) ği Zİ az göz erine) 
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665/521 «Abdülmuttalib bin Rebiatü'bnü el-Hâris!33 (r.a.)'den 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Şüphesiz sadaka Muhammed'in sülâlesine yakışmaz. O ancak 
ve ancak nâsın kirleridir. Bir rivâyette de «O ne Muhammed'e 
nede Muhammed'in sülâlesine helâl olur; buyurdular». 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisdeki «yakışmaz» tâbiri ile «helâl olmaz» mânâsı kasdedilmiştir. 
Binâenaleyh bu tâbir de tahrim ifâde eder. 

Hz. İbn-i Rebia'nın bu hadisden mâadâ Kütübü Sitte'de hadisi yoktur. 

Hadis-i Şerif, Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) ile onun sülâle-i tâhiresine 
zekât almanın harâm olduğuna delildir. Resülullâh (s.a.v.)'e zekât al- 
manın harâm olduğu icmâ‘ ile sâbittir. Sülâle-i tâhiresine de harâm ol- 
duğuna icmâ' bulunduğunu İbn-i Kudâme ve Ebü Tâlib gibi ulemâ iddiâ 
etmişlerdir. 


133 Abdülmuttalib bin Rebiatü'bnü el-Hâris (r.a.): Abdülmuttalib bin 
Hâşim'in oğludur. Evvelâ Medine'de oturmuş sonra Hz. Ömer devrinde Dımaşk'a 
göç etmiştir. Resülullâh (s.a.v.)'e giderek kendisini zekât tahsildârı ta'yin buyurmasını 
istemiştir. Kendisinden rivâyet olunan biricik hadisini Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) bu 
işteki cevâp olarak irâd buyurmuştur. 


353 


İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'den Ebü'l-İsme Nuh b. Meryem'in 
rivâyetine göre sülâle-i tâhireye zekât almak mübâhdır. Hz. İmâm bun- 
lar için: «Resülullâh (s.a.v.) devrinde almaları câiz değildi. Fakat şimdi 
bu zamanda câizdir» demiştir. Beni Hâşim'in birbirlerine zekât vermeleri 
ise Ebü Hanife ve Ebü Yüsuf'a göre câizdir. Lâkin zâhir!“ rivâyete göre 
Hanefiyye imâmlarının ittifâkı ile Beni Hâşim'e zekât verilmez. 

Nâfile sadakaya gelince: Hanefiler'in «en-Nihaye» gibi bazı fıkıh ki- 
taplarında «Beni Hâşim'e nâfile sadaka vermek bilicmâ câizdir» denilirse 
de hadislerin umümüâtı karşısında hak olan: Bu sadakayı onlara hibe diye 
vermeli ve Ehl-i beyt-i Resülullâh'a karşı son derece edeb ve terbiyeye 
riâyet etmelidir. 

Sülâle-i tâhireye zekât almadıklarına mukâbil «Humsü”İ-humus» 
yani ganimetlerin beşte birinin beşte biri verilmiştir. Bazı ulemâya göre 
kendilerine bu «Humsü’l-humus» verilmezse o zaman zekât almaları 
helâl olur. Maamâfih umümiyetle hadislerin delâlet ettiği mânâ harâm 
olmasıdır. Aksini iddiâ edenler hadisleri te'vil yoluna giderler. Halbuki 
buna lüzüm yoktur. 

«Sadaka ancak ve ancak nâsm kirleridir» diye ta'lil buyrulması, 
onlara yalnız zekâtın harâm olmasını icâb eder. Zirâ sâhibini temizleyen 
sadaka farz olan zekâttır. Nitekim Teâlâ Hazretleri: 

e Şşş Aİ ÜL iyii ga dn 
«Onların mallarından kendilerini temiz ve pâk edeceğin bir 
sadaka al»!3 buyurmuşlardır. Ancak tefsir kitaplarında beyân edildiğine 
göre, bu âyet-i kerime nâfile sadaka hakkında nâzil olmuştur. Bundan 
dolayı bir çok ulemâ sülâle-i tâhireye nâfile sadaka almanın da harâm 
olduğuna kâildirler. 

Hadisde geçen «âl» lafzından muradın ne olduğunu tayin husüsunda 
ulemâ arasında ihtilâf vardır. Akla en yakın olan tefsir, râvi Zeyd bin Er- 
kam hazretlerinin yaptığıdır. Bu tefsire göre: Âl-i Muhammed (s.a.v.) 
şunlardır: Âl-i Ali, Âl-i Abbâs, Âl-i Ca'fer, Âl-i Âkil ve Âl-i Hâris 
bin Abdülmuttalib. Râvinin tefsiri elbette başkalarının tefsirine mü- 
raccahdır. Hanefilerle diğer bazı ulemâ, Âl-i Muhammed'i «Beni 
Hâşimdir» diye tefsir etmişlerse de maksadları yine Zeyd bin Erkam 
134 Zâhir rivâyet: İmâm Muhammed'in el-Câmiu's-Sağir, el-Câmiu'i-Kebir ve 
Siyerlleri gibi meşhür kitaplarında nakl ve rivâyet olunan meselelerdir. Bunun mukâbili 
Nevâdir'dir. Bunlar da Cürcâniyât, Keysâniyât, Hârüniyât gibi meşhür olmayan 


kitaplarının rivâyetleridir. 
135 Süre-i Tevbe: Ayet: 103 
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hazretlerinin tefsiridir. Çünkü Beni Hâşim'den murâd bütün Beni 
Hâşim değil, Peygamber (s.a.v.)'e yardım edenleridir. Bu yardımları- 
na bir ikrâm olmak üzere Teâlâ hazretleri kendilerine sadaka almayı 
harâm kılmıştır. Binâenaleyh Ebü Leheb gibi Peygamber (s.a.v.)'e ezâ 
cefâ etmek için ömrü boyunca fırsat kollayanları bu ikramı asla hak ede- 
memişlerdir. O gibilerin sülâlesinden müslüman olanlar sadaka alabilirler. 
Kendilerine zekât almak harâm olanlardan biri de Beni Muttalib'dir. 
Bunu aşağıdaki hadislerden anlıyoruz. 
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666/522 «Cübeyr bin Mut'im!39 radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Ben ve Osman bin Affân Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e gittik ve: 

Yâ Resülallâh! Muttaliboğullarına Hayber (ganimetin)in beş- 
te birinden (hisse) verdin; bizi bıraktın. Halbuki biz hep bir 
mertebedeyiz; dedik. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Muttaliboğulları ile Hâşimoğulları ancak ve 
ancak bir şeydir; buyurdular». 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Beni Hâşim'den murâdın kimler olduğunu ve Ebü Leheb sülâlesinin 
bunlarda dâhil olmadığını yukarıda gördük. Bazıları: Ebü Leheboğulla- 
rından Utbe ile Muattib, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in 
asr-ı saâdetlerinde müslüman olmuş ve onunla beraber Hayber'in fet- 
hinde bulunmuşlardır. Binâenaleyh Âl-i Muhammed (s.a.v.)de bunlar 
da dâhildir derler. 

Hadis-i Şerif, Beni Muttalib'in ganimetlerden akraba hissesi almakta 
ve kendilerine zekât almak câiz olmamakta, Beni Hâşim'e iştirâk ettik- 
lerine delildir. Fakat diğerleri neseb itibârıyla müsâvi de olsalar, onlara 
iştirak edemezler. Zirâ Resül-i Ekrem (s.a.v.): 


136 Cübeyr bin Mut'im (r.a.): Nevfel b. AbdiMenâf oğullarındandır. Mekke'nin 
fethinden evvel müslüman olmuş; sonra Medine'ye yerleşmişti. Ensâb ilminde vuküf 
sâhibi idi. Medine-i Münevvere'de 54 veya 57 tarihinde vefât eylemiştir. r. aleyh. 
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«Onlar câhiliyette ve İslâm'da bizden ayrılmamışlar. 
Binâenaleyh, ahkâm husüsunda bir şey gibi olmuşlardır» buyura- 
rak âlemin kirleri mesâbesindeki zekât kendilerine harâm kılınmak ve onun 
yerine ganimetlerin Humsü’l-humus verilmek süretiyle niçin ikrâm olun- 
duklarını beyân etmiştir. Şu halde Âl-i Muhammed kendilerine hâs olan 
bu ikrâmı hak etmişlerdir. İmâm Şâfii'nin mezhebi de budur. Cumhüru 
ulemâya göre ise Peygamber (s.a.v.)'in akrabasına Humsü'l-humus 
vermesi istihkâk cihetiyle değil, sırf bir ikrâm ve tefadduldür. 

Beni Muttalib: Muttalib b. AbdiMenâf'ın oğullarıdır. Hz. Cü- 
beyr b. Mut'im, Nevfel b. AbdiMenâf oğullarındandır. Osman bin 
Affân (r.a.) ise AbdiŞems b. AbdiMenâf oğullarındandır. Binâenaleyh 
Beni Muttalib ile Beni AbdiŞems ve Beni Nevfel amcaoğulları olup 
derece itibârıyla birbirlerine müsâvidirler. Bundan dolayıdır ki Hz. Os- 
man (r.a.) ile Cübeyr bin Mut'im (r.a.) Peygamber (s.a.v.)'e kendile- 
rinin Beni Muttalib ile bir derecede olduklarını söylemişlerdir. 
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667/523 «Ebü Râfi!97 radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
diğine göre Peygamber (s.a.v.); Sadaka toplamak için Beni 
Mahzüm'dan bir adam göndermişti. Bu adam Ebü Râfi a: 

Bana arkadaş ol; zirâ sen sadakayı toplarsın; dedi. 

Ebü Râfi'de: «Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gide- 


137 Ebü Râfi' (r.a.): ismi ihtilâflıdır. Bazılarına göre Ibrahim, bazılarına göre 
Hürmüz'dür. Hz. Ebü Râfi‘, Resülullâh (s.a.v.) Efendimizin âzâdlısıdır. Bazılarına göre 
Hz. Abbâs'ın kölesi idi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)'e hibe etti. Abbâs (r.a.) müslüman 
olunca Ebü Râfi‘ onun müslüman olduğunu Peygamber (s.a.v.)'e müjdelemiştir. O da 
kendisini âzâd eylemiştir. Ebü Râfi, Hz. Ali (r.a.)'ın hılâfeti zamanında Medine'de vefât 
etmiştir. Aslen Mısırlı olduğu söylenir. Kendisinden zevcesi Selmâ ile oğulları ve diğer 
bâzı zevât hadis rivâyet etmiştir. 
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yim de bir sorayım» dedi ve o (hazrete) gelerek sordu. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kavmin âzâdlısı kendilerindendir. Şu muhakkak ki bize 
sadaka helâl değildir; buyurdular». 

Bu hadisi Ahmed ile Üçler, İbn-i Huzeyme ve İbn-i Hibbân rivâyet 
etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif Âl-i Muhammed (s.a.v.)'in âzâdlı kölelerinin de aynen 
kendileri hükmünde olduğuna delildir. Yani Âl-i Muhammed (s.a.v.)'e 
zekât almak nasıl harâm ise âzâdlılarına da öylece harâmdır. İbn-i Abdi’l- 
Berr «et-Temhid» adlı eserinde: «Müslümanlar arasında Peygamber 
(s.a.v.)'e ve Beni Hâşim ile onların âzâdlılarına sadaka helâl olmayacağı 
husüsunda hılâf yoktur» diyor. Maamâfih bazıları neseb itibârıyla Beni 
Hâşim'le âzâdlıları arasında iştirak olmadığına bakarak, «âzâdlılara zekât 
almak harâm değildir. Zâten bunlara ganimetten karâbet payı da yoktum 
derlerse de kendilerine kısaca: «Mevrid-i nassda ictihâda mesâğ yoktur» 
diye cevap verilir. 

Zekât tahsildârlığı sülâle-i tâhirenin âzâdlı kölelerine harâm olunca 
kendilerine bilevlâ harâmdır. Hz. Ebü Râfi'a arkadaşlık teklif eden zâtın 
ismi Erkam idi. Şâyet Erkam (r.a.) Ebü Râfi'a kendi aldığı ücretten 
verse câizdi. Çünkü o kendilerine sadaka helâl olan beş sınıfa dâhildir ve 
sadakayı aldıktan sonra onu başkasına hediye eden gibidir. 
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668/524 «Sâlim b. Abdullah b. Öder den, o da babasın- 
dan (radıyallâhü anhüm) duymuş olarak rivâyet etmiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Ömer İbnü”l-Hattâb'a 
ücretini verir; o da (bunu benden daha fakire ver) derdi. Bunun 
üzerine Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Al da ya kendine mal et, yahut tasadduk eyle; gözün olmadı- 
ğı ve istemediğin halde bu maldan sana geleni al. Böyle olma- 
yan için hiç gönül yorma; buyururlardı.» 
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Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Nevevi'nin beyânına göre müşrif: haris demektir. 

Hadis-i şerif zekât tahsildârının kendisine verilen ücreti alması ge- 
rektiğini ifâde ediyor. Çünkü ücret hakkında vârid olduğu Müslim'in bir 
rivâyetinde tasrih edilmiştir. Ekser ulemâ «al» emrini nedib mânâsına 
almışlardır. Maamâfih: «Vücüb ifâde eder» diyenler de olmuştur. 

Ulemâ: «Hadisde zikri geçen iki şartla, verilen her atıyyeyi kabül et- 
mek mendübdur» diyorlar. Fakat bunun için verilen malın helâl olması da 
şarttır. 

Malına helâl ile harâm karışan zâlim ve fâsıkların verdiği hediyelere ge- 
lince: İbnü'/-Münzir: «Bunları almak câizdir» demiştir. Filvâki Resülullâh 
(s.a.v.) zırhını bir Yahüdi'ye rehin etmişti ve kezâ onlardan cizye alıyordu. 
Halbuki Hıristiyanlar'ın ekseriyetle kazançlarının domuz ve şaraptan ol- 
duğunu ve Yahüdi'lerin harâm yediklerini ve sâir bâtıl muâmelelerini pek 
âlâ biliyordu. 

«el-Câmiü'l-Kâfi» nàm eserde şöyle deniliyor: «Zâlim bir sultanın hedi- 
yesi reddedilmez. Çünkü hediyeyi alan bunu bir müslümanın malı olduğu- 
nu bilirse, onu alarak sâhibine teslim etmek vâcibdir. Kimin olduğu belli 
değilse zulümdür. Onu müstehakkına verir. Eğer mal bu zâlim sultanın 
kendisininse, onun kabülü ile bâtılını azaltmış ve ma'siyet peşinde sarfe- 
deceği malı elinden almış olur.» Bu söz güzeldir. Fakat böyle birinden he- 
diye kabul etmek için verene mahabbet bağlamaktan emin olmak şarttır. 
Zirâ insanda kendisine ihsân edenlere karşı minnet, mahabbet ve şükran 
hisleri fıtri olarak mevcüddur. «İnsan ihsânın kuludur» derler. Binâenaleyh 
bu hislerin mağlübu olan kimse, hediyeyi almakla başkalarına o zâlimi 
hak yolunda imiş gibi gösterir. 
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pea 
ORUÇ BAHSİ 


Kelime-i tevhid'den sonra İslâm'ın üçüncü rüknü oruçtur. Oruç hic- 
retin ikinci senesi farz olmuştur. 

Teâlâ Hazretleri bu büyük ibâdeti pek büyük hikmetlere mebni farz 
kılmıştır. Bu hikmetlerin en büyüğü ise, nefs-i emmârenin hiddet ve şid- 
detini kırarak onu sükünete kavuşturmasıdır. Zâten usülü fıkıh ilminin 
beyânına göre oruç, hadd-i zâtında insanı aç ve susuz bırakmak süretiyle 
Allâh'ın ihsân ettiği nimetlerden mahrüm kılmak olduğundan, güzel bir 
şey bile sayılamazken, nefs-i emmâreyi terbiyeye vesile olması itibâriyle 
güzel olmuş, hem de hükmen bizzât güzel şeyler meyânına yükselmiştir. 
Mezkür ilimde bu mânâda ona «Hasen lizâtihi hükmen» denilir. 

Evet, şüphe yoktur ki, insanda nefis denilen bir kuvvet vardır. Bu kuv- 
vet hayra da şerre de yararsa da tabiatı icâbı daha ziyâde şerre meyyâldir 
ve âdetâ ateşe benzer. Ateş nasıl hayra, şerre yarar, fakat tabiatı icâbı 
daha ziyâde şerre elverir, yani temas ettiği her şeyi yakmak isterse, nefs-i 
emmâre denilen kuvvet de öyledir. Öyle olduğu içindir ki: Hz. Yüsuf 
(a.s.) gibi bir Peygamber-i zişân: «Ben nefsimi tebrie edemem. 
Çünkü nefs pek ziyâde fenâlığı emir eder. Ancak Rabbimin rah- 
met buyurarak korudukları müstesnâ»! diyerek ondan Allâh'ına 
sığınmıştır. Ateşi zararsız hale getirmek için üzerinde bâzı tasarrufatta 
bulunmak zarüri olduğu gibi, nefs-i emmâreyi dahi zararsız hâle getirmek 
için üzerinde durarak onu terbiye etmek icâb eder. İşte onun en büyük 
mürebbisi oruçtur. Onun için: «Oruç âzâyı acıktırır. Fakat nefsi do- 
yurur. Âzâ doydu mu, bu sefer de nefs acıkır derler. 

Oruç, insana: fakirlere, yoksullara karşı merhamet hissi aşılar. Çünkü 
açlık ile susuzluk acısını birkaç zaman tatmış olan bir adam, senenin oniki 
ayında aynı acı ve ızdırâb içinde çırpınan biçârelerin hâlini mutlaka hatır- 
lar ve onlara acır; yardımlarına koşar. 

Orucun daha nice hikmetleri vardır. Biz onlardan bahsedecek de- 
ğiliz. Yalnız şunu kaydetmek isteriz ki orucu hikmetleri olduğu için de- 
ğil, Allâh'ımızın emri olduğundan dolayı tutmalıyız. Zaten her ibâdet 
husüsunda nazar-ı itibâra alınacak cihet budur. 


138 Süre-i Yüsuf Âyet: 53 
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Oruç mânâsına gelen savm lugatte: Mutlak sürette imsâk, yani yiyip 
içmeden, konuşmaktan, vesâireden nefsi menetmektir. Şer'an: Niyet 
ederek tan yerinin ağırmasından, güneş kavuşuncaya kadar yiyip içmek- 
ten ve cinsi münasebette bulunmaktan nefsi men etmektir. 

Orucun rüknü: işte bu imsâkdir. 

Sebebi: Muhteliftir. Çünkü oruçlar muhtelif olup, farz, vâcib, mesnün, 
mendüb, nâfile, kerâhet-i tenzihiyye ile mekrüh, ve kerâhet-i tahrimiyye 
ile mekrüh kısımlarına ayrılırlar. Meselâ Ramazân orucunun edâ ve kazâsı, 
zıhâr, katil, yemin keffâretleri, hacda av cezâsı, ihrâmlı iken ezâ fidye- 
si farz oruçlardır. Zirâ hepsi kat'i delil ile sâbittirler. Nezir orucu vâcib, 
Muharremin dokuzuncu günü ile birlikte Âşürâ orucu sünnet, her ayın 
ortasında üç gün oruç tutmak mendüb, bunlardan mâadâ keraheti sâbit 
olmayan bütün oruçlar nâfile, Muharremin dokuzuncu gününü bırakıp 
sadece onuncu günü Âşürâ orucu tutmak kerâhet-i tenzihiyye ile mekrüh, 
teşrik günleri ile bayram günlerinde oruç tutmak tahrimen mekrühdur. 

Şu halde: Edâ ve kazâ olmak üzere Ramazân orucunun sebebi: 
Ramazân ayının bir cüz'üne erişmektir ve her gün, o günde edâ edilecek 
orucun sebebidir. Zirâ her günün orucu ayrı ayrı ibâdetlerdir. Keffâret 
oruçlarının sebebleri: Bu keffâretlerin sebebleri olan yeminden dönme, 
öldürme vesâiredir. Menzür oruçların sebepleri de nezirlerdir. 

Orucun vücübunun şartı : Müslüman, âkil ve bâliğ olmaktır. 

Vücübu edâsının şartı: Hasta olmamak ve mukim yani evinde ye- 
rinde bulunmaktır. 

Sıhhatinin şartı: Niyet etmek, hayız ile nifâsdan temiz olmaktır. 

Orucun hükmü: Vâcibin sukütu yani borcun ödenmesi ve sevap ka- 
zanmaktır. Oruç, muhkem bir farizadır. Farziyeti, kitap, icmâ ve sünnetle 
sâbittir. Binâenaleyh onu inkâr, yahut onunla alay eden kâfir olur. Tut- 
mayana ise fâsık denilir. 

Kitabdan delili: «isl 421! 14 igö (3 » «Sizden kim bu aya 
yetişirse, onun orucunu tutsun.»!3? ve: phill RAP L5 n 
«Sizin üzerinize oruç farz kılındı»!49 âyet-i kerimeleridir Orucun farz 
olduğuna icmâ-i ümmet mün'akid olmuştur. 

Sünnetten delili: Meşhür imân hadisiyle aşağıdaki hadislerdir: 


139 Süre-i Bakara: Âyet; 185 
140 Süre-i Bakara: Ayet; 183 
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İLİ) İĞ İZE gö) PR -(0Y 0/134) 
rai SE JES ça Ya pi p öld AE Y çiğ e 


„ahe Și MZ İğ Uye 

669/525 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ramazândan önce bir ve iki gün oruç tutmayın. Yalnız devâmlı 
oruç tutan adam müstesnâ. O bu orucu da tutsun; buyurdular.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerifde "Ramazân" lafzı yalnız zikredildiğine göre oruç ayına 
Ramazân denilebilecek demektir. Halbuki İmâm Ahmed bin Hanbel'in 
Hz. Ebü Hüreyre (r.a.) ile başkalarından merfü' olarak rivâyet ettiği bir 
hadisde şöyle buyrulmuştur: 

GÖL 348 AE İğ Sy Mela ge za óa ÖĞ İLA) öle aliş Y 

«Ramazân geldi demeyin. Çünkü Ramazân Allâh'ın 
isimlerinden bir isimdir. Lâkin Ramazân ayı geldi deyin.» Ancak 
bu hadis zayıftır. Buhâri'de sâbit olan böyle bir hadise muâraza edemez. 

« EH < Yi» lafzı «Bülüğü”(-Merâm» nüshalarında böyle merfü'dur ve muhtâr 
olan budur. Zirâ nefiyden sonra gelmiştir. Bedel olmak üzere ref'edilir. 
Müslim'de « +; Y| » şeklindedir ki Arapçanın kâideleri icâbı bu da câizdir. 
Yani istisnâ olmak üzere nasb da edilebilir. Buhâri'de istisnâ H SO pS Yp 
şeklindedir. Bu takdirde cümledeki: « ö ,S» fiili tam olarak kullanılmıştır. 

Hadis-i Şerif, Ramazândan bir veya iki gün önce oruç tutmanın memnü 
olduğuna delildir. Bu hadisi, İmâm Tirmizi de rivâyet etmiş ve: «Ehl-i ilim 
bununla amel etmektedir. Ramazân girmezden önce bir kimsenin oruç 
tutmasını Ramazânın mânâsından dolayı kerih gördüler» demiştir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in Ramazândan önce oruç tutmayı yasak etme- 
si, Teâlâ Hazretlerinin Ramazân orucuna başlamayı Ramazân ayının 
görülmesine ta'lik ettiğindendir. Binâenaleyh Ramazân ayını görmezden 
evvel oruç tutan, Allâh'ın emrine, nehyine muhâlif hareket etmiş olur. 
Hadis-i Şerif, Bâtmiyye fırkasının bu bâbdaki âdetini iptal etmektedir. 
Onlar, Ramazân hilâlini görmezden bir iki gün evvel oruç tutarlar ve bunu 
Hadis-i Şerifdeki (lam)dan çıkarmak isterler. 

Ulemâdan bâzıları: «Oruçtan nehiy, Şa'bân'ın yarısından, yani onal- 
tısından sonradır derler. Bunların delili Hz. Ebü Hüreyre (r.a. Jdan 
merfü' olarak rivâyet edilen şu hadisdir: Gla yalak Yü OLAS EĞİ öğ 
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«Şâbân yarı oldu mu artık oruç tutmayın». Bu hadisi Sünen 
sâhipleri ile diğer hadis imâmları tahric etmişlerdir. Bazıları: «Şa'bân'ın 
yarısından sonra oruç tutmak mekrüh, Ramazân'a bir veya iki gün kala 
tutmak ise harâmdır» demişler. Bir takımları da: «Şa'bân'ın yarısından 
sonra oruç tutmak câizdir. Yalnız Ramazân'dan bir ve iki gün evvel tutmak 
harâmdır» mutâlaasında bulunmuşlardır. Mâlikiler'e göre, Ramazân'dan 
bir veya iki gün evvel oruç tutmak mekrüh değildir. Zirâ Hz. Ebü Hü- 
reyre hadisi zayıftır. Hattâ İmâm Ahmed bin Hanbel ile İbn-i Main 
onun hakkında: «Bu hadis münkerdir» demişlerdir. Binâenaleyh Şa'bân'ın 
yarısından sonra oruç tutulmaması bâbında delil olamaz. 


a3 çe J6 iz 20 yel yes s3 —(OYU/AV * ) 
Şİ 4555 siss İN İl el É çağ İİ ai Gg 
0; Ba dağ SN Ae AZAR AL ağ ÜS 


670/526 «Ammâr bin Yâsir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Hakkında şüphe edilen günde kim oruç tutarsa, 
muhakkak Ebü'l-Kâsım sa/lallâhü aleyhi ve sellem'e isyân etmiştir.» 

Bu hadisi Buhâri ta'lik süretiyle zikretmiş, onu Beşler mevsül olarak 
rivâyet etmişler, İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hibbân ise sahihlemişlerdir. 

Hadisi Beşler de Hz. Ammâr (r.a.)'a vasleylemişlerdir. Musannıf 
merhüm «Fethü'l-Bâri'de bunlara Hâkim'i de katmıştır. Hadisi vasleden 
bu zevât, onu Amr b. Kays'dan o da Ebü İshak'dan rivâyet ediyorlar. 
Onlardaki lafzı şudur: 

Ji si JÓ pál hin Gİ a E ON 


ağla pe üz 
«Ammâr bin Yâsir'in yanında idik. Derken kızartılmış bir 
koyun getirerek «yeyin!» dedi. Oradakilerden biri hemen bir 
tarafa çekildi ve: Ben oruçluyum; dedi. Bunun üzerine Ammâr: 
«Hakkında şüphe edilen günde kim oruç tutarsa... ilah... dedi.» 
İbn-i Abdü'l-Berr: «Bu hadis onlarca müsneddir. Bunun hakkında 
ihtilâf etmezler» demiştir. 
Hadis, lafzen mevküf, hükmen merfü'dur. Mânâsı: Ramazân'dan az 
önce oruçtan nehyeden hadislerle, hilâli gördükten sonra oruç tutmayı 
emreden hadislerden alınmadır. 


Yevm-i şek: Şüpheli gün demektir. Hanefiler'e göre, Şa'bân'ın 
son günü olup, havanın bulutlu olması sebebiyle Şa'bân'ın son günü mü 
yoksa Ramazânın ilk günü mü olduğu kestirilemiyen gündür. Eimme-i 
selâseye göre yevm-i şek: Şa'bân'ın otuzuncu günüdür ve yine hilâl 
görülememek sebebiyle Şa'bân'dan mı, Ramazân'dan mı bilinememek 
kaydıyla mukayyeddir. 

Şâfiiler'e göre: O günde oruç tutmak kimi mekrüh, kimi mendüb, 
kimi de bâtıl olur. Şöyle ki: Ramazândandır diye kestirerek tutarsa 
kerahet-i tahrimiye ile mekrüh olur. Farzla vâcib arasında tereddüd ede- 
rek: «Yarın Ramazân ise ona, değilse başka bir farza niyet ettim» der- 
se, kerâhet-i tenzihiyye ile mekrühdur. Oruç tuttuğun günlere rastlarsa 
mendübdur. Oruç tutmakla tutmamak arasında mütereddid bulunur ve: 
«Yarın Ramazânsa oruçluyum, değilse değilim.» derse bâtıldır. 

Şâfiiler'e göre: Şâyet ondan evvelki gece halk arasında hilâlin gö- 
rüldüğü haberi yayılmış fakat isbât edilememişse o gün oruç tutmak 
haramdır. Böyle bir şey konuşulmamışsa kat'i olarak Şa'bândandır. 
Ramazândan olduğuna âdil bir kişi şehâdet ederse, cezmen Ramazândandır. 

Mâlikiler'e göre: Tetavvwu olarak tutulur, yahut oruç tutmayı âdet 
edindiği günlere rastlarsa, o gün oruç tutmak mendüb olur. O gün kazâ, 
keffâret-i yemin gibi bir borcunu ödemek için oruca niyet eder, yahut nez- 
rettiği oruç günü o güne tesâdüf eder, yevm-i şekkin Ramazândan olduğu 
da anlaşılmazsa niyet ettiği orucu sahih olur; fakat Ramazândan olduğu an- 
laşılırsa, tuttuğu oruç ikisine de yaramaz. Her ikisi için birer gün kazâ eder. 
O gün ihtiyâten oruca niyet ederse mekrüh olur. Bu takdirde Ramazân 
günü olduğu anlaşılırsa Ramazân orucu yerine geçmez. Bir gün kazâ eder. 

Hanbeliler'e göre: Yevm-i şekde tetavvu yani nâfile oruca niyet et- 
mek mekrühdur. Ancak oruç tuttuğu günlere rastlar veya ondan evvel bir 
iki gün tutmuş ise mekrüh değildir. Sonra o günün Ramazândan olduğu 
anlaşılırsa tuttuğu oruç Ramazân orucu yerine geçmez. Bir gün kazâ et- 
mek icâb eder. O gün başka bir vâcibe niyet etse, Mâlikiler gibi bunlara 
göre de günün Şa'bân'dan olduğu anlaşılırsa, niyet ettiği orucu sahih olur. 
Fakat Ramazândan olduğu anlaşılırsa, tuttuğu oruç ikisinden de sayılmaz, 
sonra kazâ eder. Niyet ederken, yarın Ramazândan ise, Ramazân oru- 
cuna niyet ettim, derse, Ramazândan olduğu meydana çıksa bile yine 
Ramazândan sayılmaz, kazâ lâzım gelir. Ramazândan olduğu anlaşılmaz- 
sa orucu sahih bile olmaz. 


363 


Yevm-i şek hakkında Ashâb-ı Kirâm da ihtilâf etmişler; bazıla- 
rı o gün orucun câiz olduğuna kâil olmuş; diğerleri ise o gün oruç tut- 
mayı Resülullâh (s.a.v.)'e isyân saymışlardır. Vâkıa İmâm Şâfit'nin 
Fâtıma binti Hüseyin'den tahric ettiği bir hadisde Hz. Ali (r.a.)'ın: 
«Şa'bân'dan bir gün oruç tutmam, benim için Ramazândan bir 
gün oruç terk etmemden daha hayırlıdır» dediği göze çarpıyorsa da 
buna itirâz edenler: «Bu bir eserdir; münkatı'dır. Sonra mücerred yevmr-i 
şek hakkında da değildir. Bilâkis yanında birisi hilâli gördüğüne şehâdet 
etmiş de Hz. Ali (r.a.) da oruç tutmuş ve nâsa da oruç tutmalarını emir 
etmiş. Ondan sonra bu sözleri söylemiş» diyorlar. Yevm-i şek hakkındaki 
nasslardan biri de İbn-i Abbâs (r.a.) hazretlerinin şu hadisidir: 

İkizi EN läs y; rp e AA last obs is Sy JE op» 
«Eğer hilâl ile aranıza bulut girerse, o zaman Şa'bân'ı otuz gün 
olarak tamamlayıverin. Amma o ayı (oruçla) karşılamayın!». 

Bu hadisi, İmâm Ahmed bin Hanbel ile Sünen sâhipleri, İbn-i Hu- 
zeyme ve Ebü Ya'lâ tahric etmişlerdir. Tayâlisi onu şu lafızlarla rivâyet 
ediyor: « okis fa pe oLa; | S Y3» Ramazân'ı Şa'bân'dan bir 
gün ile karşılamäyın. » Aynı hadisi Dâre Kutni de tahric etmiş ve İbn-i 
Huzeyme sahih'inde onu sahih olduğunu beyân etmiştir. 

Ebü Dâvud Hz. Âişe (r. anhâ)'dan şu hadisi rivâyet ediyor: 

BİNİ erse da BŞ YU İk ie bisi çağ gé à İl İş DS 
uela İğ DİĞ İZ le b İĞ Lias Jia Ğİ İN 


«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Şa bân'dan korun- 
duğu gibi, başka hiç bir aydan korunmazdı. Hilâli görür, yani 
Ramazân hilâlini görürse oruç tutar; eğer hava bulutlu olursa 
otuz günü sayar, sonra oruç tutardı.» Bu bâbda yevm-i şek orucunu 
men eden daha nice hadisler vardır. Bunlardan biri de aşağıdaki hadisdir. 


iz dl İyiyi s JG GEE A ge) EYİ YES -YYW y) 
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67 1/527 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: 
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Hilâli gördünüz mü hemen oruç tutun; ve onu gördünüz mü 
hemen iftâr edin. Eğer üzerinize hava bulutlu olursa, o ay için 
tam sayıyı takdir edin; derken işittim.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in rivâyetinde: «Üzerinize bulut çökerse o ay için otuzu 
takdir edin» buyrulmuştur. Buhâri'nin rivâyetinde: «Sayıyı otuz ola- 
rak tamamlayın» denilmiştir. Buhâri'nin Ebü Hüreyre'den rivâyetinde 
ise: «Şa'bân'ın sayısını otuz olarak tamamlayın.» buyrulmuştur. 

Hadis-i Şerif, Ramazân orucunun Ramazân hilâlini görmekle farz ola- 
cağına, Ramazân bayramının da Şevvål hilâlini görmekle kılınacağına 
delildir. Zâhiri her ne kadar herkesin hilâli görmesini şart kılar gibi ise 
de bunun şart olmadığına icmâ‘ vardır. Binâenaleyh görmekten murâd: 
Hükmr-i şer'iyi isbât edebilen haber-i vâhid yani âdil bir veya iki kişinin 
görmesidir. Şu halde «Hilâli gördünüz mü» ifâdesinin mânâsı: İçinizden 
gören olursa, demektir. Maamâfih mes'ele yine de ihtilaflıdır. 

Hanefiler'e göre: Gökyüzünde bulut filân yoksa hilâli kalabalık 
bir cemâatin görmesi lâzımdır. Bu cemâatin ne kadar olacağı İmâm-ı 
Müsliminin re'yine bırakılmıştır. Muayyen bir adet şart değildir. Yalnız 
şâhidler hilâli gördüklerini isbât ederken «eşhedü» lafzını kullanacaklar- 
dır, Şâyet gökyüzünde hilâli görmeye bir mâni varsa, o zaman bir kişinin 
görmesiyle de iktifâ olunur. Ancak bu bir kişinin müslüman, âdil, âkil ve 
bâliğ olması şarttır. Bu halde «eşhedü» lafzı şart değildir. Hilâli görenin, 
şehâdetini hâkim kabul etmese bile yine oruç tutması icâb eder. Hilâli 
göreni tasdik eden kimse dahi aynı hükümdedir. 

Şâfiiler'e göre: Gökyüzü açık olsun, bulutlu olsun âdil bir müslüma- 
nın “velev mestüru'-hâl olsun-!4! hilâli görmesiyle Ramazân sâbit olur. 
İsbât için «eşhedü» lafzı şarttır. Hilâli görenle onu tasdik edenlere oruç 
tutmak lâzım olur. 

Hanbeliler'e göre: Ramazân hilâli mutlak sürette âdil olan bir mü- 
kellefin görmesiyle sâbit olur. Bu husüsta erkek, kadın hür ve köle müsâvi 
ise de sabinin ve mestüru'-hâl olan kimsenin görmesiyle hilâl sâbit ola- 
maz. İsbât için «eşhedü» lafzı şart değildir. Hilâli görene ve ona inananla- 
ra oruç tutmak lâzım olur; velev ki hâkim onun bu haberini kabul etmesin. 

Mâlikiler: Hilâli görmeyi üç kısma ayırırlar: 

1- İki âdil kimsenin görmesi. 2- Büyük bir cemâatin görmesi. 

Bu iki sürette Ramazân sâbit olur. 


141 Mestürühal : Hali kapalı. Yani: Âdil midir değilmidir, belli olmayan kimsedir. 
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3 - Bir kişinin görmesi. Bu sürette Ramazân yalnız hilâli gören ile onu 
tasdik eden hakkında sâbittir. Fakat göreni tasdik edenin hilâli görmekle 
vazifelendirilmiş olmaması şarttır. Vazifeli ise, onun hakkında Ramazân 
sâbit olamaz. Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. 

Hilâli bütün müslümanların görmesi şart olmadığına göre, bir beldede 
hilâl görüldü mü sâir beldeler ahâlisine de oruç tutmak lâzım olur. Buna 
fukahâ husüsi tabiriyle «ihtilâf-ı metâli'a itibâr yoktur» derler. Yani ayın 
bazı beldelerde evvel, bazılarında daha sonra doğmasına bakılmaz de- 
mektir. Bu dahi ulemâ arasında ihtilaflıdır. 

Hanefiler'den Kâdihân ve Şemsü'-Eimme Serahsi gibi bir takım 
zevâta göre «ihtilâf-ı metâli'a itibâr yoktur, zâhir-i rivâyet de budur» di- 
yorlar. Fakat bazılarına göre ihtilâf-ı metâli'a itibâr vardır. Fetâvâ-i 
Hüsâmiyye'de şöyle deniliyor: «Bir şehir ahâlisi ayı görerek otuz gün tut- 
salar; diğer bir şehir ahâlisi de ayı görerek yirmi dokuz gün tutsalar ve 
iki şehir arası yakın olup, her ikisinde hilâl aynı zamanda doğsa, yirmi 
dokuz gün tutanlara bir gün oruç kazâ etmek lâzım gelir. Fakat şehirler 
birbirlerine uzak olup hilâl her ikisinde ayrı ayrı zamanlarda doğuyorsa, 
bir şehrin hükmü, diğerine lâzım gelmez. Hz. Âişe (r.anhâ)'nın: «Her 
beldenin fıtır bayramı o belde ahâlisinin bayram ettiği gündür. 
Her beldenin kurban bayramı da o belde ahâlisinin kurban kes- 
tiği gündür» dediği rivâyet olunuyor ki, bu da ihtilâf-ı metâli'a itibâr olu- 
nacağını gösterir. İmâm Şâfii'nin mezhebi de budur. Hz. Şâfit: İki belde 
arasındaki yakınlığı yirmi dört fersahdan az olmakla tahdid etmektedir. 
Zirâ bu miktardan fazlada artık hilâl iki beldede aynı zamanda doğmaz. 

Ramazân hilâlini tek başına gören kimseye oruç tutmak ulemânın 
ittifakıyla lâzım ise de Şewvâl hilâlini yalnız başına görenin iftâr edip 
edememesi ihtilaflıdır. Ekser ulemâya göre ihtiyâten oruca devam eder. 
İmâm Şâfii ile Hanefiler'den bazılarına göre o gün oruç tutmaz, fakat 
gizler. Çünkü âşikâre yerse, hakikati bilmeyenler kendisine süi zan eder 
ve günâha girerler. 

Hadis-i Şerifin sonundaki Müslim ile Buhâri'nin rivâyetleri de Hz. 
Abdullah bin Ömer'dendir ve Müslim'in rivâyetindeki «otuzu takdir 
edin» ifâdesini Buhâri'nin rivâyetindeki «sayıyı otuz olarak tamam- 
layın» cümlesi tefsir etmiştir. Bundan maksad bazılarına göre: Şa'bân'ın 
otuzuncu günü iftâr edin ve ayın tamâm olduğunu hesaplayın demektir. 
Diğer bazılarına göre ise Şa'bân'ı otuz gün olarak tamamlayın demektir. 

İbn-i Battâl diyor ki: «Hadis-i şerif'de müneccimlerin sözüne itibâr et- 
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meyi def vardır. İtimâd edilecek olan ancak hilâlleri görmektir. Biz tekel- 
lüfden nehyolunduk.» Müneccimler ve diğer hesapla hilâlin yenilendiğini 
bilenler için «Bu hesâblara itimâd ederek oruç tutabilirler, bayram yapar- 
lar» diyenlerin sözünü ulemâdan el-Bâci reddetmiş ve: «Selefin icmâ'ı 
bunların aleyhine delildir» demiştir. Böylelerine en güzel cevabı İmâm 
Buhâri'nin, Hz. İbn-i Ömer (r.a.)'dan tahric ettiği şu hadis veriyor: 

Gö pi 55a ieej A AN G; IS ; "a ili ELİ Ri isi al Ú» 
Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve SENi Biz yazı yazmayı, he- 
sap yapmayı bilmez ümmî bir ümmetiz. Ay şöyle ve şöyledir. 
Yani kimi yirmi dokuz kimi otuz çeker; buyurmuştur .» 

Elhâsıl bu hadisler hilâli görmeden yahut ayı tamamlamadan oruç tutu- 

lamiyacağına ve bayram yapılamıyacağına nass olarak delildirler. 


İNİ AI sali" JÉ iz Gey 3 COYAlIYI) 
ol 4) salaş İl İs pls A çile iz gö 
Sİ 3 İl iiag 315 gi 


673/528 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Cemâat hilâli görmeye çalıştılar. Ben Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e onu gördüm diye haber 
verdim. Bunun üzerine oruç tuttu ve nâsa da o ayın orucunu 
tutmalarını emir buyurdu.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Onu İbn-i Hibbân ile Hâkim 
sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif oruç tutmak için haber-i vâhidle amel edilebileceğine 
delildir. Birçok ulemânın mezhebi de budur. Bunlar yalnız adâleti şart 
koşarlar. Diğer bâzıları mutlaka iki kişinin şart olduğuna kâildirler. Çünkü 
bu bir şehâdettir. Hukükda şehâdetin nisâbı iki erkek yahut bir erkek 
ile iki kadındır. Bunların delili: Nesâi'nin Abdurrahman bin Zeyd bin 
Hattâb'dan rivâyet ettiği şu hadisdir: 


di Le dl) oi Pİ İğ İZ İZ di olal EE» 


Uy DİMİ bya öle plast SEİR SE O İİ ei İİ :JÓ ala alé 


« allal IAY öl YI 
«Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbıyla birlikte oturdum ve kendilerine 
sordum. Bana Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in: 


367 


Ay'ı görün oruç tutun; ve ayı görün iftâr edin. Eğer size hava 
bulutlu olursa Şa'bân'm sayısını otuz gün olarak tamamlayın. 
Ancak iki kişi şehâdet ederse o başka; dediğini anlattılar.» 

Bu hadisin mefhümu muhâlifi, bir kişinin kâfi gelmiyeceğine delâlet 
ederse de sadedinde bulunduğumuz İbn-i Ömer hadisiyle ileride gele- 
cek A'râbi hadisi birer mantük olup, bir kişinin haberinin kabül edile- 
ceğine delâlet ederler. Mantükun karşısında ise mefhüma itibâr yoktur. 
Binâenaleyh bir kişinin kadın veya köle bile olsa haberi kabül edilir. 

Bayram hakkında bir kişinin haberinin kâfi gelip gelmiyeceği ihtilâflıdır. 
Bazı Hanefilerle Mâlikilere göre Şevvâl hilâlini isbât için iki âdil kimse- 
nin şehâdeti lâzımdır. Ancak Hanefiler'e göre iki kişinin biri erkek, ikisi 
kadın olabilir. Şâfiiler'e göre âdil bir kişinin şehâdeti de kâfidir. Şâhidlerin 
bu hilâli isbât için «eşhedü» demeleri Mâlikilerle Hanbeliler'e göre 
lâzım değilse de Hanefilerle Şâfüiler'e göre lâzımdır. İbn-i Abbâs ile 
İbn-i Ömer (r. anhümâ)'nın rivâyet ettikleri şu hadis Mâlikiler'e delildir: 
YE iyi sG ia Y İS) İL) İla İZ eğ ZE İİ gloy ali e ii» 

u s5 çağ 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; Ramazân hilâli için bir 
kişinin haberini kabül etti. İftâr için ise iki erkeğin şehâdetinden 
başkasını kabül etmezdi.» Yalnız Dâre Kutni bu hadisi zayıf bulmuş 
ve: «Bunu Hafs bin Ömer, yalnız başına rivâyet etmiştir. Halbuki bu zât 
zayıftır» demiştir. 


Gl aes bizi 5i KEE iI ghs pi oil v3 TERNS 

YİN Öİ içli" İL ISİN EB Jİ AĞ 

à osl" Hie H" Tir Nİ SARA Sİ AAT dü 3 Ea JÚ 

Nİ iie İN A 23 LAKİN 5 a öl DG yÝ 
TAA ii) EZI dv= 


674/529 dbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olunduğuna 
göre: A'râbinin biri Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gelerek: 
- Ben hilâli gördüm demiş. Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi vesellem: 
- Allâh'dan başka ilâh olmadığına şehâdet ediyormusun? demiş. 
Adam: "Evet" cevâbını vermiş. Resülullâh (s.a.v.): 
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- Muhammed'in Allâh'ın resülü olduğuna şehâdet ediyor musun? 
demiş. Adam: "Evet" demiş. Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem: 

- O halde insanlara yarın oruç tutmalarını haber ver yâ Bilâl; 
buyurmuşlardır». 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişler; İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hibbân 
sahihlemişlerdir. Nesâi ise mürsel olduğunu tercih etmiştir. 

Hadis-i Şerif yukarda geçenler gibi Ramazânın isbâtı için bir kişinin 
haberi kabül edileceğine ve kezâ müslümanlar arasında aslın adâlet ol- 
duğuna delâlet etmektedir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) A'râbi'den yalnız 
kelime-i şehâdet istemiştir. 

Hilâl hakkındaki sözleri şehâdet değil, haber kabilinden olduğu ve 
imân için iki kelime-i şehâdeti ikrâr kâfi geldiği, başka dinlerden teberri 
etmeye lüzüm olmadığı da bu hadisin işâretinden anlaşılan ahkâmdandır. 


AN ka İN Öİ LE AN cag le İl Gl laz ey (or e/o) 
İSİ olg "U ale YE all S ii a Sa" JG kğ ale 
"EN ğa kaz İZİ ale Y" lala öl 

675/530 «Ümmü'i-Mü'minin Hafsa radıyallâhü anhâ'dan 
rivâyet olunduğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; 
şöyle buyurmuşlardır: 

Kim oruca fecirden önce niyetlenmezse onun orucu yoktur.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi ile Nesâi, Hafsa'ya 
mevküf olduğunu tercihe meyletmişlerdir. İbn-i Huzeyme ile İbn-i 
Hibbân ise onu merfü' olarak sahihlemişlerdir. 

Dâre Kutni'nin Hafsa'dan rivâyetinde «Geceden oruca niyetlen- 
miyenin orucu yoktur» buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerifin mevküf mu yoksa merfü' mu olduğu hadis imâmları 
arasında ihtilaflıdır. İbn-i Hazm: «Bu hadis hakkındaki ihtilâf, haberin 
kuvvetini arttırmaktadır. Çünkü onu merfü' olarak rivâyet eden mevküf 
olarak da rivâyet etmiştir» diyor. Hadisi Taberâni başka bir yoldan tahric 
etmiş ve: «Ricâli sikadırlar» demiştir. 

Hadis-i şerif, orucun ancak geceden niyetlenmekle câiz olacağına 
delâlet ediyor. Geceden niyetlenmek, gecenin her cüz'üne şâmil olup, tâ 
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güneşin kavuşmasından sonra başlar. Çünkü oruç bir ameldir. Ameller ise 
niyetlere göredir. Gündüzle gecenin arasında onları birbirinden ayıracak 
hissi bir fasıla olmadığından geceden niyetlenmek meşrü olmuştur. Tâ ki 
günün hiçbir cüzü niyetsiz kalmasın. Orucun bütününe sebep Ramazân 
ayına yetişmektir. Hergünün orucuna ise o gün sebeptir. Binâenaleyh 
ulemâdan bazıları her günün orucuna ayrı ayrı niyet etmek şarttır demiş; 
bazıları da bütün ayın sebeb-i vücübunun Ramazân ayına yetişmek olduğu- 
na bakarak ayın başında oruca niyet etmek bütün oruç günleri için kâfidir 
demişlerdir. Çünkü bu itibârla bütün Ramazân bir ibâdet mesâbesindedir. 

Hadis-i şerif, farz, nâfile, nezir vesâireye âmm ve şâmildir. Fakat bu 
çeşitli oruçlara niyet husüsunda ihtilâf vardır. 

Hanefiler'e göre: Ramazânın edası, nezr-i muayyen ve nâfile oruçlarına 
güneşin kavuşmasından itibâren tâ kaba kuşluğa kadar niyet etmek câizdir. 
Fakat kazâ, keffâret ve nezr-i mutlak oruçlarına ancak geceden niyetlenilir. 

Şâfiiler'e göre: Nâfileden mâadâ bütün oruçlara geceden niyetlen- 
mek lâzımdır. Nâfile oruca ise gündüzün istediği vakit niyet etmek câizdir. 
Çünkü nâfile oruç onlara göre tecezzi (parçalanma) kabul eder. 

Mâlikiler'e göre: Her nevi oruca geceden niyetlenmek icâb eder. 
İmâm Ahmed bin Hanbel'den iki rivâyet vardır. Bir rivâyete göre her 
gün için ayrı ayrı geceden niyetlenmek lâzımdır. İkinci rivâyete göre, bü- 
tün Ramazân için ayın başında bir defa niyet etmek kâfidir. Nâfile oruçda 


Anil 


geceden niyet şart değildir diyenler Buhâri'nin şu hadisi ile istidlâl ederler: 
gali gT özi İSİ Sa öl EİN şi ME) LA glog, alé üz i n 

PUENTE a3 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; Âşûrâ günü nâsın 
arasında: «Kim yedi ise tamamlasın veya oruç tutsun; kim ye- 
medi ise artık yemesin; diye seslenmek üzere bir adam gönder- 
miştir» ve derler ki «Âşürâ orucu da vaktiyle farz idi. Sonra Ramazân 
orucu ile neshedildi; fakat vücübunun neshedilmesi sâir hükümleri kal- 
dırmaz.» Bunlar aşağıdaki Hz. Âişe hadisiyle de istidlâl ederler. 


2 LİN İZ GAs" NEİL İZ ga) LİNE S3 er lav) 
EL" GEY İĞ ii çile je" JÓ 5 ER şii alé 2 


drte 


SA aa" İğ sa i gas UER GÍ gi asa 
ella lg). İS La 
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676/531 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Bir gün yanıma Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem girdi ve: Nezdinizde bir şey var mı? dedi. «Hayır» dedik. 

O halde ben Oruçluyum; buyurdular. Sonra başka bir gün 
yine bize geldi, «bize hurma yemeği hediye olundu» dedik. 

Göster onu bana. Vallâhi oruçlu sabahladım; dedi ve yedi.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif nâfile oruca gündüzün niyetlenilebileceğine delildir. Ni- 
yetlenmenin hudüdu bazılarına göre kaba kuşluk yani günün yarısından 
biraz önceki zamandır. Bazılarınca günün yarısına kadar niyet edilebilir. 
Fakat dikkat etmeli ki, gündüzün oruca niyet câiz olabilmek için tanye- 
ri ağarmaya başlamazdan itibâren bir şey yiyip içmemek, oruca münâfi 
bir şey yapmamak şarttır. Nitekim hadisin sonundaki «Oruçlu sabahla- 
dım» cümlesi ile buna işâret buyrulmuştur. Bu cümlede orucun hakikat 
veya mecâz mânâlarının kasdedilmiş olması ihtimâl dâhilindedir. Hakikat 
kasdedildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.v.) nâfile oruca niyet ede- 
rek sabahlamış; sonra onu bozmuştur. Bittabi nâfilede bu câizdir. Mecâz 
kasdedilmişse orucu bozmuştur demeye lüzum kalmaz. Kelimeyi lugat 
mânâsında kullanmış demektir, Bu takdirde mânâ şöyle olur: «Yiyip içme- 
den sabahladım». Elhâsıl görülüyor ki ihtilâf olmakla beraber bâzı oruçlara 
gündüz niyet etmek câizdir. Maamâfih bütün oruçlara geceden niyetlen- 
menin efdal olduğu şüphesizdir. 


do İN İz) Ön UZ İN dg AL iğ EZ er) 
ae $i ebai İZ A AN İZ Yİ ié glog İz A 
le d do l yé EN eğ İZA Şİ a e Ge 
il e st S Pk e Kğ A aa 
; 15h Hael cl gole > yedi JG" :JG ay 
677/532 «Sehl İbn-i Sa'd radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edildiğine göre, Resülullâh (s.a.v.): Nâs iftârı acele ettikleri 
müddetçe hayırda dâimdirler; buyurmuştur.» 
Hadis, müttefekun aleyhdir. 
Tirmizi'deki Ebü Hüreyre (r.a.) hadisinde Peygamber (s.a.v.)'in 


şöyle buyurdukları rivâyet olunuyor: « Allâh Azze ve Celle; Kullarımın 
benim indimde en makbülü en acele iftâr edenlerdir; buyurdu.» 
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Bu hadisi, İmâm Ahmed bin Hanbel ile Ebü Dâvud da rivâyet et- 
mişlerdir. İnâm Ahmed'in rivâyetinde: «Sahuru te'hir ettikleri müd- 
detçe: 52) 1,751; » ziyâdesi vardır. O zaman hadisin tamâmı şöyle 
olur: «Nâs iftârı acele, sahuru te'hir ettikleri müddetçe hayırda 
dâimdirler.» Ebü Davud'un rivâyetinde de şu ziyâde vardır: 

Geli il AYI öy 55; sila) sl OY» 
«Çünkü Yahüdilerle Hıristiyanlar iftârı, yıldızların göründüğü zama- 
na te'hir ederler. «e/-Mesâbih» şerhinde bu ziyâdeyi müteâkib: «Sonra 
bizim dinimizde bid'atçıların şiârı ve alâmeti olmuştur» deniliyor. 

Hadis-i Şerif iftârı acele etmenin müstehâb olduğuna delildir. Bunun 
için bittabi güneşin kavuştuğunu görmek yahut sözüne itimad câiz olan 
birinin haber vermiş olması şarttır. 

İftârı acele yapmanın illeti Yahüdilerle Hıristiyanlara muhâlefettir. 
Bazılarına göre bunun hikmeti gündüze geceden zaman katmamakdır. 
Şüphesiz oruçluya daha münâsip olan da budur. İmâm Şâfii: «dftârı ace- 
le yapmak müstehâbdır; fakat te'hiri de mekrüh değildir. Ancak kasden 
te'hir ederek fazileti bunda görmek müstesnâdır» demiştir. İftârı acele et- 
menin müstehâb olduğunda mezheb imâmları müttefiktirler. 

Vâkıâ bazı hadislerde, nefsin şehvetini kırmak maksadıyla iftârın bir par- 
ça geciktirilmesinin mekrüh olmayacağına işaret varsa da hadisimizin İmâm 
Tirmizi'nin Ebü Hüreyre (r.a.)'dan rivâyet ettiği kısmındaki "hadis-i 
kudsi" cümlesi iftârın mutlak sürette acele yapılmasının Allâh indinde 
daha makbül olacağına delâlet etmektedir. Bittabi sarâhat mukâbilinde işa- 
rete itibâr yoktur. Peygamber (s.a.v.)'e gelince: O bu hadisin umümundan 
hâriçdir. Zirâ ileride görüleceği vechile Ashâb-ı Kirâm'ına kendisinin on- 
lar gibi olmadığını tasrih buyurmuştur. Binâenaleyh o iftârı acele yapmasa 
bile yine Allâh indinde oruç tutanların en makbülüdür ve yine ileride gö- 
rüleceği vechile kendisine visâl orucu için izin verilmiştir. 


İN Jaag İĞ İĞ ERİN yağ la gi İİ Eğ —orr/ava) 


aje GELİ EN Rİ la İz İZ 
679/533 «Enes bin Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Sahur yeyiniz. Çünkü sahurda bereket vardır; buyurdular.» 
Hadis, müttefekun aleyhdir. 


Bu hadisi İmâm Ahmed bin Hanbel, Hz. Ebü Said'den rivâyet edi- 
yor. Onun rivâyetinde şu ziyâde de vardır: 


Ağa A İE öl Soğ i ÖĞ ea yad SASİ ŞER o İyi EĞİ YÜ» 
«Onu bırakmayın. Velevki biriniz (sadece) bir yudum su yudumla- 
mış olsun. Çünkü Allâh ile melekleri sahur yiyenlere salât eylerler» 

Emrin zâhiri sahür yemenin vücübunu ifâde ediyorsa da, gerek Pey- 
gamber (s.a.v.)'in gerek Ashâb-ı Kirâm'ının visâl orucu tutmaları bura- 
da onu nedib mânâsına değiştirmiştir. 

İmâm Nevevi: «Bu hadisde sahüra teşvik vardır. Ulemâ bunun vâcib 
değil, müstehâb olduğuna icmâ' etmişlerdir. Sahürdaki bereket ise mey- 
dandadır. Çünkü oruç tutmak için insana kuvvet ve neşât verir. Sahür 
yiyene orucun meşakkati azaldığından onun sebebiyle çok oruç tutmaya 
rağbet hâsıl olur diyor. İbnü’l-Münzir dahi sahür yemenin mendüb oldu- 
ğuna icmâ nakletmiştir. 

Sahür yemekte sünnete ittibâ ve Ehl-i kitâba muhâlefet vardır. Bunun 
delili İmâm Müslim'in merfü olarak rivâyet ettiği şu hadisdir: 

li İSİ Sİ Jai kez be zu ye ) 

«Bizim orucumuzla ehl-i kitabın orucu arasındaki hudud 
sahür yemektir». 


2 GİNE EİN 2) GE yal yi İZ Eğ orsa») 
shali İzi aj Op ÇA é laa pisl i 5y JG gz le Ài 
Sli öl i İS İŞ MAAŞ İLAZİ 37 Sb öl ela İZ 


680/534 «Süleyman b. Âmir Dabbi radıyallâhü anh'den 

Peygamber (s.a.v.)'in şöyle buyurduğu rivâyet edilmiştir: 

Biriniz iftâr etti mi hurma ile etsin. Bulamazsa su ile iftâr 
etsin. Çünkü su temizdir.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiştir. İbn-i Huzeyme, İbn-i Hibbân ve 
Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif, İmrân bin Husayn tarikiyle de rivâyet olunmuştur. Fa- 
kat bu tarikda zaaf vardır. 

Aynı hadisi Tirmizi ile Hâkim, Enes (r. a.)'den rivâyet etmişlerdir. 
Hâkim onu sahih bulmuştur. Tirmizi, Nesâi ve başkaları ise yine Hz. 
Enes'den fi'l-i Resül olmak üzere rivâyet etmişlerdir. Mezkür hadisde 
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Hz. Enes şöyle demiştir: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem akşam namazını kılmazdan önce bir kaç yaş hurma ile iftâr 
ederdi. Yaş hurma bulunmazsa birkaç kuru hurma ile iftâr eder, 
o da bulunmazsa birkaç yudum su içerdi.» 

Bazı rivâyetlerde hurmaların üç aded olacağı tasrih edilmiştir. Bu 
mânâda daha başka rivâyetler de vardır. Bunların hepsi hurma ve su ile 
iftâr etmenin sünnet olduğuna delâlet ederler. İbnü'/-Kayyim diyor ki: 
«Bu, Peygamber (s.a.v.)'in ümmetine olan kemâl-i şefkatindendir. Zirâ 
boş mideye tatlı bir şey vermek daha ziyâde kabüle karin ve insanlardaki 
kuvvetlerin bâhusüs görme kuvvetinin kuvvet bulmasına sebep olur. Suya 
gelince: Oruç sebebiyle karaciğerde bir nevi kuruma hâsıl olur. Su ile ıslatılır- 
sa, ondan sonra alacağı gıdadan istifâdesi daha ziyâde mükemmelleşir. Bu- 
nunla beraber kalbin ıslâhı husüsunda hurma ile suda daha nice hâssalar 
vardır ki, bunları yalnız kalb doktorları bilir.» 


e: dll Ki Nİ a LE ai MA > s #3 a 

Si a TES Hea Sab 

AE y Ja İle iŞ Euy E Uy he Jols Jholi ve nm 
vaz Şa LE zf İİ ga e GRİS, neis Jdi 

681/535 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; Visâlden 
nehyetti. Bunun üzerine müslümanlardan bir adam kalkarak: 

Amma sen visâl yapıyorsun ya Rasülallâh!; dedi. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hanginiz benim gibi olabilir. Şüphesiz ki ben, Rabbim beni 
doyurup, sulayarak geceliyorum» buyurdular. 

Ashâb visâlden vazgeçmekten imtinâ edince, Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem kendileri ile bir gün visâl yaptı; son- 
ra bir gün daha yaptı. Sonra hilâli gördüler. Bunu müteâkib Hz. 
Peygamber (s.a.v.) vazgeçmekten imtinâ ettikleri için, kendilerine 
bir ders-i ibret verircesine: 

Eğer hilâl gecikseydi size daha ziyâdesini yapardım; buyurdular.» 
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Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. Hadisi, Buhâri ile Müslim, Ebü 
Hüreyre, İbn-i Ömer, Âişe ve Enes (r.a.) hazarâtından rivâyet etmiş- 
lerdir. Ayrıca İmâm Müslim onu Ebü Said (r.a.)'dan da tahric etmiştir. 

Hadis-i şerif, visâlin memnü olduğuna delildir. Maamâfih sahüra ka- 
dar izin verilmiştir. Visâl: Oruç günlerini birbirlerine eklemekdir. Yani 
iftar etmemek ve sahür yememek süretiyle gece gündüz birkaç gün oruç 
tutmaktır. Buna ancak kalbi Allâh'ına karşı muhabbet sadâkatıyla, vuslat 
kuvvetiyle mâlâmâl olan Peygamber (s.a.v.) tâkat getirebilir. Çünkü 
Allâhü Zülcelâl onu ilâhi maârif ile doyurur. Kalbine şevk ve münâcât 
lezzeti verir ki bunlar kalbin devâsı ve rühun gıdâsıdır. Binâenaleyh bir 
müddet için cismin gıdâsı yerini tutarlar. Yoksa «Rabbim beni doyurup 
sulayarak geceliyorum» demek yiyip içiyorum mânâsına değildir. Bu 
mânâya alınırsa zâten oruçlu sayılmaz. Bununla beraber Cenâb-ı Allâh 
onu cennet taâmı ile doyuruyordu. Bu taâmın hükmü dünyâ taâmına 
benzemez ve oruçla mükellef olmasına münâfi değildir, diyenler de vardır. 

Sahura kadar visâle izin verildiğini Hz. Ebü Said ( r.a.)'ın rivâyet ettiği 
şu hadisden anlıyoruz: FN İİ hel gl Joly öl sigi ¿Sb » 
«Hanginiz visâl tutmak isterse ir kadar visâl yapsın». Ebü 
Said (r.a.)'ın bu hadisi gecenin bir kısmında yapılan imsâkin visâl sayıla- 
cağına delildir. Bu hadis, «Sübülüs-Selâm» sâhibine göre: «Gece oruca 
mahâl değildir. Binâenaleyh geceleyin oruç tutmaya niyet edilse bile 
bu niyet ve oruç sahih olamaz» diyenlere reddiyedir. Lâkin bizce bu fikir 
hatâdır. Çünkü gece hakikaten oruca mahâl değildir. Teâlâ Hazretleri: 


«33214 İrili Za N] yeke si İİ İİ 1S) » 
«Ta kara iplikten ak ipliği seçinceye adar yeyin için»!42 buyuru- 
yorlar. Kara iplikle ak iplikten murâd: Gece ile gündüzdür. Şu halde gece- 
leyin sabaha kadar yemek içmek mübâh, fakat sabahleyin artık harâmdır. 
Oruç için de: « J | pal İyi œ» «Sonra orucu geceye kadar 
tamamlayın»!1“3 buyruluyor. Binâenaleyh açıkça anlaşılıyor ki, orucun 
zamanı gündüz; yeyip içmenin zamanı da gecedir. Bu süretle orucun vak- 
ti nass-ı kitâbla gündüze mahsüs kılındıktan sonra nasıl olur da haber-i 
vâhid olan bir hadis, nass-ı kitâbı reddeder ve gece yine de oruca mahal 
olabilir? Kaldı ki visâl orucu ile geceleyin oruç tutmak başka başka şey- 
lerdir. Visâl orucu gündüzün tutulan orucun geceleyin devamıdır ve aslen 
memnü olmakla beraber, müsâade edildiği yerler de vardır. Geceleyin 


142 Süre-i Bakara: Âyet: 187 
143 Sürei Bakara: Ayet: 187 


oruç tutmak ise güneş kavuşurken niyetlenip, fecir doğarken iftârı ta- 
savvur edilen oruçtur ki, burada münâkaşasını yaptığımız budur. Buna, 
«Sübülü's-Selâm» sâhibinden başka kâil olan yoktur. Gecenin oruca ma- 
hal olmadığında ulemâ müttefiktirler. 

Hadisi Şerif'de visâlin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hasâisinden oldu- 
ğuna delâlet vardır. Ümmeti hakkında câiz olup olmadığı ihtilaflıdır. 

İmâm Mâlik ile diğer bâzı ulemâ mutlak sürette harâm olduğuna 
kâildirler. Delilleri mevzüu bahsimiz Ebü Hüreyre hadisidir. Bazıları 
«kime meşakkat verirse ona visâl orucu harâm; kime meşakkat vermezse 
mübâhdır» demişlerdir. 

Mâlik'den mâadâ mezheb imâmlarına göre visâl orucu mekrühdur. 
Harâm değildir diyenler, Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbı ile birlikte visâl 
yapmış olmasıyla istidlâl ederler ve: «Buradaki nehiy tahrim için olsa, 
Resülullâh (s.a.v.) Ashâbını bu fiil üzerine takrir buyurmazdı. Takrir bu- 
yurması nehyin tahrim için değil, Ashâb-ı Kirâmına bir tahfif olmak üzere 
kerâhet için geldiğine karinedir» derler. Bunlar aşağıdaki hadislerle de 
istidlâl ederler: 

1 - Ebü Dâvud sahâbeden bir zâttan şu hadisi tahric etmiştir: 

GAZİ İZ EĞ) Gara İğ İLANİ EİN b kaz EİN İİ İŞ in 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, hacâmet ile muvâsale 
(orucun)dan nehyetti. Ama onları Ashabına (meşrü olarak bı- 
rakmış olmak için) harâm kılmadı». Bu hadisin isnâdı sahihdir. 

2- Bezzâr ile Taberâni, Semüra (r.a. )dan şu hadîsi tahrîc 
etmişlerdir: GÜZ Aİ gels JLi É i -isy xia in Je İN e) 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, visâl orucundan ne- 
hiy etti. Fakat kat'i olarak değil.» 

3 - İbnü's-Seken merfü' olarak şu hadisi rivâyet ediyor: 

Gi Zİ YI gazli ee JE çi İS İl oj» 
«Şüphesiz Allâh geceleyin orucu farz kılmamıştır. Binâenaleyh 
istiyen bana tâbi olsun, ama kendisine hiçbir ecir yoktur.» 

4 - İbn-i Ebi Şeybe, İbn-i Zübeyr'in onbeş gün visâl orucu tuttuğu- 
nu sahih bir isnâdla rivâyet ettikten sonra bunu başkalarının yaptığını da 
zikretmiştir. «Ashâb-ı Kirâm nehiyden tahrim mânâsı anlasalar, bilfiil 
kendileri visâl yapmazlardı» diyorlar. 

Visâl orucu harâmdır diyenler, Resülullâh (s.a.v.)'in bizzat visâl orucu 
tutmasına, Ashâbını zecir ve kendilerine bir ibret dersi vermek içindir derler. 
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«Hanginiz benim gibi olabilir» sözü de istifhâm-ı inkâridir. Sabaha kadar 
olan visâle Resülullâh (s.a.v.) müsâade buyurmuşlardır. Netekim Buhâri" 
nin Ebü Said (r.a.)'den tahric ettiği şu hadisden de anlaşılmaktadır: 
GENİ belli aiis eK yel EYİ yü ağ İZ İZ İN az Gİ» 
«Ebü Said, Peygamber (s.a.v.)'i: Visâl orucu tutmayın. Hanginiz 
visâl yapmak isterse sahüra kadar yapıversin; derken işitmiştir.» 
EM d Jye JG JG EA ça) EZ -eor TAT) 
E iÍ a ia dl Jr y Jali 3 J3 gas datça 
a BAUS 5415 is Şİ 8135 "ilig alak 
682/536 «(Bu da) Ebû Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kim yalan söylemeyi, onunla amel etmeyi ve cehli bırakmazsa 
Allâh'ın da onun yiyip içmesini bırakmasına bir ihtiyacı yoktur; 
buyurdular.» Bu hadisi, Buhâri ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Lafız 
Ebü Dâvud'undur. 

Cehil'den murâd: Sefâhettir. Hadis-i şerif, yalanın ve yalanla iş gör- 
menin ve kezâ sefâhetin oruçluya harâm olduğuna delildir. Bunlar oruçlu 
olmayanlara da harâm ise de, oruçlu hakkında te'kiden harâmdırlar. Nasıl 
ki zinâ herkese harâm, böbürlenmek herkese çirkindir, fakat ihtiyarın 
zinâ etmesi, fakirin böbürlenmesi daha da te'kidle harâm ve çirkindir. 

«Allâhın ihtiyâcı yoktur» demek, «irâde etmez» demektir. Bu cümle 
zikri geçen şeyleri irtikâb etmenin ne derece büyük birer suç olduğunu 
ve bunları irtikâb edenlerin tuttuğu orucun hiç tutulmamış mesâbesinde 
bulunduğunu beyân ediyor. Hadisdeki mefhümu muhâlife onu delil kabül 
edenlerce dahi itibâr yoktur. Yani yalancılıktan ve sefâhatten vazgeçe- 
nin yiyip içmeyi bırakmasına Allâhü Zülcelâl'in ihtiyâcı olacak değildir. 
Çünkü onun hiç bir kimseye ihtiyacı yoktur. O bütün âlemlerden ganidir. 
Bazıları: «Bu cümle kabül etmemekten kinayedir» derler. Bazılarınca da 
«Bunun mânası, tutulan orucun sevâbı, mezkür kötülüklerin sebep olacağı 
cezâya mukâvemet edemez» demektir. 

Bu bâbda şöyle de bir hadis vardır: « L> Şi AG Şİ sl asd ğin 
«Eğer kendisine bir kimse söver sayarsa, ben oruçluyum deyi- 
versin.» Yani peşinen kendisi söğmediği gibi ona başkası söğerse dahi 
cevâben söğmesin. 
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EŞİN İS" Lİ İZ a) ASE BEG -EFV 
gül "aY Sİ OS SİZ iL pag Salaş le gas Jea çk 
JOLAS È" iy è 31a le AN alé 

683/537 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, oruç- 
lu iken öper; oruçlu iken mübâşeret ederdi. Lâkin o nefsine en 
mâlik olanınız idi.» 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Lafız Müslim'indir. 

Müslim bir rivâyette (Ramazânda) kaydını ziyâde etmiştir. 

İrb: Nefsin ihtiyâcı demektir. Musannıf merhüma göre bunun mânâsı 
«uzvuna mâlik idi» demektir. 

Müböâşeret: Ellemek, sıkmak ve tenini tenine değdirmektir. 

Ulemâ-i Kirâm şöyle diyorlar: «Bu hadisin mânâsı, size oruçlu iken 
kadınlarınızı öpmekten kaçınmak gerekir. Kendinizi Resülullâh (s.a.v.) 
ile bir tutmayın. Çünkü o nefsine mâlik idi. Öpmekten inzâl vâki olmaya- 
cağına emin idi. Siz emin değilsiniz. Şu halde size bundan kaçınmak dü- 
şer» demektir. İmâm Nesâi «el-Esved» tarikiyle şu hadisi tahric etmiştir: 
AĞ çağ ahs la dl İsa) ŞİLİ Yİ Sasi SELİ iist LE » 

ES ssl os j iu La EY 

«Âişe'ye: Oruçlu olan mübâşeret edebilir mi? diye sordum: 

Hayır; dedi: Resülullâh (s.a.v.) oruçlu iken mübâşeret ediyor 
değil miydi? dedim. Şüphesiz o nefsine en mâlik olanınız idi; dedi.» 

Bu hadisin zâhiri, Hz. Âişe (r.anhâ)'nın mübâşeret işini Peygamber 
(s.a.v.)e mahsüs olduğu kanâatında bulunduğunu gösteriyor. Kurtubi: 
«Bu Hz. Aişe'nin bir ictihâdıdım diyor. Bazıları: «Herhalde Hz. Âişe 
(r.anhâ) Peygamber (s.a.v.)'den başkasına, öpmeyi kerâhet-i tenzihiyye 
ile mekrüh görürmüş. Nitekim: «O nefsine en mâlik olanınızdı» demesi de 
buna delâlet eder» demişlerdir. 

Hadisin zâhiri, oruçluya öpmek ve mübâşeret gibi şeylerin câiz oldu- 
ğunu gösteriyor. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) bunları yapmıştır. Maamâfih 
mes'ele ulemâ arasında ihtilaflıdır: 

1 - Hanefiler'e göre: Nefsinden emin olanlara oruçlu iken öpmek 
ve mübâşeret gibi şeyler câizdir. Fakat meni gelmesinden veya cimâ'dan 
emin olmayanlara mekrühdur. 
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2 - Şâfüilere göre: Öpmek ve mübâşeret gibi cimâ'a (cinsi 
münâsebete) mukaddime sayılan şeyler şehveti tahrik etmezse mekrüh, 
ederse harâmdır. 

3 - Mâlikiler'e göre: Cimâ'ın mukaddimeleri ile mezi ve meninin inmi- 
yeceği ma'lüm olursa mekrüh, şüpheli olur veya ineceği bilinirse harâmdır. 

4 - Hanbeliler'e göre: Cimâ'ın mukaddimeleri şehveti tahrik ederse 
mekrüh; tahrik etmezse câizdir. Fakat meninin inmesinden korkulursa 
bunlar harâm olur. 

5 - Bazılarına göre: Cimâ'ın mukaddimeleri harâmdır. Çünkü Teâlâ 
hazretleri mübâşereti gündüzün harâm kılmıştır. Fakat bu kavle zâhib 
olanlara: «Âyetteki mübâşeretten murâd cimâ'dır. Bunu Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in fiili beyân etmiştir. Nitekim bâbımızın hadisi de aynı hakikati 
beyân etmektedir» diye cevap verilir. 

6 - Zâhiriler'e göre: Cimâ'ın mukaddimeleri mübâhdır. Hattâ bazı- 
larına göre müstehâbdır. 

7 - Bazılarına göre: Cimâ'ın mukaddimeleri gençlere mekrüh, ih- 
tiyarlara mübâhdır. Bu kavil İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Delili: Ebü Davud'un tahric ettiği bir hadisdir. Bu hadise 
göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir adam gelerek oruç- 
lunun mübâşerette bulunmasını sormuş; Resülullâh sa/lallâhü aleyhi 
ve sellem kendisine ruhsat vermiş. Diğer biri gelerek aynı meseleyi sor- 
muş; Hz. Peygamber onu nehyetmiş. Bir de bakmışlar ki ruhsat verilen 
ihtiyar, nehyolunan gençmiş. 

Bu kavillerin içinde en kuvwvetlisi Hanefiler'in kavlidir. Delilleri: 
Bâbımızın hadisi ile İmâm Ahmed bin Hanbel ve Ebü Davud'un tahric 
ettikleri Ömer bin Hattâb hadisidir. Hz. Ömer (r.a.) hadisi şudur: 
al bl Fr a 1 Esi e ily iii uy ka JÚ» 

Ehr eMe i E alay gl İZ İNİŞ) JG gsto Gy ES bë 

Köz "kag glé D İZ àl İşl İL i t Y al ' TEL 

«Ömer demiştir ki: Bir gün keyfe gelerek oruçlu olduğum 
halde (ehlimi) öptüm. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.)'e gel- 
dim ve: Bugün ben büyük bir iş yaptım; oruçlu iken öptüm; 
dedim. Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, buyurdular ki: 

Oruçlu iken su ile mazmaza yapmış olsan hüküm ne olur 
dersin? Bunda bir şey yoktur; dedim: 

(O halde ötekinde) neden olsunmuş; buyurdular.» 
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Oruçlu bir kimsenin öpmek, bakmak veya mübâşeret gibi cimâ'ın mu- 
kaddimelerinden biri sebebiyle mezi veya menisi inse orucunu kazâ edip 
etmiyeceği husüsunda dahi ulemâ ihtilâf etmişlerdir: 

Hanefilerle Şâfiiler'e göre: Mezinin gelmesi orucu bozmaz. Bakmak 
süretiyle meninin gelmesi dahi aynı hükümdedir. Öpmek ve mübâşeret 
süretiyle meni inerse yalnız kazâ lâzım gelir. Hanbeliler'e göre de öyle 
ise de bakmakla meni indiği takdirde kazâ lâzım olur. Mâlikiler'e göre: 
Mezi gelirse oruç bozulur. Kazâsı lâzım gelir. Fakat meni inerse, bakmak 
süreti dahi dâhil olmak üzere bütün cimâ' mukaddimelerinde Ramazân 
orucunun hem kazâsı, hem keffâreti lâzım olur. 

Tenbih: Hz. Âişe (r.anhâ)'nın Peygamber (s.a.v.) hakkında: «Oruç- 
lu iken» demesi, kendisinin de o anda oruçlu olmasını iktizâ etmez. Bu 
bâbda zâhiren biri birine zıd gibi görünen iki hadis rivâyet olunur. Bunla- 
rı İbn-i Hibbân sahihinde Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric etmiştir. Birinci 
hadisde: «Resülullâh (s.a.v.) farz ve nâfile oruçlarda zevcelerin- 
den bazılarını öperdi» deniliyor. İkincide: «Peygamber (s.a.v.) o 
kadın oruçlu iken yüzüne dokunmazdı denilmektedir. Fakat İbn-i 
Hibbân şöyle diyor: «Bu iki haber arasında zıddiyet yoktur. Çünkü Pey- 
gamber (s.a.v.) nefsine mâlikti ve bu fiili ile hâli kendisi gibi olanlara bu 
işi yapmanın câiz olduğuna tenbih etmiş; kadınların böyle hallerdeki zaa- 
fını bildiği için kadın oruçlu iken, kendisine dokunmamıştır». 


Je dl ka LİN OİL A a) e el Eğ (YATAR) 
ŞA lG "La Ağ Şİ RA Ağ Şİ gla 

684/538 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
diğine göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, ihrâmlı 
iken kan aldırmış; oruçlu iken de kan aldırmıştı.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Bu hadis hakkında ulemâdan bazıları şu mütâlaayı ileri sürüyorlar: 
«Resülullâh (s.a.v.) gâlibâ ayrı ayrı zamanlarda hem ihrâmlı iken kan 
aldırmış; hem de oruçlu iken kan aldırmıştır. Fakat bu iki işi bir zamanda 
yapmamıştır. Çünkü ihrâmlı olmaktan Haccetü'l-vedâ'daki hâli kas- 
dedilirse, orada oruçlu değildi. Zirâ Haccetü'l-Vedâ Ramazânda de- 
ğildi. Mekke'nin fethi Ramazânda olmuşsa da, o seferde Resül-i Ek- 
rem (s.a.v.) ihrâmlı değildi. Vâkıâ nâfile oruca niyet etmiş olması ihtimâl 
dâhilinde ise de niyetli olduğunu bilen yoktur». 
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Bu hadis hakkında çeşitli rivâyetler vardır. İmâm Ahmed bin Han- 
bel: dbn-i Abbâs'ın arkadaşları oruç zikretmiyorlar» diyor. Ebü Hatim: 
«Bu hadisde Şerik hatâ etmiştir. Resülullâh (s.a.v.) yalnız kan aldırmış 
ve haccâmın ücretini vermiştir. Şerik bunu ezberinden söylemiştir. Hal- 
buki hâfızası bozulmuştur» demektedir. İbnü'/-Kayyim «Zâdü'l-maâd» 
adlı eserinde: Resülullâh (s.a.v.)'in oruçlu iken kan aldırdığı kendisinden 
rivâyeten sahih olmamıştır» demiştir. İmâm Ahmed'e bu hadis soruldu- 
ğunda: «Sahih değildir» demiştir. 

Elhâsıl Resülullâh (s.a.v.)'in oruçlu iken kan aldırdığı rivâyeti sahih 
değildir. Sahih olan sadece kan aldırmasıdır. Binâenaleyh bazı ulemânın 
mütâlaaları vechile hadisin her cümlesi ayrı ayrı ifâdeler olabilir. Yani bir 
defa ihrâmlı iken kan aldırmış; sonra başka bir defa da oruçlu iken kan 
aldırmış olabilir. Buna karine, hem ihrâmlı, hem oruçlu iken bir defa kan 
aldırmadığının bilinmesidir. Sonra Şerik'e ağır hücümlar yapılacağına, 
onun rivâyetini de sahih kabul ederek te'vile gitmek ve «ayrı ayrı zaman- 
larda olmuştur» demek daha iyidir. 

Oruçlu iken kan aldırmanın hükmü ihtilaflıdır. Ekser-i ulemâya göre 
kan aldırmak orucu bozmaz. Bunlar aşağıdaki Şeddâd hadisinin, bu 
hadisle neshedilmiş olduğuna kâildirler. Şâfiiler'e göre: Oruçlunun ih- 
tiyaç yokken kan aldırması mekrühdur. İhtiyaç varsa mekrüh değildir. 
Hanefiler'e göre: Kasden kan aldırır da kan çıkarsa oruç bozulur. Kan 
çıkmazsa bozulmaz. 


qis b gı Ei e Eğ ÁS EŞ (04/140) 
ei Jat Ji OLA; E > A3 si J75 pr > gi 
Ole Sila ARE iğ MAN iib Şeyi YI ALAZ lag A gzl 

685/539 «Şeddâd bin Evs radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Baki'de, 
Ramazânda kan aldıran bir adamın yanına gelmiş ve: 

Kanı alan da aldıran da iftâr etti; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Tirmizi müstesnâ Beşler tahric etmişlerdir. Ahmed, İbn-i 
Huzeyme ve İbn-i Hibbân da onu sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerifi Buhâri ve başkaları da sahihlemişler; diğer hadis 


imâmları onu onaltı sahâbeden tahric eylemişlerdir. Süyüti «el-Cami'ü's- 
Sağir» adlı eserinde: «Bu hadis mütevâtirdir» diyor. 
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Hadis, kan aldırmanın, alanın da aldıranın da orucunu bozduğuna 
delildir. Ulemâdan az bir tâifenin mezhebi budur. İmâm Ahmed bin 
Hanbel'in de bâzı kayıt ve şartlarla kavli budur. Diğer bir takım ulemâ 
alanın değil, yalnız aldıranın orucunun bozulduğuna kâildirler. Delilleri 
Şeddâd hadisidir. Fakat bunların niçin hadisin bir kısmıyla amel edip, bir 
kısmıyla amel etmedikleri bilinememektedir. 

Cumhüru ulemâya göre kan aldırmak mutlak sürette orucu bozmaz. 
Onlar, Şeddâd hadisinin İbn-i Abbâs hadisiyle neshedilmiş olduğu- 
na zâhib olmuşlardır. Çünkü İbn-i Abbâs (r.a.) hadisi tarih itibarıyla 
Seddâd hadisinden sonradır. İbn-i Abbâs (r.a.)'ın sahâbi oluşu Pey- 
gamber (s.a.v.)'in hac yılında, halbuki Şeddâd'ın sohbeti Mekke'nin 
fethi esnâsındadır. Bu cihet İmâm Şafii'den rivâyet olunmuştur. Hz. 
Şâfii: «İhtiyâten kan aldırmaktan kaçınmak benim için daha makbüldür» 
demiştir. Aşağıdaki Enes hadisi de neshi te'yid eder. İbn-i Hazm diyor 
ki: «Kan alan, ve aldıran iftar etti» hadisi şüphesiz sâbittir. Lâkin 
biz başka bir hadisde Peygamber (s.a.v.)'in oruçluya kan aldırmayı ve 
visâl yapmayı yasak ettiğini, fakat bunları Ashâbına meşrü bırakmış ol- 
mak için harâm kılmadığını gördük. Hadisin isnâdı da sahihdir.» İbn-i Ebi 
Şeybe'nin Ebü Said'den tahric ettiği şu hadis de bunu te'yid ediyor: 

ça ül 3 GAS kğ iğ e» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, oruçluya kan aldır- 
mak için müsâade buyurdular.» Ruhsat ancak azimetten sonra bu- 
lunabilir. Şu halde evvelce azimet olarak kan alanın ve aldıranın orucu 
bozulurmuş da sonra neshedilmiş demektir. 

Bazıları: «Şeddâd hadisi kerahete delâlet eder. Nitekim aşağıdaki 
Enes hadisi de öyledir» diyorlar. 

Diğer bazıları ise: «Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Şeddâd 
hadisini husüsi bir hâdise sebebiyle irâd buyurmuşlardır. Binâenaleyh hü- 
küm o zevâta mahsüsdur» derler. 

Hâdise şudur: «Peygamber (s.a.v.) oradan geçerken kan al- 
makla meşgül olan o iki kişi başkalarını zemm ediyorlarmış. 
Bundan dolayı: «Kanı alan da aldıran da iftâr etti; buyurmuş- 
lar.» Fakat İbn-i Huzeyme bu te'vili pek garib bularak: «Bu şaşılacak bir 
şeydir. Zirâ bunu söyleyen de gıybetin orucu bozduğuna kâil değildir» 
demiştir. İmâm Ahmed bin Hanbel: «Gıybetten kimin kurtulduğu var ki? 
Gıybet orucu bozarsa bizim orucumuz yoktur» diyor. İmâm Şâfif gıybetin 
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orucu bozmasını, orucun sevâbını gidermesine hamletmiştir. Şâfii bunu, 
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Cuma günü hatib hutbe okurken konuşan için 
«onun Cuması yoktur» buyurmasına kıyâs etmiş ve o adama Cumayı 
yeniden kıldırmamasını, Cumanın sahih olduğuna, yalnız sevâbının kal- 
madığına delil tutmuştur. Bu takdirde meselede şaşılacak cihet kalmaz. 

Beğavi demiştir ki: «Bunların iftarından murâd: Kendilerini iftâra 
ma'rüz bırakmalarıdır. Çünkü kan alan onu ağzıyla emer. Binâenaleyh 
kanı içine gitmiyeceğinden emin değildir. Kanı aldıran dahi, kan kaybet- 
mekle zayıf düşerek netice itibârıyla orucunu bozmaktan emin değildir.» 
Fakat İbn-i Teymiyye bu te'vili reddederek: «Peygamber (s.a.v.)'in 
«kan alan da alman da iftâr etti» buyurması onların oruçlarının bo- 
zulduğuna nassdır. Artık Peygamber (s.a.v.) onların oruçlarının bozul- 
duğunu haber verirken bâ-husüs hadisin zâhiri murâd olmadığını bildiren 
bir karine de yokken, oruçlarının bozulmadığına inanmak câiz değildir. 
Eğer bozulmanın hakikati değil de, bozulmaya yakın olması mânâsı kas- 
dedilmiş olsa, o zaman hadis, hükmü, beyâna değil, karıştırmaya yaramış 
olurdu» diyor. 


> a İŞİ" 26 EE İN aj MU ği ol E3 essay) 
LD gl a AS çiz AŞ İk e ği kz ol ia Ee 


daş slis İğ 6 Òl ho İN yak ula gil JG kaş akó l 
.31553 ibs ola) asa 3 ee Jel 0S) çilli ls 
686/540 «Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Oruçluya kan aldırmanın ilk defa kerih 
görülmesi Cafer bin Ebi Tâlib'in oruçlu iken kan aldırmasıyla 
başlar. Peygamber (s.a.v.) (o halde) onun yanma uğradı: 

Bunların ikisi de iftâr etti; buyurdular. Neden sonra Peygam- 
ber sallallâhü aleyhi ve sellem, oruçluya kan aldırmaya ruh- 
sat verdiler. Artık Enes oruçlu iken kan aldırıyordu.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiş ve onu kuvvetli bulmuştur. Dâre 
Kutni: «Bu hadisin ricâli sikadırlar. Hadisin hiçbir illeti bilinmemektedir» 
demiştir. 

Hadis-i Şerif, Şeddâd hadisini nesheden delillerdendir. Nitekim yu- 
karıda görmüştük. 
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ağ alel a EN of" giz İN g3) AE LEZ et İAV) 
Şİ İN JG m Ey AR İl öl) "La 385 OLA) 3 İSİ 
Riga İNNA gi as Y" 
687/541 «Hz. Âişe (r.a.)'dan rivâyet olunduğuna göre Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Ramazânda oruçlu iken, 
sürme çekinmiştir.» 

Bu hadisi İbn-i Mâce zayıf bir isnâdla rivâyet etmiştir. 

Tirmizi ise bu bâbda hiçbir şey sahih olmuyor; demiştir. Bundan son- 
ra Tirmizi: «Oruçlunun sürme çekinmesi hakkında ehl-i ilim ihtilâf et- 
miş; bâzıları onu mekrüh saymıştır. Süfyân, İbn-i Mübârek, Ahmed ve 
İshâk bunlardandır. Diğer bâzıları ona ruhsat vermiştir. Şåfifnin kavli de 
budur.» demiştir. 

Fakat sürme çekinmek Şâfit'ye göre yine de hılâf-ı evlâdır. Hanefiler'e 
göre sürme orucu bozmaz. Mâlikiler'e göre: Gündüzün çekinir ve boğa- 
zında tadını duyarsa bozar. Geceden çekinir de tadını sabahleyin duyarsa 
bozmaz. Hanbeliler'e göre: Sürmenin tadını duyarsa oruç bozulur. İbn-i 
Şübrüme ile İbn-i Ebi Leylâ'ya göre de sürme orucu bozar. Bunların 
delili şu hadisdir: GG Be galg J e shal » 
«Oruç çıkandan değil, giren şeyden bozulur». Sürme orucu bozar 
diyenlerce: Oruçlu bir şeyin tadını duydu mu o şey içeriye dâhil oldu de- 
mektir. 

Fakat ulemâ bu re'yi kabül etmemiş ve: «Biz sürmenin içeriye girdiğini 
teslim etmiyoruz. Çünkü sürme göze çekilir. Halbuki göz, menfez değil- 
dir. İçeriye işliyen sürme olsa olsa, mesâmât vasıtasıyla girer ki, bu da 
orucu bozmaz diye cevap vermişlerdir. 

İstidlâl ettikleri hadisi ise Buhâri, İbn-i Abbâs'a ta'lik etmiş; İbn-i Ebi 
Şeybe yine İbn-i Abbâs'dan mevsül olarak rivâyet etmiştir. Bu bâbda 
Ebü Davud'un tahric ettiği bir hadisde Peygamber (s.a.v.)'in sürme taşı 
hakkında: «Oruçlu ondan sakınsın» dediği göze çarparsa da mezkür 
hadis hakkında Ebü Dâvud: «Bana Yahyâ b. Main bu hadisin münker 
olduğunu söyledi» demektedir. 

Ashâb-ı Kirâm'dan Hz. Enes (r.a.)'ın oruçlu iken sürme çekinirdiğini 
yine Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. İmâm A'meş: «Arkadaşlarımızdan hiç- 
birinin oruçluya sürme çekinmeyi mekrüh saydığını görmedim» demiştir. 
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> 3A 3 z sS y 3 
688/542 «Ebû Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kimse oruçlu iken unutur da yer içerse, orucunu tamamlayı- 
versin. Zira onu ancak Allâh doyurmuş ve sulamıştır; buyurdular». 

Bu hadîs, müttefekun aleyhdir. 

Hâkim'in rivâyetinde: «Bir kimse Ramazânda unutarak iftâr 
ederse onun üzerine kazâ ve keffâret yoktur» buyrulmuştur ki bu 
sahihdir. Hadisi Hâkim de Ebü Hüreyre (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. 
Tirmizi'nin rivâyetinde: Gal AG 33, şal» 
«O ancak Allâh'ın kendisine ihsân ettiği bir rızıktır» buyrulmuştur. 

Hâkim'in rivâyetindeki: <İftâr ederse» ifâdesi münâsebet-i cinsiyyeye 
de şâmildir. Bu hadisde hâssaten yiyip içmenin zikredilmesi ekseriyetle 
onlar unutulduğundandır. 

Hadis-i Şerif, unutarak yiyip içmenin ve cimâ etmenin orucu bozmadı- 
ğına delildir. Çünkü «orucunu tamamlayıversin» buyrulması, o kimsenin 
hakikaten oruçlu olduğunu gösterir. Cumhüru ulemânın mezhebi de budur. 

Burada mezheb imâmlarından yalnız İmâm Mâlik muhâlefet etmiş 
ve unutarak yiyip içmek ile cimâ'ın orucu bozacağına kâil olmuştur. 
Maamâfih bozulan oruç Ramazânın edâsı bile olsa, yine sadece kazâ lâzım 
gelir. Keffâret icâb etmez. Ulemâ'dan bazıları İmâm Mâlik'e muvâfakat 
etmişlerdir. Bunlar «Orucu bozan şeylerden kaçınmak, orucun rüknüdür. 
Binâenaleyh unutarak namaz rükünlarından birini terk etmenin hükmü 
ne ise bunun hükmü de odur» diyerek kıyâs yaparlar. 

Filhakika namazda bir rüknü unutarak terk etmek namazı bozar ve oruç 
namaza kıyâs edilince onun da bozulması lâzım gelirse de burada kıyâs 
istihsânın karşısında terk edilmiş ve istihsânla amel olunmuştur. İstihsân 
ise, sadedinde bulunduğumuz hadisdir. Bâhusüs hadisin bir rivâyetinde: 
«Onun üzerine kazâ ve keffâret yoktur» buyrulması, unutarak iftâr 
eden kimsenin oruçlu olduğunu, kendisine kazâ lâzım gelmiyeceğini en 
sarih bir şekilde ifâde etmektedir. 
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«Bozar» diyenler hadisdeki, «orucunu tamamlayıversin» cümlesini: 
«Orucu bozulmakla beraber o gün yine oruçlu imiş gibi dursun; orucu 
bozan şeylerden sakınsın; demektir» şeklinde te'vil ederlerse de, «onun 
üzerine kazâ ve keffâret yoktur» ifâdesi, bu tevile mânidir. Ashâb-ı 
Kirâmdan: Ali, Zeyd bin Sâbit, Ebü Hüreyre ve İbn-i Ömer 
(r.anhüm) hazarâtı ile Tâbiinden bir çokları dahi unutarak yapılan iftârın 
orucu bozmayacağına kâildirler. Bittabi oruç bozulmayınca kazâ da lâzım 
gelmiyecektir. Bu bâbda birçok hadisler vardır ve hepsi biribirini takviye 
ederler, Biz bunlardan bir tanesi ile iktifâ edeceğiz. İmâm Ahmed bin 
Hanbel bir sahâbiyyenin âzâdlı câriyesinden şu hadisi tahric etmiştir: 

Gİ Sİ İL LË y be taah g6 çiğ EN İZ iie SASİ» 

AN: ploy ala ii io gA Gi JG at aş İYİ KO AAE CANE 

caki ai ETS AE duy 

«Câriye Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in nezdinde 
idi. Bir kap tirit getirdiler. Kadın da ondan yedi. Sonra oruçlu 
olduğunu hatırladı. Zülyedeyn (namındaki sahâbi) kadına: 

Doyduktan sonra şimdi mi hatırına geliyor? dedi. Bunun üze- 
rine Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kadına: 

Sen orucunu tamamla. Çünkü bu ancak Allâh'ın sana ihsân 
ettiği bir rızıktır; buyurdular.» 


Nd Jpg JE Gİ İZİN öz EA gl öğ era) 
SES "Uih alak sús gag alé Lai S ERR a" çize 
lala 61553 Aİ MİŞ iLE 


690/543 «Ebü Hüreyre (r.a.)'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kimse kusmuğunu zaptedemiyerek kusarsa, onun üzeri- 
ne kazâ yoktur. Fakat kim kendi arzusuyla kusarsa ona kazâ 
vardır; buyurdular.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Onu Ahmed illetlendirmiş, 
Dâre Kutni ise kuvvetli bulmuştur. 

İmâm Buhâri: «Ben bu hadisi mahfüz zannetmiyorum» demiştir. 
Hadis isnâdsız olarak ve isnâdı sahih olmayacak şekilde rivâyet edilmiştir. 
Onu İmâm Ahmed dahi inkâr etmiş ve: «Bundan (hadisden) bir şey değib 
demiştir. Hattâbi: «İmâm Ahmed bu sözüyle hadisin mahfüz olmadığını 
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kasdediyor. Bu hadisin Şeyhayn'in şartları üzere sahih olduğu söyleniyor» 
diyor. Tirmizi bu hadis hakkında «hasen-i garib» demiş; Hâkim ile 
İbn-i Hibbân onu Şeyhayn'in şartı üzere sahihlemişlerdir. Dâre Kutni: 
«Râvilerinin hepsi sikadır» diyor. İmâm Mâlik onu «el-Muvatta'da İbn-i 
Ömer'e mevküf olarak; Nesâi de Ebü Hüreyre (r. a.)'a, mevküf olarak 
rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, kendiliğinden gelip zaptedilemiyen, kusmuğun orucu 
bozmadığına; isteyerek kusmanın orucu bozduğuna delildir. Zirâ: «Onun 
üzerine kazâ yoktur» demek, orucun sahih olmasını iktizâ eder. İbnü'l- 
Münzir, kasden kusmanın orucu bozduğuna icmâ‘ olduğunu nakleder. 
Lâkin bâzı zevâttan kusmanın mutlak sürette orucu bozmadığı, yalnız bir 
kısmı tekrar içeriye dönerse bozduğu rivâyet olunur. Bu zevâtın delilleri, 
Tirmizi ile Beyhâki'nin zayıf bir isnâdla rivâyet ettikleri şu hadisdir: 
«payi AES p izi óshá Y EDE » “Üç şey vardır; orucu boz- 
mazlar: Kusmak, kan aldırmak, ve ihtilâm». Fakat delillerin arasını 
cem etmek için buradaki kusmak, kusacağı gelerek kusmaya hamlolunur. 


e il 0325 ÖLEN g İNE yi pE SES -OEA 

Hs & A pla ola) d Su a MESİ il Si skag iz 
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LA AG Rİ paai İN el a riá Gi Ed 

691/544 «Câbir bin Abdullah radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edildiğine göre; Resülullâh (s.a.v.), Fetih yılım- 
da Mekke'ye (müteveccihen yola) çıkmış ve oruç tutarak tâ 
Kürâ'u'-Ğamim vâdisine varmış; Ashâb da oruç tutmuşlar. 
Sonra Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bir bardak su 
istemiş ve onu kaldırmış, tâ ki herkes gördükten sonra içmiş. 
Neden sonra kendilerine: Bazı kimseler hâlâ oruçlu demişler: 

Onlar âsilerdir; onlar âsilerdir; buyurmuşlardır.» 

Bir rivâyette: «Nâsa muhakkak oruç zor geldi; ancak senin 
ne yapacağını gözetliyorlar denilmiş. Bunun üzerine ikindiden 
sonra bir bardak su istiyerek hemen içmiştir.» 
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Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bu seferi, hicretin sekizinci yılı Ramazânında 
idi. İbn-i İshâk ve başkalarının beyânına göre, Ramazân'ın onuncu günü 
yola çıkmışlardı. Hz. Ömer İbn-i Hattab (r.a.): «Biz Resülullâh 
(s.a.v.) ile Ramazânda iki gazâ yaptık: Bedir ve Feth-i Mekke 
gazâlarını. Bunların ikisinde de iftâr ettik» demiştir. 

Hadis-i şerif, yolcuların isterlerse oruç tutup, istemezlerse tutmayacak- 
larına, hattâ dilerlerse günün ekserisini oruçlu olarak geçirdikten sonra, 
güneş kavuşmadan orucu bozabileceklerine delildir. 

Dâvudu Zâhiri ile İmâmiye tâifesine göre yolcunun tuttuğu oruç, 
Ramazân orucunun yerini tutamaz. Delilleri: 

Aİ Gİ ia Bab AZ ŞİR YİL SİS ğin 

«Sizden kim hasta olur veya yolda bulunursa, onun orucu, sa- 

yısınca başka günlerdendir.»!144 âyet-i kerimesiyle Hadis-i Şerifde ge- 

çen «Onlar âsilerdir» cümlesi ve: GAZİ çi Şal SİN ğe ed» 

«Yolculukta oruç tutmak tâattan ma'düd değildir» Hadis-i Şerifidir. 

Cumhüru ulemâya göre ise Ramazânda yolcunun orucu, Ramazân 
orucu yerini tutar. Çünkü Peygamber (s.a.v.) tutmuştur. Âyet-i keri- 
mede bu orucun kâfi gelmiyeceğine bir delil yoktur. «Onlar âsilerdir» 
buyurması, iftâr etmeleri için verilen emr-i Resüle itâat etmedikleri içindir. 
Vâkıâ iftâr edin diye emir buyurmamıştır. Fakat bilfiil suyu içerek orucu 
bozması kendisine ittibâ için kâfidir. Yolculuk hadisini ise, oruç kendileri- 
ne güç gelenler hakkında irâd buyurmuşlardır. Evet, oruç kendilerine pek 
ziyâde meşakkat vererek tâkat getiremiyecekleri için bu delillerle istidlâl 
edilebilir. Çünkü Resül-i Zişân (s.a.v.) ancak Ashâb-ı Kirâmına oruç 
zor geldiği için iftâr etmiştir. Bundan sonra oruç tutanları da «âsilerdir» 
diye tavsif buyurmuştur. 

Günün ekserisini oruçlu olarak geçirdikten sonra iftâr etmenin cevâzı 
cumhüru ulemânın kavlidir. İmâm Şâfii bu hadis hakkında bir şey di- 
yebilmek için sözü hadisin sahih olmasına ta'lik etmiştir. 

Bütün bunlar seferde iken oruca niyet edenler hakkındadır. 

Mukim iken, Ramazân orucuna niyet ettikten sonra sefere çıkanla- 
ra gelince: Cumhüru ulemâya göre bunların iftâr etmesi câiz değildir. 
İmâm Ahmed ile bazı ulemâya göre câizdir. Yolcuya oruç tutmak me- 
şakkat vermezse Hanefilerle Şâftilere göre Ramazânda oruç tutması 
evlâdır. Meşakkat verirse tutmaması efdaldir. 


144 Süre-i Bakara: Âyet: 184-185 
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İmâm Ahmed bin Hanbel ile diğer bazılarına göre mutlak sürette 
oruç tutmaması efdaldir. Bunlar Zâhiriler'in istidlâl ettiği delillerle istidlâl 
ederler. Derler ki: «Bu hadisler her ne kadar yolcunun oruç tutmaktan 
memnü olduğuna delâlet ederse de, aşağıdaki Hamzatü'bnü Amr 
hadisi oruç tutmanın harâm değil, zararsız olduğunu gösteriyor. Çünkü 
«günah yok» demek, günahta değil, efdal de değil, zararı yok demektir.» 

«Oruç tutmak efdaldir» diyenler Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi 
ve sellem'in yolculuğu esnasında ekseriyetle oruç tutmasıyla istidlâl eder- 
ler. Bunlar «yolcuya oruç tutmak memnüdur» diyenlerin delillerini te'vil ede- 
rek: «Bu deliller oruç kendilerine meşakkat verenler hakkındadır» derler. 

Ulemâdan bir takımları iki tarafın hadislerini birbirine denk görerek 
yolcuya oruç tutmakla tutmamak müsâvidir derler. Hz. Enes r.a.)'ın 
rivâyet ettiği şu hadis bunların delillerindendir: 
pilli ÇİZ hiii Yy ALİN ÇİZ GL ağ gü öğ EN ga Gil» 
«Enes demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ile 
birlikte sefer ettik. Ne oruçsuzun karşısında oruçluyu ayıpladı. 
Ne de oruçlunun karşısında oruçsuzu». 


G İĞ 2) Aİ IS ip isas Eg (0 to/14Y) 
Jya JÓS EZE sie b A ele İRİ gil A Ga 
ESİ ias DERİ İZİ Dİ Za 2) yaly EN dl 
daas ğe e GELİ a allg. gle agg "alé git üçü 
Me e as S 

693/545 «Hamzat'übnü Amr Eslemi!© radıyallâhü anh'dan 
rivâyet olunduğuna göre, kendisi: 

Yâ Resülullâh, seferde oruç tutmaya kendimde kuvvet bulu- 
yorum. Bana bir günah var mı? demiş. 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem de: 


O, Allâh'dan bir ruhsattır. Kim onunla amel ederse, ne alâ. Kim 
oruç tutmak isterse ona da bir günah yoktur; buyurmuşlardır». 


145 Hamzat'übnü Amr Eslemi (r.a): Künyesi Ebü Salih yâhud, Ebü 
Muhammed'dir. Hicazlılardan sayılır. Kendisinden oğlu Muhammed ile Hz. Aişe 
(r.anhâ) rivâyet etmiştir. 80 yaşında olduğu halde 61 tarihinde vefât etmiştir. 
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Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Hz. Âişe'den müttefekun aleyh ola- 
rak rivâyet edilen aslı, Hamzatü'bnü Amr'ın sormuş olmasıdır. Müslim'in 
bir lafzında: «Sis ój yl, CS Öl db a gd eli 3721 a ip 
«Ben orucu devâm üzere tutan bir adamım. Seferde orucu tu- 
tayım mı (demiş) Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem de: 
Dilersen oruç tut dilersen iftâr et; buyurmuşlardır.» 

Hadis-i Şerif, seferde oruç tutmakla tutmamanın müsâvi olduğuna 
delildir. Bu bâbda yukarıda izâhât verildi. 

Ömrü boyunca oruç tutmakta beis görmeyenler dahi bu hadisle istidlâl 
ederler. Zirâ Hz. Hamza (r.a.) orucu devâm üzere tuttuğunu haber ver- 
miş; Resül-i Zişân (s.a.v.) hazretleri inkâr etmiyerek takrir buyurmuşlar- 
dır. Seferde câiz olunca, hazarda bilevlâ câizdir. Ancak bu orucun insanı 
zayıflatarak başka farzları edaya mâni olmaması, yahut başkasının hak- 
kının zâyi olmasına sebebiyyet vermemesi bayram ve teşrik günlerinde 
tutulmaması şarttır. Bunlar şöyle diyorlar: «Peygamber (s.a.v.)'in İbn-i 
Amr'a ömrü boyunca oruç tutmak için sarâhaten izin vermemesi bu 
hadise muârız değildir. Çünkü İbn-i Amr'ın o oruçtan zaafa düşeceğini 
bilmişti. Nitekim öyle de oldu. İbn-i Amr, ömrü boyunca oruç tuttu. Fa- 
kat son ömründe zayıfladı ve: «Ah keşke Resülullâh (s.a.v.)'in ruh- 
satını kabul etseydim» derdi. Resülullâh (s.a.v.) dâimi yapılan ameli 
az da olsa, sever; ona teşvikte bulunurdu.» 


„$ J yas) JÓ lagé l 2) ys gil f3 -(9£ 17148) 
İşl a5 al aLa Jg a e JË gö çal e İS 
o) SE 
694/546 «Îbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 


olunmuştur. Demiştir ki: 

Geçkin ihtiyara oruç tutmayıp, her gün için bir fakir do- 
yurmasına ruhsat verildi. Onun üzerine kazâ da yoktur.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni ile Hâkim rivâyet etmiş ve sahihlemişlerdir. 

Ülemâ «oS pub F ihs gil s3 » «Oruca tâkat getiremi- 
yenlere (bir günlük) fakir taâmı fidye vardır»11© âyet-i kerimesi 
hakkında ihtilâf etmişlerdir. Meşhür olan kavle göre bu âyet-i kerime 
mensühdur. Bu kavle zâhib olanların reyine göre oruç ilk farz kılındığı 


146 Süre-i Bakara: Âyet: 184 
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zaman müslümanlar muhayyer idiler. İsteyen oruç tutar, isteyen bir fakir 
doyurur ve oruç tutmazdı. Sonra bu hüküm bir kavle göre: N 
«Oruç tutmanız sizin için daha hayırlıdır”: KS ZE hiye öl » 
âyet-i kerimesiyle diğer kavle göre: Gaal il Sh Jgh ül) 
«Sizden kim o aya yetişirse onun orucunu tutsun»!18 âyetiyle neshe- 
dilmiştir. Bazılarına göre âyet-i kerime neshedilmemiştir. Bu zevâtın başın- 
da Sultânü'l-Müfessirin İbn-i Abbâs hazretleri gelir. İbn-i Abbâs (r.a.) 
bu âyet-i kerime'nin mensüh olmadığına, onun şeyh-i fâni denilen pek 
ziyâde kocamış ihtiyarlar hakkında ruhsat olduğuna kâildi. Dâre Kutni'nin 
Sünen'inde İbn-i Abbâs (r.a.)'dan bu bâbda sahih isnâdla tahric edilmiş 
hadisler vardır. Bunlardan birinde Hz. İbn-i Abbâs'ın: «Bu bâbda ruh- 
sat, ancak oruca tâkat getiremiyen ihtiyara veya şifâ bulmayan 
hastaya veriliyor» dediği rivâyet edilmektedir. Hattâ bir rivâyette bir fakir 
taâmının buğdaydan yarım sâ' (520 dirhem) olacağı tâyin edilmiştir. 

Âyetin nesh edilip edilmediği husüsunda merhüm Elmalılı Mehmed 
Hamdi Yazır'ın «Hak dini Kur'ân Dili» adlı tefsirinin birinci cildinde 
(630- 640 sayfalar)da pek güzel izâhât vardır. İbn-i Abbâs (r.a.)'ın kavli 
Ashâb-ı Kirâm'dan Ali bin Ebü Tâlib, İbn-i Ömer ve başkalarından 
da rivâyet olunur. Bu bâbda sahâbeden hiçbir hılâf rivâyet olunmamıştır. 

Hâmile ve emzikli kadınlar hakkında yine İbn-i Abbâs ve İbn-i Ömer 
(r.anhüm) hazarâtından rivâyet edilen bir habere göre bu kadınlar iftâr 
eder; sonra kazâ da etmezler. Ashâb-ı Kirâm'dan bir cemâatin reyine 
göre böyleleri hergün bir fakir doyururlar. Yine Dâre Kutni'nin tahric 
ettiği bir habere göre Hz. Enes bin Mâlik (r.a.) bir sene oruç tutmaktan 
bitâb düşerek büyük bir tas tirit yaptırmış ve otuz fakir çağırarak onları 
doyurmuştur. 

Mesele selef arasında ihtilâflıdır. Cumhüra göre fakir doyurmak yal- 
nız şeyhi fâni denilen ihtiyar erkek ve kadınlara mahsüsdur. Diğerleri 
hakkında mensühdur. Selef-i sâlihinden bir cemâate göre ise, fakir do- 
yurmak mes'elesi tamâmiyle mensühdur. Binâenaleyh şeyh-i fâniye de 
meşrü değildir. İmâm Mâlik ile Tahâvi bu kavli tercih ederler. Onlarca 
fidye vermek sadece müstehâbdır. Diğer mezheb imâmlarına göre, fidye 
vermek vâcibdir. Ancak şeyh-i fâni fidyeyi verdikten sonra günün birinde 
oruç tutmaya kâdir olursa, yine oruç tutmakla mükelleftir. Verdiği fidye 
sadaka olur. 


147 Süre-i Bakara: Âyet: 184 
148 Süre-i Bakara: Ayet: 185 
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İbn-i Abbâs hazretlerinin bu hadisi mevküf gibi görülüyorsa da Pey- 
gamber (s.a.v.)'in şeyh-i fâniye verdiği ruhsatı işitmiş de sonra sigayı de- 
ğiştirmiş olması ihtimal dâhilindedir. Çünkü nakil bil-mânâ câizdir. Yani 
râvi bir hadisin mânâsını belliyerek onu kendi lafızlarıyla rivâyet edebilir. 
İbn-i Abbâs hazretleri bu ciheti bildiği için kendi lafızlarıyla rivâyet etmiş 
olabilir. Zirâ ruhsat vermek ancak işitmekle olur. Yahut İbn-i Abbâs 
(r.a.) bu hükmü âyetten anlamıştır. 


GN Lİ gi JG é A çe) İZLİ el ES —(0£V/140) 

İl EİN a IU Ay ES İĞ a eA 
MN SE eğ) Geli Lü dei ŞA" İĞ "OLA İZ ÇİZ Bİ 
G de Jai IG Y JG gl ağ öl l öl Jas G 
çepe ayi ie i e Ea a al 
g3 ki rA J e gias s SAS a JA 


çiz iib Beea i "iial ii yağ Si 


695/547 «Ebû Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem’e bir adam 
gelerek: 

-Helak oldum yâ Resûlullâh! dedi. Resül-i Ekrem sallallâhü 
aleyhi ve sellem: 

-Seni Helak eden nedir? diye sordular. 

-Ramazânda karıma yakınlık ettim; dedi. Resülullâh sa//allâhü 
aleyhi ve sellem: 

-Azâd edecek bir köle bulabiliyormusun? dedi. Adam: 

-Hayır; cevabını verdi. Peygamber (s.a.v.): 

-Öyle ise iki ay arka arkaya oruç tutabiliyormusun? dedi. (yine): 

-Hayır; cevabını verdi. Resül-i Ekrem (s.a.v.): 

-O halde altmış fakiri doyuracak şey bulabiliyormusun? dedi. 
Adam: Hayır; cevabını verdi. Bundan sonra oturdu. Nihâyet 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e içinde hurma olan bir 
zembil getirdiler. Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem (adama): 
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-Bunu tasadduk et! buyurdular. Adam: 

-Bizden daha fakirine mi? Bu şehrin iki taşlığı arasında, buna 
bizden daha muhtaç bir aile yoktur; dedi. Bunun üzerine Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem güldü, hattâ azı dişleri görün- 
dü. Sonra: 

-Git bunu çoluğuna çocuğuna yedir; buyurdular». 

Bu hadisi Yediler rivâyet etmişlerdir. Lafız Müslim'indir. 

Gelen zât Seleme yahut Selman bin Sahr idi. Bir rivâyette zenbilin 
içinde onbeş; diğer bir rivâyette yirmi sâ' hurma bulunuyormuş. 

Hadis-i Şerif, Ramazân gününde kasten münâsebet-i cinsiyyede bulu- 
nana keffâret lâzım geldiğine delildir. 

İmâm Nevevi zengin olsun, fakir olsun böylesine keffâret icâb etti- 
ğine icmâ' olduğunu söyler. Şâfiiler'e göre keffâret fakirin zimmetinde 
sâbit olur. Fakat Hz. Şâfif'nin bir kavline göre fakirin zimmetinde bir 
şey kalmaz. Çünkü Peygamber (s.a.v.) bu ciheti beyân etmemiştir. Köle 
hakkında da ihtilâf edilmiştir. Çünkü burada mutlak zikredilmiştir. Acaba 
mutlak ıtlâkı üzerine mi bırakılacak yoksa mukayyede mi hamledilecek? 

«Mutlak-mukayyed» bahsi usülü fıkıh ilminde Şâfüilerle Hanefiler 
arasında ihtilâflı bir mes'eledir. Şâfiiler'e göre biri mutlak diğeri mukay- 
yed iki delil bir hükme ait olurlarsa, artık hâdise dahi bir olsun olmasın ve 
kezâ ıtlâk-takyid hükümde veya sebep ve şartta olsun, herhalde mutlak 
mukayyede hamlolunur. Yani mukayyedin hükmü ne ise mutlakın da o 
olur. Şâfiiler buna «nâtık, sâkitten evlâ» delili derler. 

Hanefilerce mutlak mukayyede yalnız iki yerde hamledilir: 

1- İki delilin hükümleri muhtelif olup, biri birinin takyidini gerektirir- 
lerse.19 

2- Hüküm ile hâdise bir olup, ıtlâk takyid hükümde olursa. Meselâ: 
Ketfâret-i yeminde köle âzâdına gücü yetmeyenler üç gün oruç tutacak- 
lardır. Bu üç gün mutlaktır. Lâkin aynı hükmü ifâde eden İbn-i Mes'üd 
kırâetinde bu üç günün arka arkaya muttasıl olacağı bildirilmiştir. Hüküm- 
ler, ikisinde de oruç tutmanın lüzümudur. Hâdise dahi keffâret-i yemin 
hadisesidir. İşte burada iki delil arasında hükümler bir, hâdise de birdir. 
Itlâk ve takyid ise nefs-i hükümde yani üç gündedir. Binâenaleyh burada 
Hanefiler de mutlakı mukayyed üzerine hamlederler. 


149 Meselâ: Birisi «benim paramdan bir talebe okutulsun» dedikten sonra: «Benim 
paramdan müslüman olmayan talebe okutulmasın» dese, artık mutlak olan ilk sözündeki 
talebe de müslüman olmakla mukayyeddir. 


393 


Şâfiiler'e göre mevzüu bahsimiz olan meselede mutlak zikredilen köle 
mukayyede hamledilir. Çünkü katil kefâletinde de bir köle âzâdı lâzımdır. 
Fakat mü'min olmakla mukayyeddir. Binâenaleyh buradaki mutlak, o mu- 
kayyede hamledilir ve bahsimizdeki köle dahi mü'min olmak icâb eder. 

Hanefiler'e göre: Buradaki mutlakı mukayyed üzerine hamletmek 
için bir sebep yoktur. Binâenaleyh mutlak ıtlakı üzere bırakılır ve âzâd 
edilecek köle; müslim, gayr-ı müslim, erkek, kadın büyük ve küçük olabi- 
lir. Sonra hadisin zâhiri tertib ifâde ediyor. Yani Ramazân'da cimâ' suçu- 
nu işleyen evvelâ bir köle âzâd etmekle mükellefdir. Buna iktidârı varken 
oruç tutmakla bu keffâreti ödeyemez. Kezâ köle âzâdına iktidârı olmayan 
oruç tutacaktır. Buna iktidârı varken fakir doyurmaya geçemez. Zühri 
tertibin lüzümunu otuz veya daha ziyâde kimselerden rivâyet etmiştir. 

İmâm Şâfit tertibe lüzüm görmüyor ve keffâreti veren muhayyerdir di- 
yorsa da, Sahihayn'in rivâyeti tertib ifâde eder. Sahihayn'in rivâyeti karşı- 
sında başkalarına itibâr yoktur.!59 Bu keffârete benziyen zıhâr keffâretinde 
dahi aynı tertibe riâyet edilmesi, tertibin lüzümunu te'yid eder. 

Hadisde geçen «altmış fakir» tâbirine bakarak bazıları «doyurulanlar alt- 
mış adet olmazsa câiz değildir» derler ve Hanefiler'in «bir fakiri altmış gün 
doyurmak da kâfidir» demelerine âdetâ şaşmak isterlerse de az bir teemmülle 
anlaşılır ki, altmış gün doyurulan bir fakirle bir gün doyurulan altmış fakir 
arasında hiçbir fark yoktur. Zirâ ikisinde de altmış fakir mevcüddur. Fakat 
«altmış fakirin yiyeceğini bir günde bir fakire vermek câizdir diyen yoktur. 

«Git bunu çoluğuna çocuğuna yedir» ifâdesi hakkında ulemânın 
muhtelif kavilleri vardır: 

1- Çoluğuna çocuğuna yedirmek bir keffârettir. Vâkıâ keffâretlerde 
kâide, kendi nefsi hükmünde olanlara verilmemektir. Ama Resülullâh 
(s.a.v.) bunu o zâta mahsüs olarak kabül etmiştir. 

2- Fakir olduğu için keffâret sâkıttır. Ebü Davud'un beyânına gö- 
re Zühri: «Bu iş o zevâta mahsüs bir ruhsat idi. Bunu bir adam bu- 
gün yapsa kendisine keffâretten başka, çıkar yol yoktur» demiştir. 
Cumhüru ulemânın kavli de budur. Hanefiler'in «el-Hidâye» nâmında 
ki fıkıh kitâbında hadisin sonunda: «Sana kâfidir. Ama senden 
sonra hiç bir kimseye kâfi gelmez: “ix iu! ŞE Y3 dh” 
ibâresi de vardır. Fakat bu ibâre, hadisin diğer rivâyetlerinde sâbit olma- 
150 Fakat, Hanefilerin «en-Nihâye» adlı fıkıh kitabında şu mâlümüat veriliyor: <İmâm 
Şâfii'nin keffâret meselesinde tahyire kâil olması ile İmâm Mâlik'in «oruçta tetâbu' şart 


değildir» dediğinin aslı yoktur. Bu bir hatadır. İmâm Şâfii, Hanefiler gibi tertibe kâildir. 
Mes'elede tahyire de, tetâbu'un lüzümsuzluğuna da kâil olan yalnız İbn-i Ebi Leylâ'dır.» 
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mıştır. Dâre Kutni'nin rivâyet ettiği Hz. Ali (r.a.) hadisinde: «Onu sen 
çoluk çocuğun ile beraber ye. Zirâ senin yerine Allâh keffâret 
verdi: is à 55 i Sille g Lİ 4İS » buyrulmuştur. Yalnız bu hadis zayıftır. 

3- Keffâret o zâtın zimmetinde bakidir. Resülullâh (s.a.v.) ona vâcib 
olanı bildirmiştir. Ancak o anda fakir; oruç tutmaya da muktedir olmadığı 
için borcu zenginleyeceği zamana kadar te'hir edilmiştir. Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in ona verdiği hurma ise, kendisine ve çoluk çocuğuna sadakadır. 
Az evvel söylediğimiz vecihle İmâm Şâfii ile bazı ulemânın kavli budur. 

4- Keffâret neshedilmiştir. Binâenaleyh zengine de fakire de lâzım 
değildir. Said bin Cübeyr ile bazı ulemânın mezhebi budur. Onlara göre 
hadisin sonundaki «onu sen çoluk çocuğun ile beraber ye» sözü, 
keffâreti neshetmiştir. Şu halde Ramazânda hangi sebeple olursa olsun, 
orucunu bozana keffâret lâzım gelmez. Bittabi bu istidlâl fâsiddir. Çünkü 
Hadis-i Şerifde baştan sona siyâk-ı kelâm, Ramazânda orucu kasden 
bozan kimseye verilecek cezâ hakkındadır. Keffâret sözünden murâd bu 
cezâ olup, hadisde: Köle âzâdı, iki ay mütetâbi oruç ve altmış fakiri bir 
gün doyurmak diye sıralanmıştır. Bunların hiç birine iktidârı olmayan o 
zâta nihâyet «al şu bir zenbil hurmayı da keffâretini ver» denilmiş. 
Lâkin Medine'de o zâttan daha fakir kimse bulunmayınca ona mahsüs 
olmak üzere kendi keffâretini, kendisinin almasına müsâade buyrulmuş- 
tur. Yahut o zâta mahsüs olmak üzere keffâret sâkıt olmuştur. Bundan 
artık bütün keffâretler nesh olundu mânâsı mı anlaşılır?. 

Hadisin bu rivâyetinde Resülullâh (s.a.v.) o zâta cimâ' ettiği günün 
kazâsını emir etmemişse de Ebü Dâvud'un Hz. Ebü Hüreyre'den tahric 
ettiği bir rivâyette kazâ emri vardır. Rivâyet şudur: 

cA ağla ig MİŞ Eİ İS » 
«Onu sen çoluk çocuğunla ye, bir gün de oruç tut. Hem Allâh'a 
istiğfâr et.» 

Hanefilerle diğer mezheb imamlarına ve bir kavlinde Şâfif'ye göre 
kazâ vâcibdir. Çünkü; « ;#İ ell Ja 514 » «Böylesinin orucu sayısınca 
diğer günlerdendir.»!51 âyet-i kerimesi her türlü kazâ orucuna âmm ve 
şâmildir. Şâfii'nin diğer kavline göre kazâ lâzım değildir. Zirâ Peygamr- 
ber (s.a.v.) keffâretten başka bir şey emretmemiştir. 

Buraya kadar görülen izâhât erkeğe ait hükümlerdir. Cimâ' eden kadı- 
na gelince: Evzâi'ye ve Şâfii'nin iki kavlinden esahh olanına göre kadına 
keffâret lâzım değildir. Çünkü cinâyete mübâşeret eden kocasıdır. 


151 Süre-i Bakara: Âyet: 184 
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Hadis-i Şerifde de kadına keffâret zikredilmemiştir. Cumhüru 
ulemâya göre ise, erkeğe lâzım geldiği gibi kadına da keffâret lâzımdır. 
Resülullâh (s.a.v.)'in onu zikretmemesi, suçunu itiraf etmediğindendir. 
Kocasının itirâfı ise onu ilzam edemez. Yahut kadın hayzından sabahleyin 
temizlenmiş de oruca niyet edememiş ve cimâ' o esnâda vukü bulmuş- 
tur. Yahut erkeğin hükmünü beyân etmek kadın hakkındaki hükmün de 
beyânı sayılır da onun için kadını ayrıca zikretmemiştir. İhtimâllerin en 
kuwvetlisi bu sonuncusudur ve erkek hakkında hüküm, hadisin ibâresiyle; 
kadın hakkında da delaletiyle sâbittir. 

Bu hadis, usülü fıkhın delâlet bahsinde müsâvi-i celi ve müsâvi-i 
hafiye misâl gösterilir. Hadis-i Şerif'in ihtivâ ettiği faydalar çoktur. Mu- 
sannıf merhüm «Fethu'l-Bâri»'de: «Şeyhlerimize yetişen bazı müteahhirin 
bu hadisle meşgül olmuş ve bunun üzerine iki cüz eser yazarak bin bir 
fayda toplamıştır diyor. 


ahi iz İİ oP EN yazi Are LISU LEY (0 EAI) 
1) 4— ale na era) gök ön Apt Öl a 
gli Yo F Gila izle el Sud či şi 

696/548 «Hz. Âişe ve Ümmü Seleme radıyalldhi anhümüâ'dan 
rivâyet olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem, münâsebet-i cinsiyyede bulundukta cünüp olarak sabahla- 
yıp, sonra yıkanıp, oruç tutuyordu.» 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. Müslim, Ümmü Seleme hadisinde 
«kazâ etmiyordu» ziyâdesini rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, cimâ'dan sonra cünüp olarak sabahlayan ve sabahleyin 
yıkanan kimsenin orucunun sahih olduğuna delâlet ediyor ki cumhüru 
ulemânın mezhebi de budur. Hattâ Nevevi bu husüsda icmâ olduğunu 
iddiâ eder. Fakat İmâm Ahmed bin Hanbel ile Ibn-i Hibbân'ın rivâyet et- 
tikleri Ebü Hüreyre hadisi buna muârızdır. O hadisde Resülullâh (s.a.v.) 
şöyle buyurmuşlardır: «áa y ça; Yö LİZ Sily. mille EYL gs hfa 
«Sizden biriniz cünüp iken sabah namazı için ezan okunursa 
artık o gününü oruç tutmasın». Ancak cumhüru ulemâya göre 
bu hadis mensühdur. Hazret-i Ebü Hüreyre (r.a.), Âişe ve Ümmü 
Seleme (r.anhümâ) hadisi kendisine rivâyet olunduğu vakit bu hadisle 
amel etmekten vazgeçmiş Âişe ve Ümmü Seleme (r.anhümâ) hadisiyle 
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fetvâ vermiştir. İmâm Müslim'in, İbn-i Hibbân'ın ve İbn-i Huzeyme'nin 
Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric ettikleri şu hadis dahi neshe delâlet eder: 
UJG le iğ a ALİ ai sann aloj ale ga N dl AZ) öl» 
da" gloy İZİN e LİNE LİE İŞ eza 2 İÖ SLM İŞ 
Sa gi e GL zak İS İş Gİ İİ. A LE Gİ öl eği 
Gi Uz pilsi, AE İSİ Ğİ SY dişi Lb Ai 

«Bir adam Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e fetvâ al- 
maya gelmişti. Hz. Âişe de perde arkasından işitiyordu. Adam: 

Yâ Resülallâh bana namaz, yani sabah namazı vakti cünüp 
olduğum halde geliyor; dedi. Peygamber (s.a.v.): 

Bana da namaz vakti cünüp olduğum halde geliyor. 
Ama ben oruç tutuyorum; buyurdular. Adam: 

Sen bizim gibi değilsin yâ Resülallâh. Allâh senin gelmiş 
geçmiş (bütün) günâhlarını muhakkak affetmiştir; dedi. Bunun 


üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Vallâhi ben sizin Allâh'dan en korkanınız ve korunduğum 


şeyi en iyi bileniniz olmayı candan dilerim; buyurdular.» 

İbnü'l-Münzir Hattâbi ve diğer bâzı ulemâ da neshe kâil olmuşlardır. 

Bazıları cünüp iken sabahlama işini Peygamber (s.a.v.)'e mahsüsdur 
derlerse de bu hadis onların sözünü reddetmektedir. 

İmâm Buhâri, Hz.Âişe (r.anhâ) hadisini sened itibârıyla daha kuvvet- 
li bulmuş ve Ebü Hüreyre hadisini reddetmiştir. Hattâ İbn-i Abdü’l-Berr 
Hz. Âişe hadisi hakkında: «Şüphesiz sahih ve mütevâtirdim demiştir. 
Ebü Hüreyre (r.a.) hadisi ise, ekseriyetle kendi fi'line mevküf yani «fetvâ 
verirdi» şeklinde rivâyet edilmiştir. Merfü' rivâyetleri azdır. Bittabi iki hadis 
muâraza ederlerse, tercih rivâyet yolunun kuvvetine göre yapılır. 


gizi ale 2 A oi Gis À e) ESE BEJ -00 434V) 
alé ala "aa iis pLa öle aleg Du ia" JG 
697/549 «Hz. Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olundu- 
ğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Bir kimse üzerinde oruç (borcu) varken ölürse onun yerine 


velisi oruç tutar; buyurmuşlardır.» 
Hadis, müttefekun aleyhdir. 
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Hadis-i Şerif, ölen bir kimsenin kalan orucunu velisinin tutabileceğine 
delildir. Çünkü ihbâr sigası yani "tutar" demek emir mânâsına gelir ve: 
«Onun yerine velisi oruç tutsun» demiş gibi olur. Bu sigada ise, asıl olan 
vücüb ifâde etmektir. Şu kadar var ki, buradaki emrin nedib mânâsına 
geldiğine icmâ‘ vardır diyorlar. 

Veliden maksad: Ölenin yakınlarıdır. Bazılarınca sadece mirasçı 
olan akrabasıdır. Diğer bazılarına göre ise asabesidir.15? 

Ölenin yerine onun orucunu velisinin tutup tutamayacağı ulemâ ara- 
sında ihtilaflıdır. Hadis âlimlerinden Ebü Sevr, İmâm Şâfit ve bir cemâat'e 
göre ölenin kalmış oruçlarını velisi tutar. Delilleri bu hadisdir. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife, Mâlik ve bir cemâate göre ölen için baş- 
kası oruç tutamaz. Burada vâcip olan yalnız keffârettir. Bunların delilleri: 
Tirmizi'nin İbn-i Ömer (r.a.)'dan merfü' olarak tahric ettiği şu hadisdir: 

UM ey is Sa EE gabi e eş bU tan 
«Üzerinde oruç borcu olan bir kimse ölürse onun yerine hergün 
için bir fakir doyurulur». Yalnız Tirmizi bu hadisi tahric ettikten son- 
ra onun hakkında: «Garibdir. Bunu yalnız bu vecihden biliyoruz» demiş- 
tir. Sahih olan, İbn-i Ömer'e mevküf olmasıdır. Çünkü ulemâ: «İbn-i 
Abbâs ile Hz. Âişe'den doyurmak husüsunda fetvâ verdikleri rivâyet 
olunmuştur» diyorlar. Diğer ibâdetlere muvâfık olan da budur. Zirâ hac- 
dan mâadâ hiçbir ibâdeti kimse başkasının yerine yapamaz. Mâlikiler'e 
göre: Medineliler'in ameli de huccettir. Medineliler'den ise başkasının 
yerine oruç tutmak rivâyet olunmamıştır. Hanefiler bir de râvinin rivâyet 
ettiği hadisin hılâfına fetvâ vermiş olmasıyla istidlâl ederler. 

«Başkasının yerine oruç tutulur» diyenler bunun yalnız ölenin velisine 
vâcip olup olmadığında ihtilâf etmişlerdir; Bazıları: «Bunu yalnız veli ya- 
par» diyor. Diğer bazıları ise: «Veliye mahsüs değildir. Hiç bir emir ol- 
maksızın ecnebi birisi dahi yapabilir» derler. Bunların delili: Peygamber 
(s.a.v.)'in: «Allâh borcu ödenmeye daha lâyıktır: aki f azl Al gu» 
hadisidir: «Borcu ödemek nasıl akrabaya mahsüs değilse, oruç da öyledir» 
diyorlar. 


152 Asabe: Terekeden hak sahipleri; mirâslarını aldıktan sonra kalanını alan fakat 
kendinden başka mirasçı yoksa bütün terekeye mirasçı olan kimselerdir. 


398 


uya DE gp G gil ez Bl 
NAFİLE ORUÇ BÂBI VE YASAK ORUÇLAR 


D Ço di Al öğ Si az al 2) iy 53135 el -(90 İSA) 

j3" İBLİN İLOLLİN İLEN Sİ O B ep b Je e e 

ça (2a ÈE Jes İLİ aI Misi İl z3 İZ (H pjo bS 
çala KES EA ai EÈ E eai by 3 İl YI 

698/550 «Ebü Katadete'l-Ensâri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e Arefe 
gününün orucu soruldu: 

O geçen sene ile gelecek senenin günâhlarına keffâret olur; 
dedi. Âşürâ gününün orucu soruldu: 

O geçen senenin günâhlarına keffâret olur; dedi. Pazartesi 
gününün orucu soruldu: 

Bu benim doğduğum, peygamber olarak gönderildiğim ve 
bana Kur'ân indirilen gündür; buyurdular». 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Gelecek sene henüz gelmemiş ve içerisinde günâh işlenmemiş oldu- 
ğu halde, nasıl olup da bir sene evvel tutulan orucun o günâhlara keffâret 
olacağını müşkil görenler olmuş. Fakat bunlara cevâben: «Gelecek senenin 
günâhlarının keffâretinden murâd: O sene günâh işlememek için o kula mu- 
vaffakiyet vermektir. Şu halde günâh işlememeye keffâret denilmiş oluyor 
ki, geçen seneki günâhlar münâsebetiyle bu ıtlak câizdir. Yahut gelecek sene 
günâh işlerse, keffâret vermek de kendisine nasib olacaktır» denilmiştir. 

Musannıf merhümun «Fethü'-Cevâd» adlı eserinde şu beyânât vardır: «Are- 
fe günü oruç tutmak sünnettir. Arefe, Zilhiccenin dokuzuncu günüdür. Bu oruç 
Müslim'deki bir habere göre, o günden bir sene evvelki ve bir sene sonraki 
günâhlara keffâret olur. Keffâreti verilen günâhlar ise insan hakkı taalluk 
etmiyen küçük günâhlardır. Çünkü büyük günâhlara ancak sahih bir tevbe 
keffâret olabildiği gibi, kul hakları da sâhibinin rızâsına bağlıdır. Eğer oruç 
tutan kulun küçük günâhı yoksa, sevapları arttırılır. Yahut o iki sene zarfında 
günâh işlemekten muhâfaza buyrulur. Keffâret işinin iki seneye çıkarılması 
Arefe orucu biz müslümanların hasâisinden olduğu içindir. Fakat Âşürâ oru- 
cu böyle değildir. Arefeden önce Zilhicce'nin sekiz gününün de oruç tutmak 
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bitte'kid sünnettir. Bu sekiz gün hacılara da hacı olmayanlara da sünnet ise 
de, Arefe gününün orucu yalnız hacı olmayanlara sünnettir. Hacılara o gün 
oruçsuz bulunmak sünnettir. Tâ ki duâ etmeye güç ve kuvvetleri olsun.» 

Arefe günü hacıların oruç tutmaması, mezhebler arasında az çok ihtilâflıdır: 

1- Hanbeliler'e göre: Hacı Arafat'da vakfeye gece duracaksa, oruç 
tutması mendüb, gündüz duracaksa mekrühtur. 

2- Hanefilere göre: Eğer zayıf düşmesine sebep olacaksa, Arefe ve 
terviye (sekiz Zilhicce) günü oruç tutumak mekrühdur. 

3- Mâlikiler'e göre: Terviye ve Arefe günleri hacılara oruç tutmak 
mekrühdur. 

4- Şâfiiler'e göre: Hacı Mekke'de oturuyor da gündüzün Arafat'a 
gitmişse, Arefe günü oruç tutması evlânın hılâfına bir hareket olur. Gece- 
leyin giderse, oruç tutması câizdir. Fakat hacı, Mekkel'li değil de müsâfir 
olursa, ona oruç tutmamak sünnettir. 

Âşürâ orucuna gelince: Bu oruç cumhüru ulemâya göre 
Muharrem'in onuncu günü tutulan oruçtur. Ramazân orucu farz kılın- 
mazdan önce Âşürâ orucu farzdı. Ramazân orucu farz kılındıktan sonra 
Muharrem'in dokuzuncu günü ile beraber tutulmak şartıyla Hanefiler'e 
göre sünnet, diğer mezheblere göre mendüb olarak kaldı. 

Hadis-i Şerif, Arefe orucunun Âşürâ orucundan efdal olduğunu gösteriyor. 
Peygamber (s.a.v.), Pazartesi günü oruç tutmanın sebep ve illetini kendileri- 
nin o günde sâha-i cihâna teşrif buyurmaları, o günde Peygamber gönderil- 
meleri ve Kur'ân-ı Kerim'in o günde nâzil olmaya başlamasıyla izâh etmiştir. 

Hadisde, Allâhü Zülcelâl'in kuluna nimet verdiği günü oruç tutmakla 
ta'zim etmek gerektiğine de işâret vardır. Vâkıa Hz. Üsâme hadisinde 
Peygamber (s.a.v.) Pazartesi ve Perşembe günleri niçin oruç tuttuğunu 
ta'lil ederken: «O gün amellerin Allâh'a arzolunduğu gündür; dile- 
rim benim amelim, ben oruçlu iken arzolunsun» buyurmuşsa da iki 
ta'lil arasında münâfât ve zıddiyet yoktur. 


PN ol i 5 Ga Syl el DEI eo N/aaa) 
İS Şİ ğa É ARİ Şİ ğa) pla Şa J6 giog clé > 
la elg "AI ekas 
699/551 «Ebü Eyyûbe’l-Ensârî radıyallâhü aah den rivâyet 


olunduğuna göre Resülullâh (s.a.v.): 
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Bir kimse Ramazân orucunu tutar da, sonra ona Şevvâl'den 
altı gün daha katarsa, bütün senenin orucu gibi olur; buyur- 
muşlardır.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerif, Şewvâl ayından altı gün oruç tutmanın müstehâb olduğu- 
na delildir. İnâm Mâlik'den mâadâ mezheb imâmlarıyla ulemâdan bir 
cemâatin mezhebi budur. İmâm Mâlik bu orucu bazı şartlarla mekrüh 
görmüştür. Meselâ: Bu orucu tutan kendisine uyulan bir zat olursa; yahut 
tutanın bu orucu farz olmuş sanmasından korkulursa, bayram gününe 
ekliyerek tutarsa, hergünü aralıksız biri biri ardına tutarsa, orucunu baş- 
kalarına belli ederse orucu mekrühdur. Bunlar olmazsa oruç tutmasında 
bir kerâhet yoktur. İbn-i Abdi’l-Berr: 4mâm Mâlik'e bu Müslim hadisi 
vâsıl olmamıştır» der. 

Hanefiler'e göre bu orucun haftada iki gün olmak süretiyle dağınık tu- 
tulması müstehâbdır. Maamâfih bazılarına göre dağınık da tutsa, toptan da 
tutsa, bayram gününe muttasıl da olsa, ondan ayrı da olsa, sevâbı hep bir- 
dir. Tirmizi'nin «Sünen»'inde İbn-i Mübarek'in altı günleri Şevvâl'in başın- 
dan seçtiği kaydolunur. Fakat yine İbn-i Mübârek'in: «Bir kimse Şevvâl'den 
dağınık bir sürette altı gün oruç tutarsa câizdir» dediği rivâyet olunur. 

Bu günleri de kattıktan sonra, Resülullâh (s.a.v.)'in Ramazân oru- 
cunu bütün sene orucuna benzetmesi yapılan bir tâate on misli ecir ve- 
rileceği Kur'ân-ı Kerim'de vaad buyurulduğundandır. Bu hesâba göre 
Ramazânın otuz günü (üçyüz gün); Şewâl'in altı günü de (altmış gün) 
eder ki; bir senede de zâten üçyüz altmış küsur gün vardır. Maamâfih 
bu hadisde ömür boyunca oruç tutmaya delil yoktur. Bu oruç hakkında 
izâhât bâbımızın sonunda gelecektir. 

Sübki'nin beyânına göre: «Beyinsizin biri Tirmizi'nin «bu hadis hasen- 
dir sözüne aldanarak hadise ta'n etmiştir. Aldanmanın vechi, onun gördü- 
ğü nüshada herhalde «sahih» kelimesinin bulunmamasıdır. Yoksa «Sünen-i 
Tirmizimin diğer nüshalarında: «Ebü Eyyüb hadisi hasen-i sahih bir 
hadisdir» denilmektedir. Vâkıâ hadisin bir tarikinde râviler arasında Sa'd 
bin Said vardır. Bu zât hakkında bâzı hadis âlimleri hâfız olmazdan önce 
söz etmişlerdir. Meselâ: İmâm Ahmed bin Hanbel: «Sa'd bin Said'in 
hadisi zayıftır demiş. Nesâi onun hadisinin kavi olmadığını söylemiş, Ebü 
Hâtim: «Sa'd bin Said hadisiyle meşgül olmak câiz değildir» iddiâsında 
bulunmuştur. Fakat Sübki diyor ki: «Şeyhimiz Ebü Muhammed Dimyâti 
bu hadisin bütün tariklerini merakla ele almış ve onu ekserisi sika hâfız 
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olan yirmi küsür kimsenin Sa'd bin Said'den müsned olarak rivâyet etmiş 
olduğunu tespit eylemiştir ki, iki Süfyân da bunlar arasındadır». Sa'd'den 
onu kardeşi Yahyâ, ile başkaları da rivâyet etmişlerdir. 

Bu hadisi, Peygamber (s.a.v.)'den Sevbân, Ebü Hüreyre, Câbir, 
İbn-i Abbâs, Berâ bin Âzib ve Âişe (r. anhüm) hazarâtı dahi rivâyet 
etmişlerdir. Sevbân rivâyetinin lafzı şudur: 

e ZEN Ae İİ hah A İş Dağ ay Eşi OLMA) pe ian 
«Kim Ramazân orucunu tutarsa, onun bir ayı on kerre, (fazla) dır. Kim fıtır 
bayramından sonra altı gün oruç tutarsa artık bu, senenin orucudur.» Bu 
hadisi Ahmed ve Nesâi rivâyet etmişerdir. 


A ün e geek Eik IES 


700/552 « «Ebü Said-i Hudrî aaku anih ien rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Eğer bir kul, Allâh yolunda bir gün oruç tutarsa, Allâh o gün se- 
bebiyle onun yüzünden ateşi yetmiş yıl uzaklaştırır; buyurdular». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

«Allâh yolu» ile cihâdı kasdederler. Hadis-i şerif, cihâd ederken oruç 
tutmanın faziletine delildir. Fakat bu onu zayıf düşürerek düşmanla harp 
etmekten âciz bırakmamakla meşrüttur. Bu derece fazilete sebep, iki 
cihâdı; yani hem düşmanla hem de yiyip içmeyi terk etmek süretiyle nef- 
siyle cihâdı bir arada yaptığı içindir. Böyle bir kimsenin yüzünden yetmiş 
yıl ateşin uzak olması, cehennem azâbından kurtulacağından kinâyedir. 


al, 0S" ei le ey -(0or/v*)) 
GAY -saas RRI E az ale A 
ae ek ge 


701/553 «Âişe din anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem (bazan), 
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bizler: «İftâr etmiyecek (gâlibâ)» deyinceye kadar oruç tutar; 
bazan da: «oruç tutmayacak (gâlibâ)» deyinceye kadar oruç- 
suz dururdu. Ben Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in 
Ramazândan mâadâ hiç bir ayı (oruçla) tekmillediğini görme- 
dim. Şa'bân'dan daha fazla oruç tuttuğu bir ay da görmedim.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadisi Şerif, Peygamber (s.a.v.)'in nâfile oruç tutmak için kendi- 
sine bir ay tahsis etmediğine, bazan biribiri ardınca oruç tutup, bazan da 
biri biri ardınca günlerce oruç tutmaz idiğine delildir. Bundan Hz. Fahr-i 
Kâinât (s.a.v.)'in iktizâ-i hâle göre hareket ettiği anlaşılıyor. 

Hadis-i Şerif, Resülullâh (s.a.v.)'in sâir aylardan daha fazla Şa'bân 
ayında oruç tuttuğuna da delâlet ediyor. Bunun sebebini Hz. Âişe (r.anhâ) 
hadisinden anlıyoruz. Taberani'nin rivâyet ettiği bu hadisin lafzı şudur: 
OLA ya ZEN Ei dal A İİİ 3 İS ŞENİZ a O ağ ele 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem her aydan üç gün oruç 
tutardı. Çok defa bu orucu geciktirir de senenin orucu toplanır 
ve Şâbân ayında oruç tutardı.» Bu hadisin râvileri arasında İbn-i 
Ebi Leylâ vardır. Bu zât zayıftır. Bazıları: «Şa'bân ayında oruç tutması 
Ramazânı ta'zim içindi» diyorlar. Nitekim bu bâbda Tirmizi Hz. Enes 
(r.a.) ile başkalarından şu hadisi tahric etmiştir: 

«olasi alari Sen Jú * Jail pal işl skaj aé Ki 5 dl Jaa İz Sİ » 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e: Hangi oruç daha 
faziletlidir? diye soruldu da: Ramazânı ta'zim için Şa'bândır; bu- 
yurdular.» Tirmizi: «Bunun da râvileri arasında Sadakatü'bnü Müsâ var- 
dır diyor. Bu zât, hadis ulemâsınca kavi bir râvi değildir. Bazıları Resülullâh 
(s.a.v.)'in Şa'bân ayında oruç tutmasını Receb ile Ramazân arasında herke- 
sin kendisinden gâfil olduğu bir ay olmasına atfederler. Nitekim bu mânâda 
bir hadisi, Nesâi ile Ebü Dâvud, Üsametü'bnü Zeyd'den tahric etmişler; 
za hadisi İbn-i Huzeyme de sahihlemiştir. Bu hadisin lafzı şudur: 


dağ öy yağ vi söyl BARES BE a AE 

ORATE EA Er 343 Ay OLan a EN iN gt 

ulo ÜZ az a iy i 

«Demiştir ki: Yâ Rasûlallâh senin aylardan hiç bir ayda 
Şabândaki kadar oruç tuttuğunu görmedim; dedim: 

Bu ay, Recep ile Ramazân arasında nâsm kendisinden gâfil 
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oldukları bir aydır. Halbuki o, içerisinde amellerin Rabbi'l- 
Âlemin hazretlerine arzolunduğu bir aydır. Binâenaleyh ben de 
amelimin onda oruçlu olduğum halde arzolunmasını dilerim; 
buyurdular.» Bu bâbda şöyle bir Hadis-i Şerif de vardır: 

lk) A eyle Lal OLAS çe öğ 
«Şüphesiz Şa'bân orucu, Ramazândan sonra en faziletli oruç- 
tur.» Bu hadis Müslim'in Ebü Hüreyre (r.a.)'den merfü olarak tahric 
ettiği şu hadise muârızdır: Ce Sİ bho OLA) A ayal dah » 
«Ramazândan sonra orucun en fazîletlisi Muharrem orucudur.» 
Fakat buna şöyle mukâbele olunmuştur: «Eğer Muharrem'in fazileti daha 
çok olsa idi; Resül-i Ekrem (s.a.v.) daha fazla onda oruç tutmaya ça- 
lışırdı. Hz. Âişe hadisi dahi, Resülullâh (s.a.v.)'in en ziyâde Şa'bân'da 
oruç tuttuğunu gösteriyor.» Bazıları buna da şöyle cevap vermişlerdir: 
«Muharrem orucunun faziletli olması harâm aylara nisbetledir. Şa'bân'ın 
fazileti ise, mutlaktır. Resülullâh (s.a.v.)'in Muharrem ayında çok oruç 
tutmamasının sebebini beyân hakkında Nevevi: «Çünkü bunu âhir öm- 
ründe öğrenmiştir» demiştir. 


AN > dl J gwg zal" JG aie al e ul 3 -(00tİV*Y) 
PAZ İZLE YİD iris Mİİ ÖNE İN Za öl Ol izl el 
> NAZ la SELEN 313) "iE 
702/554 «Ebü Zer radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bize ayın 
üç gününde; Onüç, ondört ve onbeşinde oruç tutmamızı emret- 
ti.» 
Bu hadisi Nesaiile Tirmizi rivâyet etmiş; İbn-i Hibbân da sahihlemiştir. 
Hadis-i Şerif, Ebü Hüreyre (r.a.)'dan da birçok tariklerle vârid olmuş- 
tur. Lafzı şudur: Yal si i a Gilo CS b» 
«Eğer oruç tutacaksan gurrede, yani beyaz günlerde tut.» Bu 
hadisi, İmâm Ahmed bin Hanbel, Nesâi ve Ibn-i Hibbân tahric etmiş- 
lerdir. Nesâi'nin rivâyetinde hadisin bir kısmı şöyledir: 
TEn EREI yi gij iis eyi YAŞ paad ERARE ATAR 
«Eğer oruç tutacaksan beyaz binlerde, ayın on üç, on dört ve onbe- 
şinde tut» Sünen sâhibleri Katade b. Milhan'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: 
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GARİ İZEL Nİ Ça yi ÖL GA gaz İZİN lâ İş) İS» 
CAII ERS ça J53 ri 
«Resülullâh (s.a.v.) bize beyaz günlerde: Ayın, onüç, ondört ve 
onbeşinde oruç tutmamızı emreder ve: Bu günler sene gibidir; 
derdi». Nesâi Cerir (r.a.)'dan merfü olarak şu hadisi tahric etmiştir: 
« tudal... AVİ phas pe J iy çil S pe» 
«Her aydan üç gün oruç tutmak bütün sene orucu gibidir.. ilah» 
Bu hadisin isnâdı sahihdir. Görülüyor ki her ayın onüç ondört ve onbe- 
şinci günlerine eyyâm-ı biyz yani «beyaz günler» derler. Her ayın üç gü- 
nünde oruç tutmak husüsunda gerek mutlak olarak, gerekse sözü geçen 
eyyâm-ı biyzden mâadâ günlerde olduğu beyân edilerek birçok hadisler 
vârid olmuştur. Bunlardan da birkaçını görelim: 

Sünen sahipleri İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den şu hadisi tahric 
etmişlerdir. « pe İS Sa el EW öle pa ó alağa ale à Lo A Öl 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; Her aydan birçok üç 
günler oruç tutardı.» Bu hadisi İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

İmâm Müslim Hz. Âişe (r. anhâ)'dan şu hadisi rivâyet etmiştir: 

GL İN Gİ iŞ Yİ, AS Js AFE ağ İRİ E e AE 
«Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem hangi ayda tuttuğuna aldırış 
etmiyerek her aydan üç gün oruç tutardı.» Eyyâm-ı biyz'den başka 
günlerden, hangi üç günde tutulacağını beyân eden hadislerden dahi misal ala- 
lm: Ebü Dâvud ile Nesâi, Hz. Hafsa (r.anhâ)'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: 

EYİ Jali SN “W Bs: SA pal çiğ eledi za Jys oS 

(5) EYİ MAZİ ge 
«Resülullah sa/lallâhü aleyhi ve sellem; her aydan üç gün oruç a 
tardı; pazartesi, perşembe ve gelen haftanın pazartesi gününde» 

Bu hadislerin arasında muâraza yoktur. Çünkü hepsi nâfile orucun 
mendüb olduğuna delâlet ediyorlar ve her râvi bellediğini rivâyet etmiş- 
tir. Yalnız Resülullâh (s.a.v.) Efendimiz hangisine teşvikte bulunmuşlar; 
tutulmasını emir ve tavsiye buyurmuşlarsa, o oruçlar evlâ ve efdaldirler. 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) bu hadislerde eyyâme-ı biyzin hangi günler oldu- 
ğunu tayin buyurmuşlardır. 

Her ayın hangi üç gününde oruç tutmanın mendüb olacağını tayin 
bâbında ulemâ'nın muhtelif kavilleri vardır. Fakat yukarıdaki tasrihler 
karşısında bunların burada tekrarlanmasına lüzüm görülmemiştir. 
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si in ho àl Jys İİ EE gazi Şİ 33 -(000/V°Y) 
ale Zal öl YL İL Gais Şi Öl diyeli Ja Y dü el 
Ml ge" 3315 Şİ 315— Gl Bal 


703/555 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre, Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kocası yanında iken kadının oruç tutması helâl değildir. An- 
cak izni olursa o başka; buyurmuşlardır». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. Ebü Dâvud: 
«Ramazândan gayri» kaydını ziyâde etmiştir. 

Hadis-i Şerif, evli bir kadın için kocasının hakkını ifâ etmenin nâfile 
oruç tutmaktan daha evlâ olduğuna delildir. Hattâ kocasının izni olmadan 
nâfile oruç tutması şer'an mekrühdur. Harâm diyenler de vardır. Fakat 
Ramazân orucu farz olduğundan bittabi böyle değildir. Onu kocası râzı ol- 
masa da tutmakla mükelleftir. Sâir farz oruçlar da Ramazân orucu gibidir. 


ez Àl İyağ ol Ae GS Gİ imz çi LEŞ -oon/v*E) 
ale gas ellezi hall ey ioy ele DE ei kağ Gİ l 
704/556 «Ebû Saîd-i Hudrî radıyallâhü anh’den rivâyet 
edildiğine göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; İki 
günde oruç tutmaktan nehyetmiştir; Ramazân bayramı günü ile 
Kurban bayramı gününde». 

Bu hadis, müttefekün aleyhdir. 

Hadis-i Şerif bu iki günde oruç tutmanın harâm olduğuna delildir. 
Çünkü nehyin aslı tahrim içindir. Cumhüru ulemânın kavli de budur. 
Hattâ bir kimse bugünlerde oruç tutmak için nezretse, nezri mün'akid 
olmamak icâb eder. Fakat Hanefilere göre bayram günlerinde oruç tut- 
mak kerâhet-i tahrimiyye ile mekrühdur. İmâm Züfer müstesnâ diğer 
Hanefiyye imâmlarına göre bir kimse meselâ: Kurban bayramı günü 
oruç tutmaya nezretse, bu nezir mün'akid olur. Lâkin oruç tutmaz da 
sonra onu kazâ eder. Çünkü yapılan nezir aslında meşrü olan bir oruçtur. 
Nehiy başka sebepledir. Yani bayram günü Allâh'ın kullarına ziyafet gü- 
nüdür. Oruç tutan kimse, bu dâvete icâbet etmemiş olacağından dolayı 
günahkâr olur. Bununla beraber nezrini ifâ etmiş olmak için o gün yine 
de oruç tutsa borcunu ödemiş olur. 
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e di İŞ) JÉ İĞ LE İİ e) İİİ AE: Eg -(90V/V * 0) 


eşek ola) İRAN 533 33 Sİ ee BI SAğ alag aé Ài 

705/557 «Nübeyşetü'l-Huzelî!"? radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Teşrik günleri yiyip içme ve Allâh Azze ve Celleyi anma gün- 
leridir; buyurdular». 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisi yine Müslim, Ka'b bin Mâlik (r.a.)'dan, İbn-i Hibbân Ebü 
Hüreyre (r.a. Jdan; Nesâi Bişr bin Suhaym (r.a. )'dan, «Sünen» sâhipleri 
Ukbetü'bnü Amir radıyallâhü anh'den, Bezzâr, İbn-i Ömer ye a. e 
şu lafızlarla tahric etmişlerdir: «isi G4 si vü ip erp Pİ e) 


«Teşrik günleri yiyip içme ve namaz kılma günleridir. Binâenaleyh 
onlarda kimse oruç tutmaz». 

Teşrik günleri: Kurban bayramı gününden sonraki üç gün, bazıla- 
rma göre iki gündür. Ebü Davud'un Hz. Ömer'den rivâyet ettiği bir 
hadisde Ömer (r.a.) Resülullâh (s.a.v.)'in o günlerde iftar etmelerini 
kendilerine emir, oruç tutmaktan da nehiy ederdiğini söylemiştir. Dâre 
Kutni Abdullah bin Huzâfe es-Sehmi (r.a.)'dan şu hadisi tahric et- 
miştir: « Jis “3 Gİ aki yali çel » «Teşrik günleri yiyip içme ve 
cimâ' günleridir.» l 

Hadis-i Şerif ve o mânâdaki diğer hadisler, teşrik günlerinde oruç 
tutmanın memnü olduğuna delildir. Yalnız yukarıki hadisin şerhinde de 
işâret ettiğimiz vecihle: Ulemâ bu nehyin tahrim veya tenzih için oldu- 
ğunda ihtilâf etmişlerdir: 

Hanefiler'e göre nehiy, kerâhet-i tahrimiyye içindir. Binâenaleyh o 
günlerde oruç tutmak kerâhet-i tahrimiyye ile mekrüh ise de hacda olan- 
lara mekrüh değildir. 

Selefden bir cemâat ile İmâm Şâfif'ye göre nehiy mutlak sürette 
tahrim içindir. O halde teşrik günlerinde oruç tutmak hacda olanlara dahi 
harâmdır. 

Vâkıâ: « gli > pii 2y » «Hacc'ta üç gün»!54 âyet-i kerimesi âmmdır 
ve kurban bayramı gününden önce de sonra da, oruç tutabileceğini gös- 


153 Nübeyşetü'l-Hüzeli (r.a.): Nübeyşetü'bnü Amr yahut Nübeyşetü'bnü 
Abdullahdır. Buna Nübeyşetü'l-Hayr da derler. 
154 Süre-i Bakara: Ayet: 196 
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terirse de buradaki hadis, teşrik günlerine hâsdır. Binâenaleyh onun 
husüsu tercih edilir. Zirâ o günlerin oruç tutmak için mahal olmadığına 
nassan delâlet etmektedir. 

Bazıları: «Temettu'a!“9 niyet eden şâyet hedy denilen kurbanı bula- 
mazsa o günlerde oruç tutar. Nitekim bu Hz. Ali (r.a.)'dan da rivâyet 
edilmiştir. Lâkin Kırâna niyet etmiş olan hacı ile muhsar, hedy bulamasa- 
lar bile o günlerde oruç tutamazlar» derler. 

İmâm Mâlik, Ahmed bin Hanbel ve diğer bâzı ulemâ ise: «Hacc-ı Te- 
mettua niyet edenler ile Kırâna niyet etmiş olanlar ve muhsarlar hedy bu- 
lamadıkları takdirde teşrik günlerinde oruç tutarlar» diyorlar. Bunlar âyetin 
umümu ile istidlâl ederler. Aşağıdaki hadis dahi onların delillerindendir. 


YAR İY LİE A EE il Ele EES -00AN Y) 
ŞAD 3135 "AŞİ di İİ YI a Gİ ii el 

706/550 «Âişe ile İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet olunmuştur. Demişlerdir ki: Teşrik günlerinde oruç tut- 
maya ruhsat verilmedi. Ancak hedyi bulamayanlar müstesnâ.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Filhakika Hadisi Şerit, teşrik günlerinde hedy bulamayan hacılara ve 
muhsarlara oruç tutmanın câiz olduğuna delâlet etmektedir. Çünkü mut- 
laktır. Ruhsat veren Resülullâh (s.a.v.) olduğuna göre, aynı zamanda 
merfüdur. Nitekim Dâre Kutni ile Tahavi'nin rivâyetlerinde fâil tasrih 
edilmiştir. Bu rivâyetin lafzı şudur: 

CAN Gİ a la OI ŞİŞİ da Gİ y EZELİ Gİ İz la İl) yağ 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem hedyi bulamadığı 
zaman mütemetti a teşrik günlerinde oruç tutmaya ruhsat ver- 
di.» Yalnız bu hadisin isnâdı zayıftır. Bir de hadisde yalnız mutemet- 
ti‘ tahsis olunmuştur. Binâenaleyh İmâm Malik ve arkadaşlarına tam 
delil olamaz. Maamâfih İmâm Mâlik'in kavli Hz. Âişe (r. anha) ile Ebü 
Bekir (r.a.)'ın filleri; Hz. Ali (r.a.)'ın fetvâsı olmak üzere kendilerinden 
rivâyet olunmuştur. 

Bazıları: «Teşrik günlerinde oruç tutmaktan nehiy, tenzih içindir. 
Binâenaleyh o günlerde herkes oruç tutabilir» demişlerdir. 


155 Temettu', kıran, hedy ve muhsar gibi kelimelerin mânâsını anlamak için 
kitabımızın hacc bahsine mürâcaat buyrula. 
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çiğ İZİN la EEE ağ ZA el SES eos) 
İLİN gy yari Y3 ŞEN os Se pla ARİ H aasi Y JG 


pese DEN sizl áa gaa 32 óS i YL ÇE o ğe pla 

707/559 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den, Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğu rivâyet olunur: 

Geceler arasından ibâdet için Cuma gecesini tahsis etmeyin; 
gündüzler arasından da oruç tutmak için Cuma gününü tahsis 
etmeyiniz. Ancak sizden birinizin tutmakta olduğu oruca tesa- 
düf ederse o başka.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, cuma gecesiyle cuma gününün nâfile ibâdete tahsis 
edilmesinin memnü olduğuna delildir. Ancak hakkında nâss vârid olan 
ibâdetler müstesnâdır. Onları yapmak memnü değildir. Meselâ: Hâssaten 
cuma geceleri Süre-i Kehf'in, Yâsin ve diğer bâzı sürelerin okunması 
hadislerle teşvik edilmiştir. Onlar elbette okunacaktır. 

İbnü'l-Münzir: Bayram günü oruç tutmaktan nehiy nasıl sâbit olduy- 
sa, cuma günü oruç tutmaktan da öylece sâbit olmuştur diyor. Fakat 
Ebü Ca'feri't-Taberi bayram ile cuma arasında fark bularak şöyle de- 
miştir: «Bayramla cuma arasında fark vardır. Çünkü bayram günü oruç 
tutmanın harâm olduğuna icmâ mün'akid olmuştur. Velev ki o günden 
evvel veya sonra oruç tutmuş olsun.» 

Cumhüru ulemâya göre, cuma gününü oruç tutmaya tahsis et- 
mekten nehiy, tenzih içindir. Binâenaleyh kerâhet ifâde eder. Delilleri: 
Tirmizi'nin tahric ederek hasen bulduğu İbn-i Mes'üd hadisidir. Bu 
hadisin lafzı şudur: 

GÜLİZ Şiz aki NS LZ e İM ai jS ayi ploy gi 2 İEÜ n 
«Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, her aydan üç gün oruç 
tutardı, cuma günü oruçsuz kaldığı da pek az olurdu.» Bunlar: 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in fiili, nehyin tahrim için olma- 
dığına karinedir» derler. Fakat: «Cuma gününden bir gün evvel veya bir 
gün sonra oruç tutmuş olması da muhtemel olduğundan bu ihtimalle bera- 
ber istidlâl tamam olamaz» diye kendilerine itirazda bulunanlar olmuştur. 

Hâsseten cuma günü oruç tutmanın niçin men edildiğine ihtilâf olun- 

muş ve bu husüsta ortaya birçok kaviller çıkmıştır. Bunların içinde en 
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kabüle şâyân olanı o günün bayram olmasıdır. Nitekim Ebü Hüreyre 
(r.a.)'dan merfü olarak şu hadis rivâyet edilmiştir: « ie Aİ (3) 
«Cuma günü bayram gününüzdür» İbn-i Ebi Şeybe Hz. Ali (r.a.)'dan 
güzel bir isnâdla şu hadisi tahric etmiştir: 
pab gy ÖĞ aaa A a Yy radil py gal ŞAN ya lez ES İS ga D» 
TT 
«Alî demiştir ki: Sizden kim aym bâzı günlerinde nâfile oruç 
tutacaksa perşembe günü tutsun; cuma günü tutmasın; zirâ o 
gün yeme içme ve zikir günüdür. Bu hadis dahi o gün oruç tutmayı 
men eden delillerdendir. Maamâfih, Cuma gününün her husüsta bayram 
gibi olması lâzım gelmez. 


ala5 ke iz A İyi) JG İĞ EE a) bal GEY ço te /V A) 
le Gaa alay şal yyl oi Yİ akadi A SIT da ya Y" 

708/560 «Bu da ondan rivâyet edilmiştir (radıyallâhü anh) 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Sakın biriniz Cuma günü oruç tutmasın. Ancak ondan bir 
gün evvel veya bir gün sonra oruç tutarsa o başka; buyurdular». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, bundan evvelki gibi Cuma günü oruç tutmanın memnü 
olduğuna, fakat ondan birgün evvel veya bir gün sonra oruç tutulursa bu 
memnüiyetin bilmediğimiz bir hikmetten dolayı kaldırılacağına delildir. 
Eğer yalnız Cuma günü oruç tutulursa, iftar etmek icâb eder. Nitekim 
İmâm Ahmed bin Hanbel ile Buhâri'nin ve Ebü Dâvud'un Hz. Cüvey- 
riye (r.anhâ)'nın tahric ettiği şu hadisten de güzelce anlaşılmaktadır: 
A Aİ İŞİ İĞ ALA gay ait oy a İZ İS İğ EN İÖ» 

« " gÜ" JÉ "y" İĞ MAZ apa Ju "y" ¿Jő 

Bir cuma günü Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Hz. 
Cüveyriye'nin yanına girmiş. Cüveyriye oruçlu imiş. Ona: 

- Dün oruç tuttun mu? diye sormuş. Cüveyriye: 

- Hayır; demiş. Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

- Yarın tutacakmısm? diye sormuş. 

- Hayır; cevabını almış. 

- O halde hemen iftâr et; buyurmuşlardır». 
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çağ GEM a d İşl) İİ EZİN oz La MEY -ÇONİV sa) 
KİK Çe b mai e rl e e NE 


709/561 «Yine Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şa'bân yarı oldu mu artık oruç tutmayın; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiş, Ahmed onu münker bulmuştur. 
Hadisi İbn-i Hibbân ve başkaları sahihlemişlerdir. İmâm Ahmed bin 
Hanbel'in, onu münker addetmesi, râvileri arasında Alâ b. Abdurrahman 
bulunmasındandır. Halbuki bu zât, Müslim'in ricâlindendir. Musannıf «et- 
Takrib»de onun için «doğru söyler. Ama çok defa vehmederm demiştir. 

Hadis-i Şerif, Şa'bân ayı yarılandıktan sonra oruç tutmanın memnü 
olduğuna delildir. Fakat tutmakta olduğu oruca tesadüf etmemek şartıyla 
memnüdur; aksi takdirde oruç tutmakta beis yoktur. Ulemâ bu husüsda 
ihtilâf etmiştir. Şâfiiler'den birçokları bu hadise istinâd ederek Şa'bân'ın 
yarısından sonra oruç tutmanın harâm olduğuna kâil olmuşlardır. Ancak 
bütün Şa'bân'ı oruçla geçirene mübâhdır. 

Bazılarına göre harâm değil, mekrühdur. Ancak Ramazândan bir veya 
iki gün tutulursa harâmdır. Bazıları: «Bu oruç hiçbir sürette mekrüh değil- 
dir» derler. Hattâ: «Bu oruç mendübdur» diyenler olmuştur. Bunlara göre 
hadis, müevwveldir. Yani memnüiyet herkese değil, oruç kendilerini za- 
yıf düşürecek olanlaradır. Bunlar herhalde Resülullâh (s.a.v.)'in Şa'bân 
orucunu Ramazâna bitiştirdiğini ifâde eden hadisle istidlâl ederler. 


de dl J5 SÍ yi di 2) H i ea $3 HERTS 

H op psie ai a Y i çiş Y Jé gi ey alé a 

Jte ALES i35 ' gibal ai syt Sİ ie id Y) esii io 
Ei ŞANS A i6 Gİ 13 © bhi GİY) DG 


710/562 «Sammâ' binti Büsr!56 radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre; Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Cumartesi günü oruç tutmayın; ancak size farz kılınan (gün) 
ler arasında olursa müstesnâ. Sizden biriniz üzüm kabuğundan 


156 Sammâ binti Büsr (r.anhâ): ismi Behiyye'dir. «Behime» diyenlerde vardı. 
Abdullah b. Büsr'ün kızkardeşidir. Kendisinden kardeşi Abdullah rivâyet etmiştir. 
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yahut ağaç filizinden başka bir şey bulamazsa onu (iftâr için) 
çiğnesin buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Râvileri sikadır. Şu kadar var ki 
hadis, muzdaribdir. Mâlik onu inkâr etmiştir. Ebü Dâvud ise: «Bu hadis 
mensühdur» demiştir. 

Hadisin muzdarib olması onu Abdullah b. Büsr'ün, kızkardeşi 
Sammâ'dan rivâyet etmesindendir. Bazıları rivâyet ederken Abdullah'dan 
demiş. Kızkardeşini zikretmemiştir. Fakat bu o kadar zararlı bir illet sayıl- 
mamıştır. Zirâ Abdullah sahâbidir. Bazıları: «Bu hadisi, Abdullah ba- 
basından rivâyet etmiştir demiş, bir takımları onu Sammâ'ın Hazret-i 
Âişe'den rivâyet ettiği iddiâsında bulunmuşlardır. Nesâi: «Bu hadis muz- 
daribdir» demiştir. Musannıf merhüm da şunları söylüyor: «İhtimâl ki Ab- 
dullah bin Büsr bu hadisi hem babasından, hem kızkardeşinden işitmiş. 
Kızkardeşi ise vâsıta ile rivâyet etmiştir.» Maamâfih bu vöâsıtalı tarik de 
sahihdir. Bazıları birinci tariki, yani Abdullah tarikini tercih etmiştir. Bun- 
lardan biri de Dâre Kutni'dir. Lâkin hadisin muharrici aynı zât iken, bir 
isnâdla rivâyet edilen bir hadisde görülen bu renk değiştirme rivâyeti za- 
yıflatıyor;, zabıtsızlığa delâlet ediyor. Ancak çok hadis rivâyet eden ma'rüf 
hâfızlardan olursa o zaman zabıtsızlığa delâlet etmez. Halbuki mesele 
burada öyle değildir. Bilâkis Abdullah bin Büsr'den rivâyet eden râvi 
üzerinde dahi ihtilâf vardır. İmâm Mâlik'in inkârına gelince: Ebü Dâvud, 
İmâm Mâlik'in: «Bu hadis yalandır» dediğini nakletmiştir. Ebü Dâvud: «Bu 
hadis mensühdur» demekle ihtimâl aşağıdaki hadisi kasdetmiştir. 


è 


alé ii L àI Jyh öl GEE ÀI kend al e Ar /Y) 

IA Óg aA eyy i EN E3 PUSI Sa yaş E G iÍ gig 

A) LİN i Şİ Bİ İyi is İLİ de Uy e) 
AE AN aş ii A 


711/563 «Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in en 
ziyâde oruç tuttuğu günler cumartesi ile pazar günü idi ve: 

Bunlar, müşriklerin bayram günüdür. Ben de onlara 
muhâlefet etmek isterim; derdi». 

Bu hadisi. Nesâi tahric etmiştir, İbn-i Huzeyme de onu sahihlemiştir, 
lafız onundur. 
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Şu halde, bugünlerde oruç tutmaktan ilk zamanlarda nehyetmiş demek- 
tir. Çünkü o zamanlar Hz. Peygamber (s.a.v.) Ehl-i kitaba muvâfakat et- 
meyi severdi. Son zamanlarda onlara muhâlefet eder oldu. Nitekim Hadis-i 
Şerif de bu ciheti tasrih etmiştir. Müslümanların gayr-ı müslimlerle olan 
muâmelâtına ait hadislerde muhâlefet ciheti dâimâ kendini göstermektedir. 

Bazıları: «Nehiy mezkür günlerde münferiden oruç tutmaya aittir. Bir- 
gün evvel veya sonra tutulursa, onlarda oruç tutmak yasak değildir» der- 
ler. İmâm Tirmizi, Hz. Âişe (r.anhâ)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

3 EYİ EY EN g 2j i bal çiğ ale dl ci. âl du İS LİG » 

Ki Çap , APRI Mi gl EN, gli 
«Âişe demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bir 
aydan cumartesi ile pazar ve pazartesi günlerinde, öteki ay- 
dan da salı, çarşamba ve perşembe günlerinde oruç tutardı.» 
Bâbımızın hadisi Ehl-i kitâba muhâlefet için cumartesi ve pazar günleri 
oruç tutmanın müstehâb olduğuna delildir. Zâhirine bakılırsa cumartesi 
ile pazarı beraber tutmak da ayrı ayrı tutmak da câizdir. 


e d do A ol" ae i 2) EAA si 3 (ete r) 
İZ dayi YE ALAK 1155 AR 


712/564 «Ebü Hüreyre sadıyallâhil hid rivâyet Sie 
duğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; Arefe 
gününün orucunu Arafat'da tutmaktan nehyetmiştir.» 

Bu hadisi Tirmizi'den gayri Beşler rivâyet etmiştir. İbn-i Huzey- 
me ile Hâkim onu sahihlemişler, Ukayli ise onu münker bulmuştur. 
Çünkü isnâdında Mehdi-i Hecri vardır. Bu zâtı Ukayli zayıf bulmuş ve: 
«Ona tâbi olunmaz. Kendisinden rivâyet eden râvi hakkında da ihtilâf 
vardır» demiştir. «el-Hulâsa» nâm eserde İbn-i Main'ın «Bu zâtı tanımam» 
dediği zikrolunmuştur. Hâkim ise onun hadisini sahih bulmuş, Zehebi 
«Muhtasarü'l-Müstedrek»'de bunu ikrârla onu zayıflardan saymamıştır. 
Mehdi'den rivâyet edene gelince: Bu zât Hoşeb b. Abdil'dir. Musannıf 
«et-Takrib»'de onun için «sikadır demektedir. 

Hadis-i Şerif, Arefe orucunun Arafat'da tutulmasının memnü olduğu- 
na delildir. Bazıları bunun harâm olduğuna kâil olmuşlarsa da cumhüra 
göre o gün Arafat'da oruçsuz bulunmak müstehâbdır. 
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«Vücüd za'fına sebep olmazsa tutulmasında beis yoktur» diyenler de 
vardır. Peygamber (s.a.v.)'in Arafat'da arefe günü oruçsuz bulunduğu 
sâbit olmuştur. Fakat bu oruç tutmanın harâm olduğuna delâlet etmez. 
İftârın efdal olduğunu gösterir. Zirâ Peygamber (s.a.v.) daima efdal olanı 
yapardı. Yalnız câiz olduğunu göstermek için bazan efdalin hılâfını yap- 
tığı da olmuştur. Bittabi tebliğ vazifesini ifâ etmiş olmakla bu dahi onun 
hakkında efdaldir. 


ER Jú :J6 le dl 3 pre ME ia -(030/V\ Y) 
İz di roy rl a lo Y" lag i ii iz 
"hii Ya Ley saa, 5515 ei Eya 


713/565 «Abdullah İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Ebedi oruç tutan, oruç tutmamıştır; buyurdular». 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Müslim'in Ebü Katâde'den rivâyeti: 
«Ne oruç tutmuş, ne de iftar etmiştir» lafzıyladır. 

Bu hadisin mânâsı husüsunda ihtilâf vardır. «e/-Mesâbih» adlı ese- 
rin şârihi şöyle diyor: «Bu hadis iki türlü tefsir olunmuştur. Birinci tefsire 
göre, oruç tutanı yaptığından vazgeçirmek için hadis ona bedduâdır. İkinci 
tefsire göre ihbârdır. Yani bu adam hergün oruç tuta tuta artık açlık ve 
susuzluk elemi duymaz olmuştur. Binâenaleyh onun için sabır ve taham- 
müle hâcet yoktur. Halbuki orucun sevâbı bu itibârladır. Şu halde hiç oruç 
tutmamış gibi oruç faziletinden mahrüm olur. Bilhassa Müslim'in Ebü 
Katâde'den rivâyet ettiği son kısım, hadisin ihbâr için olduğunu te'yid 
ediyor. Tirmizi'nin Ebü Katâde'den tahric ettiği şu hadis de ihbârı te'yid 
etmektedir: «Ne oruç tutmuştur, ne de tutmamıştır: ‘h4; ayl» 

Hadis-i Şerif hakkında İbnü'-Arabi: «Eğer bedduâ ise vay Peygam- 
ber (s.a.v.)'in bedduâsını alanın hâline!... Eğer bu hadisin mânâsı haber 
ise vay Peygamber (s.a.v.)'in oruç tutmamıştır diye haber verdiği kimse- 
nin hâline! Şer'an oruç tutmamışsa ona nasıl sevap yazılır?» diyor. 

Ülemâ, ömür boyunca tutulan oruç hakkında ihtilâf etmişlerdir. Bir 
takımları bu oruç harâmdır demişlerdir. İbn-i Huzeyme'nin kavli budur. 
Bazıları cevâzına kâil olmuşlardır. İbnü'/-Münzir'in re'yi de budur. Bun- 
lar bu bâbdaki hadisleri te'vil ederek: «Nehyedilen ebedi oruç bayram ve 
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teşrik gibi memnü günlerle birlikte tutulandır derler. Fakat Peygamber 
(s.a.v.)'in İbn-i Ömer (r.a.)'a ebedi orucu nehyetmesi, ve: «Senin üze- 
rinde nefsinin, ailenin ve misafirinin hakkı vardır» buyurarak neh- 
yin illet ve sebebini de beyân etmesi, bu te'vili reddetmektedir. Şu Hadis-i 
Şerif de böyledir: “ka sağl ez e zig pe 3 ese Gul» 
Bana gelince: Ben kimi oruç tutarım, kimi tutmam. Artık kim 
benim sünnetimden yüz çevirirse benden değildir». 

San 'âni delil itibârıyla ebedi oruca harâm demenin daha doğru olacağı 
kanâatındadır. 

Cumhüru ulemâya göre oruç kendisini bitâb düşürmeyecek kimsele- 
re ömür boyunca oruç tutmak müstehâbdır. 

Mezheb imâmlarına göre ise mekrühdur. Çünkü bedeni zayıflatır. 

Cumhüru ulemâ nehiy hadislerini tevil etmişler, ve Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in altı günlük Şevvâl orucu ile Ramazânı ve 
kezâ her ay tutulan üç gün orucu bütün senenin orucuna benzetmesini 
kendilerine delil ittihâz eylemişlerdir. Bu oruçları tutanlar: «sevâba müste- 
hak olmasa, Hz. Peygamber (s.a.v.) sene orucuna benzetmezdi derler. 

Şu hadis dahi Cumhürun delillerindendir: 

EŞ Si pLa SAn 

«Eğer bir kimse bütün sene oruç tutarsa muhakkak kendini 

Allâh Azze ve Celleye hibe etmiştir». Bu hadisi İbnü's-Sünni, Hz. 


Ebü Hüreyre (r.a.)'dan merfü' olarak rivâyet etmiştir. Ancak hadisin 
sıhhat derecesi bilinememektedir. 
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İLA) eli 3 GİSEYİ O 


İTİKÂF VE KIYÂM-I RAMAZÂN BÂBI 

İ'tikâf lugatte: Bir şeye nefsi hapsetmek, ona devâm etmektir. 

Şer'an ise: Husüsi bir şahsın ibâdet için, husüsi bir şekilde mescidde 
durmasıdır. Ne kadar duracağı ihtilaflıdır. Bazılarına göre en az bir lahza, 
diğer bazılarına göre bir gün ile bir gecedir. 

Kıyâm-ı Ramazân: Ramazân gecelerini, namaz kılmak ve Kur'ân-ı 
Kerim okumakla ihyâ etmektir. İmâm Nevevi: «Kıyâm-ı Ramazân terâvih 
namazını kılmakla hâsıl olur» diyor ki, bu söz bütün geceyi ibâdetle dol- 
durmanın şart olmadığına işarettir. 


çiğ EİN gi d İyi) OLEN yağ ÖZ el EV 10) 
ahe GAA "ab ya paa U Al gah Güz leş) OLAA) e İĞ 


715/566 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kim Ramazânı imân etmek ve Allâh'ın rızâsını dilemek için 
ihyâ ederse onun geçmiş günahları kendisine affolunur; buyur- 
muşlardır». Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerifdeki «imân» ve «ihtisâb» kelimeleri mef'ül-i-eclihi olmak 
üzere mensübdurlar. Burada imândan murâd: Allâh'ın sevap vaadini tasdik 
etmektir. İhtisâb: Allâh'ın rızasını ve sevâbını istemektir. İ'tidât kelimesi 
âdetten alındığı gibi, ihtisâb da hasebden alınmıştır ve saymak demektir. 
Yaptığı ibâdetle Allâh'ın rızâsını niyet edene «ihtisâb etti» denilir. Çünkü o 
anda ibâdetini sayabilir. Binâenaleyh fiile başlarken onu saymış gibi tutulur. 

Hadisden bütün Ramazân gecelerinin ihya edilmesi kasdedilmiş olabilir. 
Bu takdirde bazı gecelerini tâatle ihyâ edenlere zikredilen mağfiret yoktur. 

«Günâh» kelimesi mutlak olarak zikredildiği için büyük ve küçük günâhların 
hepsine şâmildir. Fakat Nevevi: «Ma'rüf olan, bu kelimenin küçük günâhlara 
mahsüs olmasıdır» demiştir. Şâfiiler'den İmâmü'-Haremeyn dahi buna 
kâildir. Bu sözü Kâdı İyâz, Ehli sünnete nisbet eder. Zirâ onlarca, büyük 
günâhlar tevbe ile affolunur. İmâm Nesât, rivâyetinin sonuna: «>Ü u; ça Lan 
«Gelmiş ve gelecek» kaydını ziyâde etmiştir. Bahsimizin hadisini Imâm 
Ahmed bin Hanbel de tahric ettiği gibi, İmâm Mâlik tarikiyle dahi tahric 
olunmuştur. Gelecek günâhlardan ne kasdedildiğini yukarıda görmüştük. 
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Bu Hadis-i Şerif, Ramazânı ihyâ etmenin faziletine delildir ve anlaşıldı- 
ğına göre, ihyâ mes'elesi de terâvih namazını kılmakla hâsıl olur. 
ho Àl İyi oE" İİİ yis dl gö Le LEŞ ev) 
ogia Li -óL İpe ira iai g vi pers e adé 

ale gz "ia afs dd ce 

716/567 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, on, yani 
Ramazânın son on (gün)ü girdi mi derlenir, toplanır, gecesini 
ihyâ eder; âilesi efrâdını uyandırırdı.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

«Yani Ramazânın son onu» ifâdesi râvi tarafından müdrecdir. 

«izi 14; «Kaftanını toplardı» demektir. Bu sözden murâd: Kadın- 
lardan uzaklaşmaktır. Bazıları: «Bunun mânâsı ibâdet için hazırlanmaktır» 
demişlerdir. Diğer bazılarına göre mânâ: «Kaftanını toplar ve artık onu 
çözmez, kadınlardan uzaklaşır; ibâdet için hazırlanırdı» demek olursa da, 
Hz. Ali (r.a.)'ın rivâyeti bu mânâyı ihtimalden uzaklaştırır. O rivâyetin 
lafzı şudur: etdi J zel eya ti » «Kaftanım bağladı ve kadınlardan 
uzaklaştı» «kadınlardan uzaklaştı» cümlesi yukarıkinin üzerine atfedilmiş- 
tir. Atıf ise iki cümlenin biribirine muğâyir olmasını iktizâ eder. 

Geceyi ihyâ etmek, mecâz-i aklidir. Zira, gece nefs-i ihyânın zamanı- 
dır. Bundan murâd: Uyumamak ve ibâdet etmektir. Ehlini uyandırması 
dahi, ibâdet içindir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bu işe Ramazân sonunu 
tahsis etmesinin sebebi, ibâdet zamanının çıkması yaklaştığındandır. 


Ameller sonlarına göre muâmele gördüğünden, o da son amelinin fazla 
ibâdet olmasına çalışırdı. 


İS glas e le İN İİ GEZ Giz dl sö) Giss -01A /v AY) 
Je Wiig e Bü be AN 


717/568 «(Yine) Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiğine 
göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, tâ Allâh rühunu kab- 
zedinceye kadar, hep Ramazânın son on günlerinde i tikâf yapı- 
yordu. Ondan sonra zevceleri i tikâf yapmaya başladılar.» 
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Hadis, müttefekun aleyhdir. Bu hadis, i'tikâfın Resülullâh (s.a .v.) 
ile ondan sonra ezvâc-ı tâhirâtın devâm ettikleri bir sünnet olduğuna 
delildir. Ebü Dâvud, İmâm Ahmed'den naklen: «İ'tikâfın sünnet olduğu 
husüsunda ulemâdan hiçbirinin muhâlefetini bilmiyorum» demiştir. Yalnız 
mezheb imâmlarından İmâm Mâlik «"tikâf müstehâbdır» der. İtikâf'dan 
maksad: Hâli bir yerde, hâli bir mide ile Allâh'a kalbini rabtetmek, onun 
zikriyle mütelezziz olarak mâsivâdan el çekmektir. 


je > de 56" ZJG a dl 2) GE -ÇOXA/V YAY 
le gea ia "uK j Aii a asy Sİ SİZİ 8) alos 


718/569 «Yine Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, i'tikâfa gir- 
mek istedi mi (evvelâ) sabah namazını kılar; sonra i tikâf yerine 
girerdi.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis, i'tikâfın evvel vaktinin; sabah namazından sonra olduğuna 
delildir. Bazıları buna muhâlefet ederek: «Eğer gündüz itikâfa girecekse 
fecir doğmazdan önce; gece girecekse güneş kavuştuktan sonra girer» 
derler. Bunlar hadisi te'vil ederek: «Fecir Peygamber (s.a.v.) mescidde 
iken doğardı. Sabah namazını kıldılar mı Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendi- 
miz itikâf için hazırladığı yerde yalnız başına kalırdı» diyorlar. 


MN Lo A İz OS Öl" EIG EE Aİ ça) GEES -cov t/y ia) 
EY 0S) Az lal zay all) ide al pe ale 
EY baliğ dale Zaza "LASER OLS 3 ELİ YE 

719/570 «(yine) Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, kendile- 
ri mescidde oldukları halde başını bana uzatırlar, ben de onu 
tarardım, İ'tikâfda olduğu zaman eve ancak hâcet görmek için 
girerdi.» Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hadis-i Şerif i'tikâfda olan kimsenin bütün vücüdunu mescidden çıka- 
ramıyacağına, bir kısmını çıkarmanın ise zarar vermiyeceğine delildir. 
İtikâfcının temizlenmiş, tıraş olmuş, gusletmiş ve ziynetlenmiş olmasının 
meşrü olduğu, insana mahsüs ufak tefek fiillerin mescid içinde yapılabileceği, 
erkeğin zevcesinden yardım görebileceği de hadisin işâreti cümlesindendir. 
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«Eve ancak hâcet görmek için girerdi» denilmesi, İ'tikâfcının mes- 
cidden ancak zarüri bir ihtiyâcı için çıkabileceğine delâlet eder. İhtiyâcı, 
Zühri büyük ve küçük abdest bozmakla tefsir etmiştir. Bu husüsda ihtilâf 
yoktur. Kan aldırma mes'elesi de abdest bozma hükmündedir. Fakat yiyip 
içme gibi sâir hâcetler için çıkıp çıkamıyacağı ihtilâflıdır. 


y Ğİ SERİN JE KEN" EIG GEZ aj Eğ evye) 


ib GİRİ Ya azl Yö lal paz Y3 iş Aş Ya La öy 
AE di YL SERİ Y ppa Y SA Ya İYİ Y 


e Zİ y azl GİY) le eki Y3 533 Şİ 5 


720/571 (Yine) Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: İ'tikâfcıya sünnet olan: Hasta dolaşmamak, 
cenâzeye gitmemek, kadına dokunmamak, müböâşeret etme- 
mek ve kaçınılması mümkin olmayan şeyler müstesnâ hiç bir 
hâcet için (dışarıya) çıkmamaktır. Oruçsuz i tikâf yoktur. Büyük 
mescidden başka yerde de i'tikâf yoktur.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Râvileri zararsızdır. Şu ka- 
dar ki müreccah olan sonunun mevküf olmasıdır. Hadisin mevküf olan 
yeri: «Oruçsuz itikâf yoktur» cümlesinden itibâren sonuna kadardır. 
Musannıf «Fethü'l-Bâriv'de şöyle demişti: «Dâre Kutni, «Âişe» hadisinin 
«Hiç bir hâcet için dışarı çıkmamaktır» cümlesine kadar olduğuna, 
mâadâsının başkası tarafından rivâyet edildiğine kesin olarak hükmetmiş- 
tip. Burada ise: «Hadisin sonu mevküfdur» diyor. 

Ebü Dâvud, hadisin başındaki: «Âişe demiştir ki» tabiri için: «Ab- 
durrahman b. İshak'dan başka bunu diyen yoktur» demiştir. 

Hadis-i Şerif i'tikâfcının bu rivâyette tayin ve tespit edilenlerden hiçbirini 
yapamıyacağına, hattâ cuma namazına gidemiyeceğine, giderse i'tikâfının 
bâtıl olacağına delildir. Mesele ihtilaflıdır. Hanefilerle Hanbelilere göre 
i'tikâfcı cumaya gidebilir, Şâfiilerle Mâlikilere göre gidemez. 

İtikâfda oruç tutmanın şart olup olmadığı dahi ihtilaflıdır. Bu hadis, 
şart olduğuna delâlet ediyor. Mâlikilere göre, i'tikâfda oruç mutlak 
sürette şarttır. Hanefilere göre ise, vâcib olan i'tikâfda oruç şart; nâfilede 
şart değildir. Oruç hakkında birçok hadisler olup, bir takımı şart oldu- 
ğuna bir takımı da şart olmadığına delâlet ederler. Ancak bu hadislerin 
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ekserisi, huccet olacak kuvvette değillerse de Resülullâh (s.a.v.)'in bütün 
itikâflarının oruçlu yapıldığı ma'lümdur. Anlaşıldığına göre, Şewvâl'in ilk 
on gününde yaptığı i'tikâfda, oruç tutmuş ve i'tikâfı ikinci günü yapmıştır. 
Çünkü bir Şevvâl'de namazgâha çıkmak, bayram namazı kılmak ve hutbe 
okumakla meşgül olmuştur. 

Ulemâdan bazıları müstesnâ, ekserisine göre i'tikâfın mescidde ya- 
pılması şarttır. Hattâ Ebü Hanife ile Ahmed bin Hanbel'e göre câmi 
olması, yani içinde beş vakit namaz kılınması da şarttır. Cumhüra göre 
ise her mescidde câizdir. Yalnız kendilerine cuma namazı farz olanlara 
İmâm Şâfit camii müstehâb görmüştür. Aşağıdaki hadis i'tikâfda orucun 
şart olmadığına delâlet eder. 


ile LİN İİ EE a) elk il Eğ -eyi 
835 "ai il RAET Yİ öle SERİN İZ Rİ İĞ la el 
Lai 483 geli SEs Eyl 

721/572 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İ'tikâfçıya oruç yoktur. Ancak kendine vâcib kılarsa o başka; 
buyurmuşlardır». 

Bu hadisi, Dâre Kutni ile Hâkim rivâyet etmişlerdir. Müreccah olan 
bunun dahi mevküf olmasıdır. 

Hadis-i Şerif, İbn-i Abbâs (r.a.) hazretlerine mevküfdur. Beyhaki; «Sahih 
olan bunu mevküf olmasıdır; merfü' olması vehimdir» demiştir. Beyhaki, bu 
hadisi tahric ettikten sonra: «Remli bunu yalnız başına rivâyet etmiştir» demiş 
ve sözüne şöyle devam etmiştir: «Bu hadisi Ebü Bekir Humeydi, Abdülaziz 
bin Muhammed'den, o da Ebü Süheyl bin Mâlik'den rivâyet ediyor. Ebü 
Süheyl diyor ki: «Ben ve İbn-i Şihâb, Ömer bin Abdülaziz'in yanında bu- 
luştuk. Ömer'in karısının Mescid-i Harâm'a nezrettiği bir itikâf borcu var- 
mış. İbn-i Şihâb: «İ'tikâf ancak oruçla olur dedi. Ömer bin Abdülaziz: (Bu 
fetvâ) Resülullâh (s.a.v.)'den mi?» diye sordu. «Hayır deyince: «Öyle ise 
Ebü Bekir'den mi?» dedi. Yine «Hayır» deyince: «Şu halde Ömer'den mi?» 
diye sordu ve «hayır» cevabını aldı». Ebü Süheyl diyor ki: «Ben hemen git- 
tim. Tavüs ile Atâ'yı buldum ve mes'eleyi kendilerine sordum. Tâvüs: dbn-i 
Abbâs /r.a.) i'tikâfcıya orucu lüzümlu görmüyordu. Ancak i'tikâfcı kendine 
vâcip kılarsa o başka» dedi. Atâ da: «Bu doğru bir fikirdir dedi». 
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Şâyet Hz. İbn-i Abbâs radıyallâhü anh, hadisi merfü' rivâyet etse 
Tâvüs da rivâyette kusür etmez. Onu ref' ederdi. Atâ dahi: «Bu doğru 
bir fikirdi» demezdi. Bundan dolayıdır ki Beyhaki: «merfü olması vehim- 
dir» demiştir. Sonra râvileri arasında Abdullah bin Muhammed Remli 
vardır ki, bu zât meçhuldür. Onun için diğer râvileri hadisi ref etmeyip, 
hep İbn-i Abbâs (r.a.)'a mevküf bırakmışlardır. Maamâfih mevküf olma- 
sı da muârazadan kurtulmuş değildir. Çünkü Beyhaki'nin bir rivâyetinde 
İbn-i Abbâs ile İbn-i Ömer /r.a.) «itikâfa giren oruç tutar demişlerdir. 
Binâenaleyh İbn-i Abbâs (r.a.) dan gelen rivâyetler biribirine muârızdır. Bu 
bâbda fazla ma'lümât istiyenler «Fethu'l-Kadir»'e mürâcaat etmelidirler. 157 

Şâfiilerle Hanbelilere göre i'tikâfda oruç tutmak yoktur. 


Şİ ia Ye, o GE La) 5 yi YE evTİNYY) 
Jİ AŞİ a a pédi a Şİ çiş le İZ gil 
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zle ia FM GN EN i OS i 


722/573 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olundu- 
ğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in Ashâbından 
bir takım zevâta Kadir gecesi, rüyada Ramazânın son yedi 
günleri(n)de gösterilmiş. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem de: 

Görüyorum ki rüyânız hep son yedi günlerde biribirini tutu- 
yor. Şu halde onu kim arayacaksa, son yedi günlerde arasın; 
buyurmuşlardır.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

«Son yedi günlerden murâd; ayın yirmi üçüdür. Zirâ ondan sonra 
ayın bitmesine yedi gün kalır. Maamâfih yirmiyedisi olmak ihtimâli de var- 
dır. İmâm Müslim Hz. İbn-i Ömer'den mevküf olarak şu hadisi tahric 
etmiştir: 4 Zİ 5 Çİ SAR SÜS Sisi A3 Ol al SY Aİ SUŞİ» 
«Onu son on Hünlerde arayın; eğer biriniz zayıf düşer veya âciz 
olursa sakın Ramazândan kalan yedi günleri aşmasın.» İmâm 
Ahmed'in rivâyetine göre, bir adam Kadir gecesini ayın yirmi yedisinde 
veya filân gecesinde görmüş; onun üzerine Peygamber (s.a.v.): 
ğa ial E 5 ÇAR Şu pi» «Onu kalan on günlerin tek 
olanlarında arayın.» buyurmuştur. Muhtelif rivâyetlerin araları şöyle 


157 «Fethu'l-Kadir c. Il. shf. 107 -108 Bâbü'Lİ'tika 
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bulunur: «On günde arama ihtiyât içindir. Yedi ile dokuz da öyledir. Zirâ 
o gecelerde olması en ziyâde me'müldur » 

Hadis-i Şerif rüyânın şânının büyüklüğüne ve rüyâya istinâd etmenin 
câiz olduğuna delildir. Fakat şeriatın kâidelerine muhâlif olmaması şarttır. 


ADe ELİE 23 LİL gl yi yla BES- (ov ENYN 
GEM 45315 İla) "ayle a İİ" ANİ JE çağ EN 
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723/574 «Muâviyetü'bnü Ebi Süfyân radıyallâhü anhümâ'dan 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet 
edilmiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem; Kadir gecesi 
hakkında: Yirmiyedinci gecedir; buyurmuşlardır». 

Bu hadisi Ebü Dâvud merfü olarak rivâyet etmiştir. Müreccah olan 
mevküf olmasıdır. 

Filvâki Kadir gecesinin tayini hakkında kırk kavil üzerine ihtilâf edilmiştir. 
Ben onları «Fethü’l-Bâr®»'de naklettim. Bu kavilleri burada sayıp dökmeye 
hâcet yoktur. Zirâ içlerinde müstakil bir kavil olarak kabüle değmiyenleri 
vardır. Meselâ: «Bu gece kaldırılmıştır; şimdi yoktur diyenler olduğu gibi: 
«Böyle bir gece aslında mevcüd değildir diyenler de bulunmuştur. Musannıf 
bunları da birer kavil diye saymıştır. En kabüle şâyân kaviller Kadir ge- 
cesinin Ramazânların son yedi günlerinde olduğunu ifâde edenlerdir. 

Musannıf «Fethü'i-Bâri»'de bütün kavilleri saydıktan sonra: «Bunların 
hepsinin en müreccah olanı, Kadir gecesinin son on günün tek gece- 
lerinde olduğu ve bu gecenin yer değiştirmesidir» demektedir. Bu geceler 
içinde Şâfiilerce en ümid-bahş olanı yirmi bir veya yirmi üçüncü gecedir. 
Cumhüru ulemâya göre ise yirmiyedinci gecedir. İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'den bir rivâyete göre Kadir gecesi Ramazândadır. Fakat hangi 
gece olduğu bilinmez. Bazan evvel, bazan sonra gelir. Hattâ: «Sene için- 
de döner dolaşır. Kimi Ramazânda olur, kimi başka aylara tesâdüf eder 
dediği kendisinden şöhret bulmuştur. 

İmâm Ebü Yüsuf ile İmâm Muhammed'e göre de Ramazânda ise 
de onlara göre yer değiştirmez: «Kadir gecesi Ramazânın ilk gecesidir» 
diyenler bulunduğu gibi; onyedinci, on dokuzuncu, yirmi dördüncü ve 
yirmibeşinci gecelerinde olduğuna kâil olanlar da vardır. 
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gsi gla 4 Am 3 5315 il 25 AEEA ola) s iğ azli 
724/575 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki; Yâ Rasülallâh: Kadir gecesinin hangi gece olduğunu 
bilirsem onda ne okuyacağımı bana haber versene; dedim: 
Cg ARİ ŞİR Ls AE GÜ) tl » (Manası: Allâh'ım sen çok affedicisin; 
affı seversin; beni de affet!) de; buyurdular». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud müstesnâ Beşler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi 
ile Hâkim de onu sahihlemişlerdir. 

Deniliyor ki: Kadir gecesinin bir takım alâmetleri vardır. Bunlardan 
bazıları şunlardır: O gece sakin olur. Sıcak da değil, soğuk da değil, mute- 
dildir. O gecenin farkına varan her şeyi secdede görür. Bazıları: «Her yer- 
de, hattâ karanlık mahallerde bile nur parladığını görür» derler. Bazılarına 
göre o gecenin alâmeti: «duâların kabülüdür». Taberi: «Bunlar lâzım değil- 
dir. Zirâ hiç bir şey görmeden ve işitmeden dahi o gece gelir geçer» diyor. 

Acabâ o geceye tesâdüf edip de hiçbir alâmet görmeyene de o gece- 
nin sevâbı verilir mi, yoksa yalnız onu keşfedenlere mi verilir? Bu bâbda 
ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Taberi ile İbnü'i-Arabi ve diğer bazı ulemâ 
birinci şıkkı ihtiyâr etmişlerdir. Yani: «Alâmet görmeyenlere de o gece- 
nin sevabı verilir» derler. Ekser ulemâ ise, ikinci şıkka zâhib olmuşlardır. 
İmâm Müslim'in, Hazret-i Ebü Hüreyre'den rivâyet ettiği şu kelimelerle 
başlıyan bir hadis bunlara delil teşkil etmektedir: yá; jai Ağ çi A 
«Bir kimse gecesini ihyâ eder ve ona rastlarsa...» Nevevi bu hadisi: 
«Yani o gecenin Kadir gecesi olduğunu bilirse...» diye tefsir etmiştir. 
Maamâfih «bilmese bile o geceye tesadüf ederse...» mânâsına da ihtimâl 
vardır. Hattâ musannıf merhüm bu ihtimâli tercih etmiştir. 


dl liği JÚ JE Dl 2) Ğİ Am ei 3 -(OVUVYO) 
ZİN Azil sizl GE ÇİY) JE AE Val gi İZ 
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725/567 «Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
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Semerler ancak üç mescide gitmek için bağlanır; Mescid-i 
Harâm'a, benim şu mescidime ve Mescid-i Aksâ'ya; buyurdular.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Semer bağlamak yolculuktan kinâyedir. Hadisdeki nefiy, nehiy ma- 
nasınadır. Yani: «Ziyâret için yalnız bu üç yer kasdedilebilir. Başkalarını 
kasdetmek meşrü değildir» demiş gibidir. Bu hadisin itikâf bâbına alın- 
ması: «itikâf yalnız bu üç mescidde câiz olur» diyenler bulunduğundandır. 

Mescid-i Harâm'dan murâd: Bütün Harem-i Şerif'dir. Mescid-i 
Aksâ da Beytü'-Mukaddes'dir. Hadis-i şerif, mezkür üç mescidin 
faziletine delildir. Mefhümu muhalifine bakılırsa bu üç mescidden mâadâ 
ziyâret için hiç bir yere gidilemez. Nitekim bu fikre zâhib olanlar vardır. 
Fakat cumhüru ulemâya göre mezkür üç mescidden mâadâ takarrub 
için sulehânın kabirlerini ve teberrük için mübârek yerleri ziyâret etmek 
câiz, hattâ mendübdur. Meselâ: Resülullâh (s.a.v.)'in kabr-i şerifini 
ziyâretten sonra Medine-i Münevvere'nin «Baki» denilen kabristanı- 
na giderek: Abbâs, Hasan bin Ali, Zeyne'l-Âbidin, Muhammed Bâkır, 
Ca'fer-i Sâdık hazarâtını, sonra Hz. Osman fr.a.)ı, Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in necl-i necibi Hz. İbrahim'i, Ümmehât-ı mü'minin hazarâtını ve 
diğer Ashâb-ı Kirâm ile Tâbifn hazarâtını, bâ-husüs İmâm Mâlik ve Nâfi‘ 
hazarâtını ziyâret etmek; perşembe günü Uhud şehidlerini ve hâssaten 
Seyyidü'ş-Şühedâ Hz. Hamza (r.a.)'ı ziyâret ederek onlara usül-i dairesin- 
de selâm verdikten sonra Âyetü'1-Kürsi'yi ve ihlâsı okumak müstehâbdır. 
Cumartesi günü Kubâ mescidine gitmeli; orada da dualarda bulunmalıdır. 

Hadisimizde zikri geçen üç mescidin faziletine Bezzâr'ın güzel bir 
isnâdla merfü' olarak tahric ettiği şu Ebü'd-Derdâ hadisi de delildir: 
gö İMİZ Aİ la İZ İİ Baş İl ALLİ GM» 

«EL Bam e yanal aa 


«Mescid-i Harâm'da bir namaz yüz bin namaza muâdildir. Benim 
mescidimde bir namaz bin namaza, Beytü'i-Mukaddes'de bir na- 
maz beşyüz namaza muâdildir» bu mânâda daha birçok hadisler vardır. 

Bu üç mescidde kılınan namazın yalnız farzlara mı yoksa nâfilelere de 
şamil mi olduğu dahi ihtilaflıdır. Tahâvi ile diğer bazı ulemâ yalnız farzlara 
mahsüs olduğuna kâildirler. Delilleri: «5 Şİ Y] a5 si” SİN ELE ELAN Lal » 
«Namazın en fazîletlisi kişinin evinde kıldığı namazdır. Yal- 
nız farz namaz müstesnâ» hadisidir. Maamâfih salât lafzı âmmdır. 
Nâfileye de şâmil olmak gerekir. Ancak: «Namaz deyince, hâtıra gelen 
farzdır. Binâenaleyh nâfileye şumülü yoktur» denilebilir. 
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gall bs 
HAC BAHSİ 


Hac: Lugatte Muâzzam bir şeyi kasdetmektir. Bu kelimeyi hacc veya 
hıcc şeklinde okumak câizdir. 

Şer'an: Dinin erkânından bir rüknünü edâ etmek için Ka'be-i 
Muazzama'yı ziyâret kasdetmektir. Hac, kelime-i şehâdetten sonra 
İslâm'ın rükünlerinin dördüncüsüdür. Kelime-i şehâdet ile birlikte beşin- 
cisi, yani sonuncusu ise de fukahâ kelime-i şehâdet üzerinde söz etme- 
diklerinden onların taksimine göre dördüncüdür. 

Ne zaman farz kılındığı ihtilâflıdır. Cumhüra göre altıncı; İbnü'l- 
Kayyim»'e göre dokuzuncu, veya onuncu yılda farz kılınmıştır. Hacc'ın 
farz olmasına sebep Ka'be-i Muazzama dır. 

Haccın hikmetleri çoktur: Biz bunlardan da yalnız bir kaçını zikredeceğiz: 

1- Hac, Allâh'ın ihsan ettiği mal, mülk, vücüd âfiyeti gibi nice sayısız 
nimetlere şükür için meşrü olmuştur. 

2- Hac âdetâ yıllık bir İslâm kongresidir. İslâmiyet her ibâdette bir- 
liği hedef tutmuştur. Bu birlik daha mahalle mescidinde teşekkül eden 
cemâatla kendini gösterir. Zirâ müslüman erkekler beş defa oraya giderek 
mahalle komşuları ile birlikte Secde-i Rahmân'a kapanır; birlikte Allâhü 
Zülcelâl'e arz-ı ubüdiyet ederler. Bu küçük toplantıların hem dini, hem 
dünyevi birçok muhassenâtı vardır. Ezcümle beraberce yapılan ibâdetler 
daha sevaplı, onların kabülü daha ziyâde me'müldür. Cemâat birbirinin ha- 
linden günde beş defa haberdâr olur. Bunlar bir harp darp vuküunda hazır 
asker demektir. Cuma câmileri ile bayram namazgâhlarında bu birlik bir kat 
daha kendini gösterir. Çünkü oralara yalnız bir mahallenin değil, müteaddid 
mahallelerin erkekleri gelirler. Böylece kıldıkları namazlar yüzlerce, hattâ 
binlerce samimi müslümanın içten gelen «âmin» sadâlarıyla bârigâh-i 
ehadiyete arzolunur. Bu namazlar vâsıtasıyla binlerce kişi hergün, her haf- 
ta ve her sene bir birlerinin hallerini öğrenir ve icâbınca hareket ederler. 
Nihâyet zenginlere ömürde bir defaya mahsüs olmak üzere yeryüzünün kal- 
bi mesâbesindeki Mekke-i Mükerreme 'ye giderek orada her sene in'ikâd 
eden cemâatlar cemâatına, İslâmın yıllık kongresi demek olan hacca iştirâk 
etmek farz olmuştur. Burada bir mahallenin veya bir kasabanın değil, bir 
şehrin veya bir memleketin de değil, bütün dünya müslümanlarının mümes- 
silleri toplanmıştır. Yüz milyonlarca müslümanın hulâsasını teşkil eden bu 
bahtiyârlar ordusu âdetâ bir tek vücüd hâline inkılâb etmiş; yüzbinlerce kişi- 
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nin kalbgâhından kopup gelen niyâzlar tek ses halinde Arş-ı A'lâ'ya doğru 
yükselir... Lebbeyke Allâhümme lebbeyk. 

3 - Hac, hakiki din kardeşliğinin ve müsâvâtı tâmmenin tecelli 
ettiği yerdir. Orada zengin ile fakirin, hâkânla hakirin, neferle 
emirin arasında hiç bir fark yoktur. Çünkü her biri dünyadan ve dünyâ 
ziynetinden tecerrüd ederek, birer beyaz kefene bürünmüştür. Fakat 
âlem-i mahşeri andıran bu yezdân ordusu hâşâ ölüler değil, bilâkis her 
biri kükremiş birer aslan kesilmiş dirilerdir. Onlar bunu zaman zaman 
Arş-ı A'lâ'yı titreten yekpâre telbiyeleriyle ispat ederler. Lebbeyk 
Allâhümme Lebbeyk... Bu müstesnâ merâsim esnasında muhtelif 
milletlere mensüb hacılar biribirleriyle tanışır dertleşir ve binnetice yar- 
dımlaşırlar. İşte İslâmiyet'in dilediği de budur. 

4 - Hac, günâhlara keffâret, kullara Allâh tarafından rahmettir. 

Şartları: İki kısımdır: 

1 - Vücübunun şartları: Hür, âkil, bâliğ ve müslüman olmaktır. 
Binâenaleyh kölelere delilere, bâliğ olmamış çocuklara ve müslüman ol- 
mayanlara farz değildir. Hattâ bir kimse müslüman olmazdan önce zen- 
gin iken müslüman olduktan sonra fakirlese, haccetmesi farz değildir. 
Fakat müslüman iken zengin olup, üzerine hac farz olduktan sonra gitme- 
se, sonradan fakir düşmekle üzerinden hac borcu sakıt olmaz. Çünkü bu 
ibâdet usülü fıkıh ilminde beyân olunduğuna göre kudret-i mümekki- 
ne ile farz olmuştur. Böyle bir kudretle farz olan bir ibâdet, o kudret elden 
gitse dahi zimmette sâbittir. Fakat zekât, kudret-i müyessire denilen 
bir derece daha müsamahalı bir kudretle farz kılınmıştır. Binâenaleyh 
kendisine zekât farz olmuşken, vermeyip sonradan fakir düşen bir kim- 
seden zekât sâkıt olur. Zirâ kudret-i müyessire ile farz olan bir ibâdette, 
o kudretin devâmı şarttır. Kudret kalmadı mı ibâdet de sâkıt olur. İstitâa 
ile vakit dahi haccın vücübunun şartlarındandır. Binâenaleyh henüz vakti 
gelmeden hac farz olmadığı gibi, vakti hâli yerinde olmayanlara da farz 
değildir. İstitâa güç yetmek demektir. Bunun mezheb imâmlarına göre 
çeşitli tarifleri vardır. Bahsimizde yeri geldikçe görülecektir. 

2 - Edâsının şartları: İslâm, ihrâm, zaman ve mekân-ı mahsüs gibi 
şeylerdir. 

Rükünleri: Mezhebler arasında ihtilaflı olmakla beraber tavâf-ı 
ziyâret, Arafat'da vakfe gibi şeylerdir. İbâdetler üç kısımdır: 

1- Namaz ve oruç gibi sırf bedeni, 
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2- Zekât gibi sırf mâli, 

3- Hac gibi hem bedeni, hem mâli olanlar. Zirâ hacda; tavâf, sa'y gibi 
amellerle Allâh'a tâat de vardır, para harcamak da. 

Hac, ömürde bir defa farz olan bir ibâdettir. «Acabâ farz olduğu sene 
hemen gitmek lâzım mıdır, yoksa birkaç sene sonraya geciktirmek câiz 
midir?». Bu ciheti iyi anlamak için bir parça usülü fıkıh ilmine mürâcaat 
etmek lâzım gelir: 

Usülü Fıkıh'da ibâdetlere nazaran vakit, üç kısma ayrılır: Müvessa', 
muzayyak, meşkük. 

1- Müvessa': Genişletilmiş demektir. Yani, içinde yapılacak ibâdete va- 
kit yeter de artar da. Buna, «zarf» da derler Namaza nisbetle vakit böyledir. 
Zirâ vakit, o vaktin farzına yettikten mâadâ, birçok farzlar kılınacak kadar 
artar da. Onun için böyle ibâdetlerde niyeti tayin etmek behemehâl lâzımdır. 

2- Muzayyak: Daraltılmış demektir. Yani; vakit, ancak içinde yapılan 
ibâdete yetecek kadardır. Fazlası, noksânı yoktur. Âdetâ ibâdetin bir öl- 
çeği mesâbesinde olduğundan buna mi'yâr da derler. Oruca nisbetle vakit 
böyledir. Bir güne ancak bir oruç sığar. Binâenaleyh Ramazânda niyetin 
tayini şart değildir, Alelıtlâk oruca niyet kâfidir. 

3- Meşkük: Şüpheli demektir. Yani; vaktin ibâdete yetip artması 
veya sımsıkı gelmesi şüphelidir. Hac gibi ki, bir senede yalnız bir hac 
yapılabildiğine bakılırsa mi'yâra benzer. Fakat hac fiilleri bütün hac za- 
manını doldurmamasına bakılırsa, zarfa benzemektedir. İşte bu cihete 
nazaran mes'ele imâmlar arasında ihtilâfa sebep olmuştur. Maamâfih 
hiç biri onun, tek taraflı bir ibâdet olduğuna kâil olamamıştır. Meselâ 
Hanefiyye imâmlarından İmâm Muhammed, zâhir hale bakarak onun 
zarf olduğunu tercih etmişse de, mi'yâra benzeyişini de inkâr etmemiştir. 
Binâenaleyh ilk farz olduğu yıldan geriye bırakarak vefât edenin günahkâr 
olduğuna kâil olmuştur. İmâm Ebü Yüsuf, haccın mi'yâriyyet tarafını 
tercih ederek farz olduğu seneden geriye bırakılmasına cevâz vermemiş, 
fakat zarfiyet tarafını da büsbütün menetmemiştir. Binâenaleyh ilk farz 
olduğu yıldan sonraya bırakanı günahkâr addetmekle beraber, her ne 
zaman hacc edilse; yine edâ saymıştır. İmâm-ı A'zam'dan Ebü Yüsuf'la 
berâber olduğuna delâlet eden bir rivâyet vardır. 

Anlaşılıyor ki İmâm Şâfii müstesnâ, hemen bütün mezâhib imâmlarınca 
haccın hükmü fevridir. Yani imkân bulur bulmaz hemen edâ edilmesi 
lâzımdır. Maamâfih te'hir ile günâha girmekle beraber, bütün ömrün han- 
gi yılında olursa olsun ifâ edilmesi yine de edâdır. 
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Hac, muhkem bir farizadır. Farziyyeti kitâb, sünnet ve icmâ'-ı ümmet- 
le sâbittir. Bundan dolayı onu inkâr eden dinden çıkar. 

Kitâbdan delili: aşi GULE ya ELİ ğe il İZ AŞ» 
«Yol itibârıyla gücü yetenlerin beyti haccetmeleri, Allâh için in- 
sanların boynunun borcudur .»158 âyet-i kerimesidir. 

Haccın farz olduğuna icmâ'-ı ümmet mün'âkid olmuştur. 

Sünnetten delili: Meşhür imân ve İslâm hadisiyle aşağıdaki hadislerdir: 


iz Şi İğ) OL EE A EZ A gl SE -evvivr) 


FERETE] gol LES LGJ EUS apal lE" JG ag 
„lE Sana "azli Yİ 

726/577 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Resülullâh 
(s.a.v.)'in şöyle buyurduğu rivâyet olunmuştur: 

Umre, gelecek umreye kadar ikisinin arasındaki (günah)ların 
keffâretidir. Mebrür haccın ise cennetten başka bir mükâfâtı 
yoktur.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bazılarına göre hacc-ı mebrür: Kendisine günâh karışmıyan hacdır. 
Nevevi bunu tercih etmiştir. Diğer bazılarınca: Makbül olan hacdır. Hattâ 
bir takımları: «Hacc-ı mebrür, hâli eskisine nazaran daha hayırlı ve salâha 
yüz tutmuş olmakla, semeresi sahibinin üzerinde görülen hacdır» demiş- 
lerdir. İmâm Ahmed bin Hanbel ile Hâkim'in Hz. Câbir (r.a.)'den 
tahric ettikleri bir hadisde şöyle deniliyor: 

pÅ ELEĞİ eldeli db) JG eğ İŞ)» 

Yâ Rasülallâh! Haccın birri nedir? denildi; 

"Yemeği yedirmek ve selâmı vermektir" buyurdular». Yalnız 
bu hadisin isnâdında zaaf vardır. 

Umre: Lugatte ziyaret demektir. «Kasdetmektir diyenler de vardır. 

Şer'an: İhrâm, sa'y, tavâf, tıraş veya saç kısaltmadan ibârettir. Bu 
hacca, umre denilmesinin sebebi: Kendisiyle Ka'be-i Muazzama ziyâret 
veya kasdedildiğindendir. ‘Umre, gelecek umreye kadar...ilah» bu- 
yurulması umrenin tekrarına delil olduğu gibi, umre için bir vakit tahdidi 
bulunmadığına dahi delâlet eder. 


158 Sûre- Âli İmran: Âyet: 97 
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Mâlikiler'e göre bir yılda bir umreden fazlası mekrühdur. Delilleri: 
Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in onu seneden seneye ancak bir defa yap- 
mış olmasıdır. Onlarca fi'l-i Resül vücüba veya nedibe hamledilir. Fakat 
Mâlikiler'e: «Resülullâh (s.a.v.) bazan ümmetinden meşakkati kaldır- 
mak için müstehâb gördüğü şeyi de terk ederdi» diye cevap verilmiştir. 

Hadisin zâhiri umrenin her zaman meşrü olduğunu gösteriyor. 
Cumhüru ulemânın kavli de budur. Yalnız bundan Şâfiilerle Mâlikiler 
başka bir hac ve umreyi istisnâ ederler. Hanefiler; Arefe, Bayram ve 
Teşrik günlerini ve Mekkelilerden başkası için hac aylarını istisnâ eder- 
ler. Hanefiler'den gayrı mezheblere göre; Arefe, Teşrik ve Bayram gün- 
lerinde umre için ihrâma girmek mekrüh değildir. 

Bir de Hanefilerle Mâlikiler'e göre umre, sünnet-i müekkede, 
Şâfiilerle Hanbeliler'e göre ise farz-ı ayındır. Resül-i Ekrem (s.a.v.), 
müddet-i hayatlarında dört defa umre yapmışlardır. 


e MİELE İĞ EE Aİ ça) aale ŞE) —COVAİVIV) 
İSİ 93 "Epai gal sai JG Y İğ gl Gİ Sö Äl 
Ea li) öz öle a) baliğ azla pi) 
727/578 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Yâ Rasülallâh kadınlara cihâd var mı? dedim. 

Evet onlara, içinde harp olmayan bir cihâd vardır: Hac ile 
umre: buyurdular». 

Bu hadisi, Ahmed ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Lafız İbn-i 
Mâce'nindir. İsnâdı sahihdir. Aslı Sahih'dedir. 

Hac ile umreye cihâd demek, her ikisinde de meşakkat olması cihetiy- 
le istiâredir. Hattâ «içinde harp olmayan» kaydıyla maksad izâh edildi- 
ğinden ifâde üslübu hakim bile olmuştur. 

Hadisin aslı, Sahih-i Buhâri'dedir. Musannıf: «aslı sahihdedir» ibâresiyle 
ya Sahih-i Buhâri'yi yahut da hâssaten onun Hz. Âişe (r.anhâ)'dan tahric 
ettiği şu hadisi kasdetmiştir: 

Gaza gs ledi Las SY Jr dali Yİ ball asl Gadis MİLİ» 
«Âişe: Yâ Rasülallâh! Biz cihâdı, amellerin en faziletlisi görmek- 
teyiz. Mücâhede etmiyelim mi? demiş. Resülullâh sallallâhü 


aleyhi ve sellem: Hayır, Lâkin cihâdın en faziletlisi hacc-ı 
mebrürdur; buyurmuşlardır.» 
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Bu hadis, İmâm Ahmed'in mutlak olarak rivâyet ettiği haccı, mebrür 
olmakla takyid etmekte ve hac ile umrenin kadınlar hakkında cihâd yeri- 
ne geçeceğini ifâde eylemektedir. 


e e İEÜ İN zl EE ple SES EVAİVYA) 

Sea iali aiji yé gyti àl J U MERAT jis giz ia 
iiig gel Şİ asla ÜL EA „JÓ 
Joia h ipii gad i ple ié iah il ear 


728/579 «Câbir bin Abdullah radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e bir A'râbi gelerek: 

Yâ Rasülallâh! Bana umreden haber ver; vâcib midir o? dedi. 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Hayır. Ama umre yapman senin için daha hayırlıdır; buyur- 
dular». Bu hadisi Ahmed ile Tirmizi (merfü' olarak) rivâyet etmişlerdir. 
Fakat müreccah olan mevküf oluşudur. 

Onu İbn-i Adiyy, Câbir (r.a.)'dan merfü' olarak bir başka zayıf vecih- 
den «hac ile umre farzdırlar» şeklinde tahric etmişdir. 

Arâbi: çölde yaşıyan demektir. Arabi ise araplardan nesebi sâbit 
olanıdır. 

«Umre yapman senin için daha hayırlıdır» buyurulduğuna göre 
umreyi yapmakla yapmamak müsâvi değil demektir. Bu cümle, umre vâcip 
olmayınca belki mübâh olmakla mendüb olmak arasında mütereddit kalır 
zannolunmasın diye getirilmiştir ve umrenin mendüb olduğuna delâlet eder. 
Çünkü mübâh olmak için onu yapmakla yapmamak müsâvi olmalıdır. 

Hadis, Hz. Câbir (r.a.)e mevküfdur. Zirâ A'râbi ona sormuştur. 
Hadisin zayıf rivâyetine gelince: Bir tarikinde Ebü İsme vardır. Bu zâtı 
hadis imâmları yalancı telakki ederler. İmâm Ahmed bin Hanbel ile 
Tirmizi'nin rivâyetlerinde dahi, Haccâc bin Ertat vardır. O da zayıftır. 
İbn-i Adiyy'in Hz. Câbir (r.a.)'dan merfü' olarak tahric ettiği rivâyet Atâ 
tarikiyle olup, onun da senedinde İbn-i Lehiy'a vardır. O da zayıftır. 
Vâkıâ Hz. Câbir'in hac ile umrenin farz olduklarını bildiren bu hadisi 
için «Tirmizi onu sahih bulmuştur» derlerse de hatâdır. Tirmizi onun 
hakkında bütün rivâyetlerde «hasendir» demekden başka söz söyleme- 
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miştir. İbn-i Hazm ileri giderek «bu hadis yalanlanmış; bâtıldır» demiştir. 
Bu bâbdaki hadisler huccet olacak kuvvette değillerdir. İmâm Tirmizi, 
Şâfit'nin Umre hakkında: «nâfile olduğuna dair sâbit bir şey yoktur» dedi- 
ğini rivâyet eder. Afâ tarikıyle rivâyet edilen Câbir hadisi hakkında İbn-i 
Adiyy: «Bu hadis Atâ'dan mahfüz değildir demiştir. Aynı hadisi Dâre 
Kutni, Zeyd İbn-i Sâbit rivâyetinden tahric etmiştir. Bu rivâyette: «Han- 
gisinden başlasan sana zarar etmez: Sis kgh Sha Y» 
cümlesi de vardır. Aynı zamanda iki tarikinden birinde zaaf ve inkıtâ‘ 
vardır. Diğerini Beyhaki, İbn-i Sirin'e mevküf olarak rivâyet etmiştir. Bu 
rivâyetin isnâdı daha sahihdir. Onu Hâkim de sahihlemiştir. 

Elhâsıl umrenin vâcib olup olmadığı bâbında deliller muhtelif oldu- 
ğundan, ulemânın selef ve halefi dahi ihtilâf etmişlerdir. İbn-i Ömer 
(r.a.) ile bazı ulemâya göre umre vâcibdir. Bunu ondan İmâm Buhâri 
ta'lik süretiyle rivâyet eder. İmâm Şâfii ise aynı mânâdaki bir hadisi İbn-i 
Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etmiştir. İmâm Buhâri vücüb için bir bâb tahsis 
etmiş; ona «Umrenin vücübu ve fazileti bâb» demiştir. Bazıları um- 
renin vâcib olduğuna: « “aöl; Sİ 5£ &> » «babanın yerine haccet 
ve umre yap» hadisiyle istidlâl ederler. Bu hadis sahihdir. İmâm Şâfii 
«Umrenin vâcib olduğuna dâir bundan daha iyisini bilmiyorum» demiştir. 
Nitekim kendisi umrenin farz-ı ayın olduğuna kâildir. Buharahlardan 
Muhammed İbn-i Fazl'a göre umre farz-ı kifâyedir. 


AEE S J JG EM ge) pl Eğ -A YA) 
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729/580 «Enes (radıyallâhü anh)den rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 

Yâ Rasülallâh! Sebil nedir? denildi: 

Zâd ve Râhiledir; buyurdular.» 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiştir, onu Hâkim sahihlemiştir. 
Müreccah olan irsâlidir. Onu Tirmizi de İbn-i Ömer'den tahric etmiştir. 
İsnâdında zaaf vardır. 

Bu hadisi Beyhâki dahi Said bin Ebi Arübe tarikıyla Katade'den, o 
da Enes'den, O da Resülullâh (s.a.v.)'den işitmiş olarak rivâyet etmiş- 
tir. Fakat Beyhaki hadis hakkında şöyle demiştir: «Doğrusu, Katâde'nin 
Hasan'dan mürsel olarak rivâyetidir». 
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Musannıf diyor ki: «Beyhaki bu sözüyle Dâre Kutni'nin rivâyetini kasde- 
diyor. Onun senedi Hasan'a kadar sahihdir. Mevsül oluşunu vehim sanırım.» 

Tirmizi hadisi İbn-i Ömer'den tahric ettikten sonra: «Bu hadis hasen- 
dir» demişse de hadis yine de zayıftır. Çünkü isnâdında metrükü'l-Hadis 
bir râvi vardır. Bu hadisin Ali, İbn-i Abbâs, İbn-i Mes'üd ve Âişe (r. 
anhüm) ile daha başkalarından rivâyet tarîkleri vardır. Lâkin hepsi za- 
yıftır. Ibnü’l-Münzîír bu bâbda: «Bu hadis müsned olarak sâbit olmuyor. 
Sahih olan Hasan'ın mürsel rivâyetidir» diyor. 

Ulemâ'nın ekserisi «sebili Hadis-i Şerifde beyân edildiği vecihle zâd 
ve râhile mânâsına almışlardır. 

Zâd: Azık, yiyinti demektir ve mutlak sürette şarttır. Bundan mak- 
sad, hacca gidip gelinceye kadar çoluk çocuğunun nafakasını temin ettik- 
ten sonra, kendine yetecek kadarının da artmasıdır. Zira Ebü Davud'un 
tahric ettiği bir hadisde, Resülullâh (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: 

Ml iP ai Lİ) ssh Lis» 
«Kişiye geçindirdiği kimseleri perişan etmesi günâh nokta-i na- 
zarından kifâyet eder». 

Râhile: Binilecek deve demektir. Burada maksad Mekke'ye götü- 
recek vâsıtadır. Râhile, Mekke'den uzaklarda yaşıyanlar için şarttır. Bu 
uzaklık Hanefiler'e göre üç gün, Şâfiiler'e göre iki konaktır. Binâenaleyh 
yakında yaşıyanlarla Mekkeliler için râhile mevzubahis değildir. Onlar 
yürüyerek haccederler. 

İbn-i Zübeyr ile Tâbiinden bir cemâata göre hac âyetindeki 
<istitâa»dan murâd: Yalnız sıhhattir. Bu zevât bir âyette «zâd» kelimesi- 
nin «takvö» diye tefsir buyrulmasını kendilerine delil ittihâz ederler. 

Bâbımızın hadisi: «zâd» kelimesinden hakiki mânâsının kasdedildiğini 
gösteriyor. Bu hadis her ne kadar zayıf da olsa, birçok tariklerden rivâyet 
edilmiş olması onu takviye etmiştir. 

Harâm para ile haccetmek, İmâm Ahmed bin Hanbel'e göre câiz 
değildir. Ekser ulemâya göre câizse de sâhibi günahkâr olur. Bu husüsda 
Hanefiyye fukahâsından Kemâl bin Hümâm «Fethü'l-Kadir»'de şöyle 
demektedir: «Hacca gidecek olanın helâl nafaka toplamaya çalışması ge- 
rekir. Zirâ harâm nafaka ile hac kabül olunmaz. Bununla beraber harâm 
nafaka ile farz yine sâkıt olur; İster gasbedilmiş olsun. Farzın sükütu ile 
kabül edilmemesi arasında münâfât yoktur. Kabül edilmediği için sevap 
verilmez. Ama haccı terk edenler gibi de âhiret cezâsı görmez». 157 


159 «Fethül-Kadir C. 2. Shf. 119 Kitabül-Hacc. 
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şen al "Rİ İZ pa" 
730/581 «İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet edildiğine göre; Pey- 
gamber (s.a.v.), Ravhâ'da bir kafileye rastlamış ve: 
-Kimsiniz? demiş: 
-Müslümanlarız; demişler. Onlar dahi: 
-Sen kimsin? demişler. Peygamber (s.a.v.): 
-Resülullâhım; cevabını vermiş. Bunun üzerine bir kadın ona: 
Bir çocuk arzederek: 
-Buna hac var mı? diye sormuş: Resülullâh (s.a.v.): 
-Evet; sana da ecir var.» buyurmuşlardır. 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 
Kâfile efrâdının Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i tanımamaları 
ya gece karşılaştıklarından yahut o âna kadar görmemiş olduklarındandır. 
Ravhâ: Medine'ye yakın bir yerdir. 
Suâl soran kadına ecir verilmesi ya çocuğu sırtında taşıyarak haccettir- 
diğinden, yahut mes'eleyi sorduğundandır. Her ikisi için de olabilir. 
Hadis-i Şerif, sabinin haccetmesinin sahih ve câiz olduğuna delildir. 
Bu husüsta sabinin mümeyyiz olup, olmaması müsâvidir. Cumhüru 
ulemânın kavli bu ise de, bu hac farz olan hac yerini tutmaz. Çünkü 
İbn-i Abbâs (r.a.)'ın rivâyet ettiği bir hadiste şöyle buyrulmuştur: 
asai is gha Agi s i a g5 pé ufi» 
«Hangi çocuğa ailesi haccettirir de sonra bülûğa ererse, onun 
üzerine bir hac daha vardır.» Bu hadisi, Ziyâ-i Makdisi ile Hatib tahric 
etmişlerdir. Kâdı İyâz: «Ulemâ böyle bir çocuğun haccının bâliğ olduktan 
sonra farz hac yerini tutmayacağına ittifak etmişlerdir. Yalnız bir fırka şüzüz 
göstererek: «Kifâyet eder» demişlerdir. Çünkü Resülullâh (s.a .v.) kadına 
«Evet» diye cevap vermiştir. Bu tasdikin zâhiri, çocuğun fiilinin hac oldu- 
ğunu gösterir. Hac denilince de vâcibi ıskât eden hac hatıra gelir» diyor. 
Lâkin ulemâ bunun aksine kâil olmuşlardır. Nevevi şöyle diyor: «Sabi, 
kârı, zararı seçemiyecek derecede küçük ise onun nâmına ihrâma girecek 
olan, onun malına nezâret eden velisidir ki, o da ya babası veya dedesi, 
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yâhud da hâkim tarafından tayin edilen vasidir. Anneye gelince, onun çocuk 
nâmına ihrâma girmesi sahih olamaz. Ancak o da ya vöâsi olur, yahut hâkim 
tarafından vöâsi tayin edilirse o zaman çocuğu nâmına ihrâmı sahih olur.» 
Bazıları: «Anne ile asabe olan akrabânın her ne kadar malda veli olma- 
ya hakları yoksa da, çocuk nâmına ihrâma girmeleri sahihdir demişlerdir. 
İhrâmın sıfatı: Çocuğun velisinin kalben: «Bu çocuğu ihrâma koy- 
dum» demesidir. 


Ap) pl ği Lal S6 J El gö) 53 —eAYİvYY) 
i Jai jas çaki ga Bal öle çi ge Bahad aes 
| Aİ ag ça alag iz A Lo EİN jas aj «il 4253 Ge 
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732/582 «Bu da ondan rivâyet edilmiştir (radıyallâhü anh). 
Demiştir ki: Fazl İbn-i Abbâs, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'in terkisinde idi. Derken Has'am kabilesinden bir kadın 
geldi ve Fazl kadına, ve kadın da Fazl'a bakmaya başladı. Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem de Fazl'ın yüzünü başka tarafa 
çevirmeye başladı. Kadın: 

Yâ Rasülallâh, Allâh'ın kullarına hac bâbındaki farizası, ba- 
bama, hayvanın üzerinde duramaz yaşlı bir ihtiyar iken yetişti. 
Binâenaleyh onun yerine ben haccedeyim mi? dedi. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Evet; buyurdular. Bu (mes'ele) Haccetü'l-Vedâ'da oldu.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. Hadise Mina' da 
geçmiştir. Hadisin bir rivâyetinde: vale EA 318 Öğ» 
«Onubağlamış olsam (bir hâl olacağından) korkarım» cümlesi vardır. 

Bu hadisin başka rivâyetleri de vardır. Bunların bazısında meseleyi so- 
ranın erkek olduğu ve annesinin yerine haccedip edemiyeceğini sorduğu 
zikredilmektedir. Şu halde bu suâl mes'elesi iki defa olmuş demektir. 

Hadis-i Şerif, bizzât hacca gitmeye kudreti olmayan kimselerin yerleri- 


ne bedel göndermek süretiyle haccedebileceklerine delâlet ediyor. Fakat 
bunun câiz olabilmesi için o kimsenin hacca gitmekten tamâmiyle âciz 
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bulunması ve bu aczin ölünceye kadar geçeceğine de ümid kalmaması 
şarttır. Binâenaleyh, birkaç zaman için hasta yatan kimsenin yahut düze- 
leceği ümid edilen delinin yerine bedel göndermek sahih olamaz. 

İmâm Mâlik'den gayrı mezheb imâmlarına göre: Başkasının yerine 
haccetmek câizdir. Ancak bunun için üzerine hac farz olan kimsenin ya 
ölmüş olması, yâhud da gitmeye kudreti bulunmaması bilittifâk şarttır. 
Fakat nâfile hac böyle değildir. Onu yapmak için Ebü Hanife ile İmâm 
Ahmed bin Hanbel'e göre mutlak sürette bedel göndermek câizdir, 

Imâm Mâlik ile bazı ulemâ başkasının yerine haccetmenin yal- 
nız buradaki kıssa sâhibine câiz olduğuna kâildirler. Zirâ hadisin bazı 
rivâyetlerinde şöyle bir cümle vardır: GİY Ee Ad 
«Onun yerine haccet, ama senden sonra kimseye müsâade yok.» 
Fakat bu ziyâde zayıftır. 

Bazıları bu işin evlâda mahsüs olmak üzere cevâzına kâildirler. Bun- 
lara cevâben: «Hadis-i Şerifin bir rivâyetinde: «Allâh borcu ödenmeye 
daha lâyıktır» buyurulmuştur. Borcu kim olsa ödeyebilir. Mutlaka borç- 
lunun ödemesi şart değildir. Binâenaleyh çocuğundan başkası da ödeye- 
bilir. Bu cihet ittifâkidir» denilmiştir. 

Bazıları mevzü bahsimiz hadisten şu hükmü çıkarırlar: «Bir kimse baş- 
kasının yerine gönüllü hacca gitmek istese, artık gitmesi farz olur. Velevki 
yerine gitmek istediği kimseye hac farz olmamış olsun». Bunların delili: 
Buradaki kıssada kadının, babasının zâd ve râhileye kudreti olup olma- 
dığını beyân etmemesi, Peygamber (s.a.v.)'in de uzun uzadıya sorma- 
masıdır. Fakat bunlara cevâben: «Hadisde yalnız babasının yerine hacca 
gitmesinin kifâyet edeceği zikredilmiştir. Vücüb mes'elesine dokunulma- 
mıştır. İhtimâl ki kadın, babasına hac farz olduğunu bilirdi: «Allâh'm kul- 
larına hac bâbındaki farîzası» diye söze başlaması dahi bu mes'elede 
mâlümât sâhibi olduğuna delildir» denilmiştir. 
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733/583 «(Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edildiğine göre; 
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Cüheyne (kabilesin)den bir kadın Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem'e gelerek: 

Gerçekten annem haccetmeyi adadı, fakat haccetmeden 
vefât etti. Onun yerine ben haccedeyim mi? demiş. Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Evet, onun yerine haccet. Ne dersin, annenin üzerinde borç 
olsa onu öder miydin? Allâh'a olan borçlarınızı ödeyin. Çünkü 
Allâh, kendisine ödemeye en lâyık olandır; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, bir kimse hacca gitmeyi adar da gitmeden ölürse, onun 
yerine çocuklarının veya diğer yakınlarının haccetmesinin kâfi gelece- 
ğine delildir. Velevki kendileri için henüz haccetmemiş olsunlar. Çünkü 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) kadına kendisi için haccedip etmediğini sorma- 
mıştır. Bir de Peygamber (s.a.v.) bu işi borca benzetmiştir. Bir adam 
kendi borcu dururken başkasının borcunu ödeyebilir. Şu kadar var ki, ile- 
ride görülecek Şübrüme hadisi henüz kendisi için haccetmiyenin başka- 
sının yerine haccetmesini câiz görmüyor. Borç meselesi dahi öyledir. Bir 
adamın kendi borcu varken, başkasının borcunu ödemesi doğru değildir. 

Hadis-i Şerifde kıyâs yapmanın meşrü olduğuna, dinleyene daha ziyâde 
te'sir etmek için darb-ı mesele ve mechülü, ma'lüma benzetmenin cevâzına 
işaret vardır. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) başkasının yerine haccetmenin 
hükmünü, Ashâbın bildikleri borç ödeme hükmüne benzetmiştir. 

Bu hadis, ölen kimse vasiyet etsin, etmesin onun yerine mutlaka birini gön- 
dererek, haccettirmenin vâcib olduğuna dahi delâlet etmektedir. Zirâ borcun 
mutlaka ödenmesi icâb eder. Keffâret vesâir mâli hukük da böyledir. Ashâb-ı 
Kirâm'dan İbn-i Abbâs, Zeyd bin Sâbit ve Ebü Hüreyre (r.anhüm) hazarâ- 
tinin mezhebi bu olduğu gibi, İmâm Mâlik'den mâadâ mezheb imâmlarının 
mezhebi de budur. Hattâ bazıları bu borcu insan borcundan ileri tutarlar. 
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734/584 «Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallaliâhü aleyhi ve sellem: 
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Hangi çocuk hacceder de, sonra günâh çağına erişirse, onun 
üzerine bir hac daha lâzımdır. Hangi köle hacceder de sonra 
âzâd olunursa, onun üzerine bir hac daha lâzım olur; buyurdular.» 

Bu hadisi, İbn-i Ebi Şeybe ile Beyhaki rivâyet etmişlerdir. Râvileri 
sikadır. Yalnız hadisin merfü olup olmadığında ihtilâf edilmiştir. Hatırlarda 
olan onun mevküf oluşudur. İbn-i Huzeyme: «Sahih olan bu hadisin mevküf 
oluşudur» demiştir. Bu hadisin mevküf veya merfü olduğu hadis ulemöâsı 
arasında çok münâkaşa edilmiştir. Onu Muhammed İbn-i Ka'b-ı Kurazi 
(r.a.) merfü olarak rivâyet etmiştir. Lafzı şudur: 

u gt g Gİ yağli jsib à sisli ENE pkg GE İZA jyy ÓG» 
í gali gi 4 agi ou Sial EW dal 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Ben mü'minlerin 
kalplerinde şunu tazelemek isterim ki, hangi çocuğa anası, ba- 
bası haccettirir de ölürse, bu kifâyet eder. Fakat yetişirse onun 
üzerine hac vardır; buyurmuşlardır». 

Günâh çağma erişmek: Âkil ve bâliğ olmaktan kinâyedir. Zirâ 
günâhları o zaman yazılmaya başlar. 

Resül-i Ekrem (s.a.v.) bunun bir mislini de köle hakkında irâd buyur- 
muşlardır. Bunu Said bin Mansür ile Ebü Dâvud «Merâsil»inde rivâyet 
etmiş; İmâm Ahmed bin Hanbel onunla istidlâl etmiştir. İbn-i Teymiye: 
«Mürsel ile sahâbe amel etmişse, bilittifâk huccettir. Bu müttefekun aleyh 
bir şeydir» demiştir. Köle ibâdete ehildir. Binâenaleyh haccı sahihdir. Fakat 
farz yerine geçmez. Çünkü henüz onunla mükellef değilken yapmıştır. 
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735/585 «(Bu da) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
hutbe irâd ederek şöyle derken işittim: 

Sakın bir adam (ecnebi) bir kadınla başbaşa kalmasın. Ya- 
nında nikâhı harâm olan akrabasından biri olursa o başka. Ka- 
dın ancak yakın akrabasıyla sefer edebilir. 
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Bunun üzerine bir adam ayağa kalkarak: 

Yâ Rasülallâh! Gerçekten benim karım hacca gitti. Ben de 
fülan ve fülan gazâya yazıldım; dedi. Resül-i Ekrem (s.a.v.): 

Öyle ise git de karın ile birlikte haccet, buyurdular.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadis-i Şerif, ecnebi bir kadın ile başbaşa kalmanın harâm olduğuna 
delâlet etmektedir ki icmâ‘ da budur. Bir hadisde: « ölarli K4% ÖĞ » 
«Zirâ onların üçüncüsü şeytandır.»!©9 buyurulmuştur. 

Acaba nikâhı harâm olmayan akrabadan birisinin bunların yanlarında 
bulunması bu halvetin yani iki ikiye kalmanın mânâsını bozma husüsunda 
yakın akraba yerini tutar mı? Başbaşa kalmaktan nehyin mânâsı aralarına 
şeytan girip fitne çıkarmak olduğuna göre, tutması lâzım gibi görülüyor- 
sa da, ulemâdan bazıları ile Kaffâl mutlaka mahrem lâzımdır diyorlar. 
Delilleri: Sadedinde bulunduğumuz İbn-i Abbâs hadisidir. 

Bu hadis, kadının mahremsiz sefere gitmesinin harâm olduğuna da 
delâlet eder ve mutlaktır. Seferin azına da çoğuna da şâmildir. Fakat bu 
ıtlakı takyid eden bir çok hadisler vardır. Yalnız bunların lafızları muhte- 
liftir. Kimisinde: «kadın bir gecelik yola ancak yakın akrabasıyla 
gidebilir» denilmiş; bazısında seferin «üç günlük», diğer bâzılarında «iki 
günlük» yol olduğu bildirilmiş; bir rivâyette «üç mil» diğerinde «bir ko- 
nak» denilmiştir. İmâm Nevevi: «Tahdidden onun zâhiri murâd değildir. 
Bilâkis sefer adını taşıyan her şeyden kadın men edilmiştir. Ancak mahre- 
mi ile gidebilir. Tahdid sade bâki olan seferlerde yapılmıştır. Binâenaleyh 
onun mefhümu ile amel olunmaz» demiştir. 

Bu husüsta ulemâ tafsilât veriyorlar: Kadının dâr-ı harbden (küffâr 
beldesinden) İslâm diyârına hicret ederken, hayatı tehlikede olduğu za- 
man, borç ödemek lâzım geldiği zaman ve kocasından kaçan kadın evine 
dönerken, yalnız başına sefer etmesi câizdir. Bu ittifâkidir» demişlerdir. 

Hac seferi hakkında ihtilâf vardır. Cumhüru ulemâya göre, 
mahremi veya kocası yanında olmadıkça kadın haccedemez. Bu cihet dört 
mezheb imâmları arasında ittifâkidir. Yalnız İmâm Mâlik'e göre, emin 
yol arkadaşlarıyla da gidebildiği gibi, İmâm Şâfit'ye göre de mu'temed 
kadınlarla gidebilir. Fakat bu kadınların sayısı ikiden az olursa, hac farz 
değildir. Maamâfih farz olan haccı, bir kadınla, hattâ yolda emniyet bu- 


160 Bu gün âlemin karısı veya kızıyla dost olmak, onunla başbaşa bir yerde kalmak, 
kırlarda, ormanlarda dolaşmak. salgın halini almış bir moda hastalığıdır. Ne diyelim, 
Allâh müslümanlara intibâhlar nasib eylesin. 
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lunmak şartıyla yalnız başına dahi yapabilir. Nâfile hacca ise kadınlar çok 
da olsa, mahremsiz veya kocasız gitmek câiz değildir. Şâfiiler'den İbn-i 
Dakîkr’l-İyd şöyle diyor: «Şüphesiz ki hac âyeti erkek ve kadınlara âmm 
ve şâmildir. Resülullâh (s.a.v.)'in: ÇARE YI alea İL Yo 
«kadın yakın akrabası yanında olmaksızın sefer edemez» hadisi 
de âmmdır. Seferin bütün nevilerine şâmildir. Binâenaleyh iki umüm 
taaruz etmiştir. Yani ikisinin de hükmü kalmamıştır» demek istiyor. Fa- 
kat kendisine «kadınların yakın akrabasız haccedemiyeceklerini bildiren 
hadisler, âyetin umümunu tahsis etmiştir» diye cevap verilmiştir. 

Sonra bu hadis, kadınların genç ve ihtiyar hepsine âmm ve şâmildir. 
Bundan dolayı ulemâdan bir cemâat gençlerle yaşlılar arasında fark gör- 
müş ve: «Yaşlı kadınların mahremsiz de sefer etmeleri câizdir diyerek 
hadisi tahsis etmişlerdir. Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre: «Sefer 
bâbında gençle ihtiyar kadın arasında fark yoktur ve hiçbiri mahremsiz 
olarak mesâfe-i sefer olan üç günlük yola gidemez». Bu hüküm bu gün 
de değişmiş değildir. Bugün kadınların yalnız başına memleket dâhilinde 
nice sefer mesâfelerini aştıklarını, hattâ bununla iktifâ etmiyerek memle- 
ket dışına, Avrupa'ya, Amerika'ya taştıklarını ve yalnız başına hacca sefer 
ettiklerini görüyorsak, bunu şer'i bir müsâadeye değil, kadınlarımızın ma- 
alesef dinlerine karşı gösterdikleri lâubâliliğe hamletmeliyiz. 

Peygamber (s.a.v.)'in hadisdeki sahâbiye karısıyla beraber haccet- 
mesini emir buyurmasından; İmâm Ahmed bin Hanbel, kadınla, birlikte 
onu hacca götürecek yakın akrabası bulunmayınca, kocasının götürmesi 
icâb ettiğine zâhib olmuştur. Diğer ulemâya göre ise, buradaki emir, 
vücüb için değil nedibe hamlolunur. Nedib için olduğuna karine: Başkası 
borcunu ödesin diye bir kimseye kendi menâfi-i şahsiyyesini sarfetmenin 
dinimizde vâcib olmamasıdır. 

Hadis-i Şerifde, erkeğin hac farizasını edâ etmek istiyen karısını bu 
işten men edemiyeceğine de işaret vardır. Çünkü bu iş kadına farz olmuş 
bir ibâdettir. Halbuki Hâlık'a ma'siyet teşkil edecek bir işte mahlüka itâat 
yoktur. Hac mes'elesi fevri de olsa, ömri de olsa hükmünde fark yoktur. 
Zirâ herkesin zimmet borcunu ödemeye şitâb etmesi en tabii bir hakkıdır. 
Nitekim kadın namazını vakti girdiği anda kılmak istese, kocasının mâni 
olmaya hakkı yoktur. Çünkü bu hak, şer'an kadına verilmiştir. Vâkıâ Dâre 
Kutnt'nin İbn-i Ömer (r.a.)'dan merfü' olarak tahric ettiği bir hadisde: 
«kadın zengin de olsa, kocası izin vermedikçe haccedemez» de- 
niliyorsa da bu hadis nâfile hacca hamledilerek iki hadisin araları bulunur. 
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Zaten bâbımızın hadisinde kadının kocasından izinsiz hacca gittiğine dair 
bir kayıt yoktur. İbn-i Teymiyye: «Kadının mahremsiz hacca gitmesiyle 
kudreti olmayanların haccetmeleri câizdir demiştir. Bunun mânâsı şu- 
dur: Mahremsiz kadın ile; fakir, hasta ve yolu kesilmiş olmak gibi, bir 
sebeple kendisine hac farz olmayanlar haccetseler hacları sahihdir. Bun- 
ların bazılarının haccına şer'an hiçbir diyecek yoktur. Meselâ: Yürüyerek 
haccedenler böyledir. Bazıları ise günahkârdır. Dilenerek hacca giden- 
lerle, mahremsiz kadınların hükmü budur. Zirâ bunlarda ehliyet vardır. 
Günahkârlıkları ise, nefs-i maksüdda değil, onun vâsıtasındadır. 


ela e e vk -(SATİYY) 
e JG "tiant ia" JA A 
Mişel JÓ S JÓ SL DE EEE 


N 


cil daa ie gti öl İğ iu Sag A SES 


736/586 «(Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh’den rivâyet 
edildiğine göre. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, bir 
adamı Şübrüme için «Lebbeyk» derken işitti: 

Şübrüme kimdir? buyurdular. Adam: 

Kardeşim, yahut akrabam; dedi. Bunun üzerine Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Sen kendin için haccettin mi? diye sordu adam: 

Hayır; dedi. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

(Evvelâ) kendin için haccet; sonra Şübrüme'nin yerine hacca 
git; buyurdular». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân 
onu sahihlemiştir. Ahmed'e göre müraccah olan mevküf oluşudur. 

«Kardeşim, yahut akrabam» sözü râvinin şekkidir. Beyhaki: «Bu 
hadisin isnâdı sahihdir. Bu bâbda bundan daha sahih hadis yoktur» di- 
yor. İmâm Ahmed bin Hanbel ise: «Bu hadisin merfü olarak rivâyet 
edilmesi hatâdım demiştir. İbnü”/-Münzir de: «Bunun ref'i sâbit olmuyor» 
demektedir. Dâre Kutni: «Mürsel oluşu en doğrudur» der. Musannıf: «Bu 
hadis Dâre Kutni'nin dediği gibidir. Lâkin merfüu takviye eder. Çünkü 
başka râviler tarafından rivâyet olunmuştur» diyor. İbn-i Teymiyye de şu 
mâlümâtı vermiştir: İmâm Ahmed, oğlu Sâlih'in kendisinden rivâyetine 
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göre: «Bu hadis merfüdur» demiştir. O halde bu hadisi merfü olarak 
rivâyet edenin sika olduğunu öğrenmiş demektir. Filhakika bu hadisi bir 
cemâat merfü olarak rivâyet etmiştir. Maamâfih mevküf dahi olsa, hadis 
hakkında İbn-i Abbâs'a muhâlif yoktur». 

Hadis-i Şerif, kendisi haccetmemiş olan bir kimsenin başkasının ye- 
rine haccedemiyeceğine delildir. Böylesi başkasının yerine ihrâma gir- 
se bile hac yine kendinin olacaktır. Çünkü o zât, Şübrüme için telbiye 
etmişti. Resül-i Ekrem (s.a.v.) ise telbiyeyi kendisi için yapmasını emir 
buyurdular. Şu halde Şübrüme için yaptığı telbiye sahih olmamış de- 
mektir. Çünkü sahih olsa başkasını yapmasını emretmez, devam etmesini 
söylerdi. Birçok ulemânın kavli budur. 

«Hadis-i Şerif, haccın fevri olduğuna yani imkân hâsıl olur olmaz hemen 
o sene gidilmesi lüzümuna işâret etmektedir. Şu halde bir kimse imkân bul- 
du mu, evvelâ kendinden başlıyacak demektir. Çünkü farz olmuştur. Baş- 
kası nâmına gitmekse mendübdur. Farz dururken nâfileyi yapmak câiz de- 
ğildir. Nasıl ki borcu olan bir adam elindeki paraları nâfile sadaka veremez» 
diyorlar. Ancak bu söz vakti olana aittir. Hacca gitmeye vakti olmayan 
kimseye zâten hac farz değildir. Bu cihete bakarak diğer bir takım ulemâ 
kendisi haccetmeden başkası nâmına hacca gitmenin cevâzına kâil olmuş- 
lardır. Hanefiler'in mezhebi budur. Maamâfih İmâm Muhammed'den bir 
rivâyete göre câiz değildir. Yapılan hac, gönderen için değil, giden için 
olmuş olur. Diğer mezheb imamlarından Şâfif ile Ahmed bin Hanbel'e 
göre, kendisi haccetmemiş olan kimse, başkasının nâmına hacca gidemez. 
İmâm Mâlik ise zaten hacda bedel göndermeyi câiz görmüyor. 


le li İM İşl) Cht İG EE i gö) Sez -SAVİVYV) 
Şİ İĞ yel ği GİY gi AİN Sİ LAN İŞ cl aş 
"gl b 315 Gi öğe aadi EEE Gİ Yİ dl İZ) Yel İS 
ZA gi Sa İn çk İZ Şİİ iğ ALAZ als 
737/587 «(Bu da) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 

muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) bize hutbe okudu ve: 
Şüphesiz Allâh sizin üzerinize haccı farz kıldı; buyurdular. 


Bunun üzerine, Akra' bin Hâbis ayağa kalkarak: 
Her sene mi yâ Resülallâh? dedi. 
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Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bunu demiş olsam mutlaka vâcib olur. Hacc bir defa (farz) 
dır. Ziyâdesi nâfiledir; buyurdular». 

Bu hadisi, Tirmizi müstesnâ Beşler tahric etmişlerdir. Aslı Müslim'in 
Ebü Hüreyre'den rivâyet ettiği hadisten alınmadır. 

Bir rivâyette: « Å>» kelimesinden sonra şu ziyâde vardır: 

Şİİ G yy çi İğ iy İğ İğ» 

«Vâcib olsa, onu siz yapmazsınız; yapmazsanız da azâb olu- 
nursunuz.» 

Hadis-i Şerif, haccın ömürde bir defa farz olduğuna delildir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in «Bunu demiş olsam, mutlaka vâcib olur» 
cümlesinden ulemâ, ahkâmı şerh salâhiyetini Cenâb-ı Hak'ın, Pey- 
gamberine havale buyurmasının câiz olduğunu istinbât etmişlerdir. Me- 
selenin yeri usülü fıkıhdır. Bu bâbda ihtilâf vardır. 
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Sila e 
MİKÂTLAR BÂBI 
Mevâkit: Mikâtın cem'idir. Mikât ise: İbâdet için tahdid olunan za- 
man ve mekândır. Tevkit: Tahdid demektir. Bu bâbda Şâri' hazretlerinin 


ihrâm için tahdid buyurduğu yerler görülecektir. Bunların hâricine de Hill 
denilir. 


abs e iz Şİ oea Di 3) ye Ar -(OAAİVY4) 
YERİ b aa YAYI Biati LE JAS jaji i ii JAY Ci) 


gi Sl diz e o e ele A al i DA işl lı HY3 
call gs İİ Aİ lee? a G 05 018 Yağ öskaliğ 


739/588 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Medineliler 
için Zülhuleyfe'yi, Şamlılar için Cuhfe'yi, Necidliler için Karnü'l- 
Menâzil'i, Yemenliler için Yelemlem'i mikât tayin etmişlerdir. 
Bu mikâtlar mezkür yerler halkı ile başka yerlerden hac ve 
umre yapmak istiyerek buralara uğrayanların mikâtıdır. Bun- 
lardan daha yakında bulunanlar oldukları yerden, hattâ Mek- 
keliler Mekke'den ihrama girerler.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Zülhuleyfe: Medine-i Münevvere'ye bir fersah uzaklıkta bulunan 
bir yerdir. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz burada ihrâma girmişlerdir. 
Hala Bi'r-i Ali diye anılan kuyu oradadır. Mekke'ye en uzak mikât bu 
olup, on konak mesâfededir. 

Cuhfe: Mekke-i Mükerreme'ye üç konak mesafededir. Hâlen 
harâb bir yer olduğu için şimdi ondan önce gelen Râbiğ'de ihrâma girili- 
yor. Çünkü Râbiğ'de gusül için su da vardır. 

Karnü'i-Menâzil:. Buna Karnü's-Seâlib de derler. Mekke'ye iki 
konak mesafededir. 

Yelemlem: Bu da Mekke'ye iki konak mesâfede bir yerdir. 

İşte Resülullâh (s.a.v.)'in uzaklardan hacca gelenler için tayin bu- 
yurduğu mikâtlar bunlardır. Hadis-i Şerifde gösterilen yerler halkın- 
dan olmayıp da yolu onlardan birine uğrayanların mikâtı dahi uğradığı 
mikâttır. Meselâ: Şamlı bir hacı kendi mikâtı olan Cuhfe yolunu bıra- 
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karak Zülhuleyfe'den geçse orada ihrâma girmeye mecbürdur. Hattâ 
girmez de Cuhfe'ye ihrâmsız giderse yolsuzluk etmiş olur ve kendisine 
kurban kesmek lâzım gelir. Cumhüru ulemânın mezhebi budur. Yalnız 
Mâlikiler'e göre kendi mikâtına kadar ihrâmsız gitmek câizdir. Maamâfih 
onlara göre de evlâ olan Zülhuleyfe'de ihrama girmektir. 

İbn-i Dakiku'l-İyd diyor ki: «Şamlılar için Cuhfe'dir» buyurması 
aslında Şamlı olup da Zülhuleyfe'ye uğrayanlara da uğramayanlara da 
şâmildir. «Başka yerlerden hac ve umre yapmak istiyerek bura- 
lara uğrayanlar» buyurulması dahi, Zülhuleyfe ile diğerlerine uğrayan 
Şamlılara şâmildir. Burada biribirine muâraza eden iki umüm vardır, Mu- 
sannıf merhüm: «Muârazadan kurtulmak şöylece mümkün olur» diyor. 

«Bu mikâtlar bu yerler halkı içindir» ifâdesi, meselâ: «Medineliler 
için Zülhuleyfedir» ibâresini tefsir eder ve denilir ki: «Medinelilerden 
murâd, Medine'de yaşıyanlarla onların mikâtının yolunda giderek o 
mikâta uğrayanlardır. Bu bâbda Hz. Urve'den şöyle bir hadis rivâyet 
edilmiştir: GAZI (5 MENE İl JAY E55 alag alé i de ip 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Medinelilere ve ora- 
ya uğrayanlara Zülhuleyfe'yi mikât tayin etti.» Bundan anlaşıldı- 
ğına göre Cuhfe, Medine'ye uğramamak şartıyla Şamlıların mikâtıdır. 

Mikâtlar Ka'be-i Muazzama'yı uzaktan uzağa dört taraftan sarmış- 
lardır. Binâenaleyh kim ne taraftan gelirse o tarafın mikâtında ihrâma 
girer. Mikâtlarla Mekke arasında yaşıyanların mikâtı ise, ihrâmlandıkları 
yerdir. Bu da ya evi, yahut başka bir yer olabilir. «Hattâ Mekkeliler, 
Mekke'den ihrâma giderler» ibâresi Mekkelilerin mikâtının Mekke 
olduğunu göstermektedir. Mekkelilerden maksad, oralılarla, orada bulu- 
nan müsâfirler ve mücâvirlerdir. 

«Hac ve umre yapmak istiyerek...» tabirinden mefhümu muhâlifi 
ile bazıları hac ve umre yapmak maksadıyla gitmiyenlere ihrâmsız gir- 
menin câiz olduğuna hükmederler ve: Mekke'ye her girene ihrâm vâcib 
olsa, hac ve umre ömürde bir defa farz olur» diyenlerin iddiâsı hılâfına: 
«Müteâddid defalar vâcib olmaları icâb eder. İbn-i Ömer (r.a.) Mekke'ye 
ihramsız olarak girmiştir» derler. 

Hanefilerle diğer bazı ulemâya göre, mikâtları ihrâmsız geçmek câiz 
değildir ve bu bâbda hacca niyet etmiş olmakla niyetsiz bulunmak ara- 
sında fark yoktur. Zirâ ihramdan maksad Beytullah ta'zimdir. Yalnız 
meşakkat olmamak için hacca niyet etmiyen Mekkelilerle, mikât için- 
de yaşıyanlar ihtiyaçlarını görmek maksadıyla ihrâmsız olarak Mekke'ye 
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girip çıkabilirler. Hanefiler'in delili: İbn-i Ebi Şeybe'nin, Taberâni'nin, 
İmâm Şâfii'nin ve diğer zevâtın rivâyet ettikleri hadislerdir. Bunların hep- 
si mantüktur. Mantük ise mefhümdan evlâdır. 

«Mekkeliler Mekke'den ihrâma girerler» cümlesinden San'âni 
mutlaka zâhiri mânâsının mülâhaza edilmesine gayret sarfetmektedir. 
Hatta Muhibbi, Taberi'nin «Umre için Mekke'yi mikât sayan tek bir kim- 
se bilmiyorum» sözüne karşı: «İşte Peygamber (s.a.v.) onu mikât tayin 
etmiştir» diye cevap vermekte ve bu bâbda sözü bir hayli uzatmaktadır. Ez- 
cümle İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet edilen hadisleri: «Bunlar mevküfdur. 
Merfü hadisin karşısına duramaz» diyerek reddeder. Bu hadisler şunlardır: 


yla Sila ii) 5 asli PHP AHN ECAR JG y 
dbn-i Abbâs: Ey Mekkeliler sizden kim Umreyi yapmak isterse, 
kendisiyle Mekke arasına Batn-ı Muhassir'i alsın.» 

CEAI İl lk İN ER Za Öl İSA Ai Sial io 
«Mekkelilerden kim umre yapmak isterse, Ten'im'e çıkar ve ha- 
remi geçer» Yine umre yapmak için Ten'im'e çıkmayı icâb eden ve 
Buhâri ile Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri Hz. Âişe (r.anhâ) hadisini 
dahi Sanâni: «Hz. Âişe'nin gönlünü almak içindir» şeklinde te'vil etmiş 
ve müddeâsını isbat için Tâvüs'un: «Bilmiyorum. Ten'im'den umre ya- 
panlar me'cür mu, yoksa muazzeb mi olacaklar dediğini ve «niçin azâb 
görecekler» diye sorulunca: «Çünkü Ten'im'e çıkan Beytullahı ve tavâfı 
bırakarak dört mil giderken, dört mil de gelirken yürüyeceğine tavâf et- 
seydi, iki yüz tavaf yapmış olurdu ve her tavâf ettikçe ecri yürüyüş ecrin- 
den daha büyük olurdu» dediğini hikâye ediyor. 

Bizce bu tekellüflere lüzüm yoktur. Mekkelilerin mikâtı hac için 
Harem-i Şerif, Umre için ise Hill'dir. Bunun için elimizde hem nakli 
hem de akli delilimiz vardır. 

Nakli delilimiz: Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâb-ı Kirâm'ına hac için 
Mekke'den ihrâma girmelerini emretmiş olması; umre için de Hz. Âişe 
(r.anhâ)'nın kardeşine emrederek ona Ten'im'den umre yaptırmasıdır. 
Ten'im, Hill'dedir. 

Akli delilimiz şudur: Haccın edâsı Arafat'da olur. Arafat, Hill'dedir. 
Umrenin edâsı ise Harem'de olur. Binâenaleyh gerek haccın, gerekse 
umrenin edâsında birer günâ sefer tahakkuk etsin diye umre için Hill'e 
çıkmak ve Ten'im'in efdaliyeti hakkında eser vârid olduğu için ondan 
ihrâma girmek icâb etmiştir. 
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Hz. Tavus'un sözüne gelince, bu sefer, tavâfın umredan efdal oldu- 
ğunu anlatmak için sevkedilmiştir. İmâm Ahmed bin Hanbel şöyle di- 
yor: «Mekke'de umre yapmayı bazıları tavâfdan efdal görmüş, bazıları da 
Mekke'de oturarak tavâf etmeyi tercih etmişlerdir.» 


Piit alé Ài a al oP ié d 5 LANE PES- (0AA [vE t) 

İn çizi Sie ilal d ass Şİ 2135 diş El Sial AY Sİ 
AE İİ GEI ge ii ais à Bİ ÖİV) Aş eya 
57 ee ol ob GaN 5315 gla iati Sieg- dye S Eş gili 


Ma Lal JAY EĞİ çiğ ele Lo İN 


740/589 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunduğuna 
göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Iraklılar için 
zât-ı Irk'ı mikât tayin etmiştir.» 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Câbir'den 
rivâyet edilen aslı Müslim'dedir. Şu kadar var ki, râvi bu hadisin merfü 
olup olmadığında şekketmiştir. 

Buhâri'nin Sahih'inde Zât-ı Irk'ı mikât tayin edenin Ömer oldu- 
ğu rivâyet ediliyor. Ahmed, Ebü Dâvud ve Tirmizi'nin İbn-i Abbâs 
(r.a.)'dan rivâyetlerine göre: Peygamber (s.a .v.) şarklılar için el-Akik'i 
mikât tayin buyurmuştur. 

Zât-ı Irk dahi Mekke'ye iki konak mesafede bir yerdir. 

«Râvi şekketmiştir» denilmesi: Sahih-i Müslim'de Ebü Zübeyr'den 
bu hadisi Câbir İbn-i Abdullah'ın el-Mühelleb'e sorduğunu, onun 
da: «İşittim zannederim Peygamber (s.a.v.)'e ref'etti» diyerek 
ref'ettiğine cezmetmediğini duyduğu rivâyet edildiğindendir. 

Buhâri'nin rivâyetine göre, Zât-ı Irk'ı mikât tayin eden Hz. Ömer 
(r.a.)'dır. Şöyle ki Basra ile Küfe fethedildikten sonra müslümanlar Hz. 
Ömer'den kendilerine bir mikât tayin etmelerini istediler. O da onlara 
Zât-ı Irk'ı tayin etti. Artık bunun üzerine müslümanların icmâ'ı vâki oldu. 
İbn-i Teymiyye: «Zât-ı Irk'ın mikât tayin edilmesi bâbındaki nass kuv- 
vetçe diğerleri gibi değildir. Sâbit bile olsa, Ömer'in nassa uygun olarak 
ictihâd etmiş olması ihtimalden uzak değildir» diyor. Şu halde bu hadis, 
Hz. Ömer /r.a.)'ın kulağına varmamışsa da, ictihâd etmiş ve ictihâdı 
nass-ı hadise uygun düşmüş demek oluyor. 
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Filhakika, hadis, şüpheden âzâde bir şekilde merfü olarak rivâyet edil- 
miştir. Onu İbn-i Mâce, İbn-i Zübeyr yoluyla Hz. Câbir (r.a.)'dan; İmâm 
Ahmed bin Hanbel, merfü olarak Câbir İbn-i Abdullah ile İbn-i 
Ömer hazarâtından rivâyet etmişlerdir. Yalnız isnâdında Haccâc İbn-i 
Ertât vardır. 

Aynı hadisi Ebü Dâvud, Nesâi, Dâre Kutni ve başkaları Hz. Âişe (r. 
anha)'dan şu lafızlarla rivâyet etmişlerdir: 

ie »b Giza AY ci) as ale ahi do ME 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Iraklılar için Zât-ı Irk'ı 
mikât tayin etti.» Âişe hadisinin isnâdı iyidir. Bu hadisi Hz. Âişe'den 
Abdullah İbn-i Ahmed dahi rivâyet ediyor. Hadis, Mekhül ile Atâ'dan 
mürsel olarak rivâyet olunmuştur. İbn-i Teymiyye: «Bu merfü ceyyid ve 
hasen hadisler bu kadar müteaddid ve kimisi müsned, kimisi mürsel ola- 
rak çeşitli yollardan gelmiş olduğuna göre, böyle hadislerle amel etmek 
vâcib olur» demiştir. 

Hadisimizin İmâm Ahmed ve arkadaşlarının rivâyet ettikleri Meşrık- 
lıların mikâtı hakkındaki kısmına gelince: Bu kısım hakkında her ne ka- 
dar İmâm Tirmizi «Hasen»dir demişse de, bunun asıl râvisi Yezid İbn-i 
Ebi Zeyyât'dır ki, hakkında hadis imâmları hayli söz etmişlerdir. İbn-i 
Abdü'l-Berr: «Ehl-i ilim, Iraklının ihrâmı Zât-ı Irk'dan yapıldığı takdirde 
mikâttan ihrâm sayılacağına icmâ' etmişlerdir» demiştir. Maamâfih El- 
Akik de Zât-ı Irk'dan sayılır ve ondan daha uzaktır. 

Bazılarına göre, eğer bu İbn-i Abbâs hadisinin aslı varsa, mensühdur. 
Çünkü Zât-ı Irk'ın mikât tayin edilmesi Haccetü'l-Vedâ'da, Allâhü 
Zülcelâl dinini tamamladığı zaman olmuştu. Nitekim Hâris b. Amr 
Sehmi'nin tahric ettiği hadis de buna delâlet eder. Hadisin lafzı şudur: 


bi İĞ gla Gİ İİ) İZ İş SAğ İğ İN a i ET G 
Gali AY öğe D5 Sİ EE İK a igt BE EY 
«Hâris demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
Mina'da, yahut Arafat'da iken geldim. Etrâfını insanlar sarmış- 
tı. Hâris demiştir ki: Çöl sâkinleri geliyordu; onun yüzünü gör- 
dükleri zaman: «Bu mübârek bir yüz» dediler. Hâris: «Resül-i 
Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem, Zât-ı Irk'ı Iraklılara mikât 
tayin etti; demiştir.» 
Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. 
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aios YI 0) DU 
İHRAMIN VECİHLERİ VE SIFATI 


İhrâm'ın vecihlerinden murâd: İhrâmın taalluk ettiği nevilerdir ki, 
bunlar: Hac, umre, veya her ikisidir. 

Sıfattan maksad: İhrâmın nasıl yapılacağıdır. 

MM yl) gö EE Lİ e Di g2) T E —oas/vEt) 
ga Jal Ga Bağ özü, JAT ga Eo gisi a plé glg lé İZ 
GE gait ois il Bk T aiea Ta 0 azil) 
İle gü öl gaii gas E il ğe Jal da Gls Jei iy Jal ci 
alé GA AI ey OE 

744/590 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Vedâ haccı yılında Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte çıktık. 
Kimimiz umreye niyet etmiş; kimimiz hac ile umreye; kimimiz 
de yalnız hacca niyetlenmiştik. Resülullâh (s.a.v.), yalnız hacca 
niyet etmişti. Umreye niyet eden hemen ihrâmdan çıktı. Fakat 
hacca niyet edenler, yahut hac ile umreyi bir arada yapanlar, tâ 
kurban gününe kadar ihrâmdan çıkmadılar.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Mevzübahs hac, vedâ haccıdır. Resülullâh (s.a.v.)'in bu haccı 
hicretin onuncu yılında olmuştur. Buna vedâ haccı denilmesi, Ashâb-ı 
Kirâm'ı ile bu hacda vedâlaşıp bir daha haccetmeden irtihâl buyurmasın- 
dandır. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimizin Medine-i Münevvere'den 
çıkışları 25 Zilkade Cumartesi gününe tesadüf etmiştir. Evvelâ Medine'de 
öğle namazının farzını dört rek'at olarak kılmışlar, sonra cemâata bir hut- 
be irâd ederek kendilerine ihrâmı, ihrâmın vâciblerini, sünnetlerini öğret- 
mişler, ondan sonra yola çıkmışlardı. 

Ümre ile haccın ikisine birden niyet etmeye kırân ve bu haccı yapana 
«kârin» denildiği gibi, yalnız haccetmeye ifrâd, onu yapana müfrid. 
Evvelâ umreyi yapıp, sonra o sene haccetmeye temettu', bu haccı ya- 
pana da mütemetti derler. 

«Umreye niyet eden hemen ihrâmdan çıktı» cümlesi muhtasar 
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bir sözdür. Maksad: Mekke'ye vardığında umreye ait yapılacak fiilleri 
yaptıktan sonra çıktığını anlatmaktır. 

İhlâl: Sesi kaldırmaktır. Burada ondan maksad, ihrâma girerken telbi- 
ye ederek sesi kaldırmaktır. Hz. Âişe (r.anhâ) nin bu hadisi, ifâde ettiği 
hac nevilerinin Resülullâh (s.a .v.) ile birlikte bulunan bütün kâfile efrâdı 
tarafından yapıldığını gösteriyorsa da, yine Hz. Âişe (r.anhâ)'dan buna 
muhâlif rivâyetler de vardır. Bu rivâyetlerin araları şöyle yatıştırılır: 

Buradaki hadisi kâfile efradından haccın üç nev'ine de niyet edenler 
olduğunu gösteriyor. Bunlardan hacca niyet edenler; hacc-ı ifrâdı, um- 
reye niyet edenler temettu'u; hac ile umreye niyet edenler hacc-ı kırânı 
yapmışlardır. 

Âişe (r.anhâ) hadisi sade hacca niyet edip umre yapmıyanın bayram 
gününe kadar ihrâmdan çıkamıyacağını da ifâde etmektedir ki, bu cihet 
Buhâri ile Müslim'in ve daha başkalarının ondört sahâbiden tahric et- 
tikleri şu hadise muhâlifdir: 

capii İLA zi òi GIA iaa SS al ia al alay cié ài Aa Th 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, yanında hediy kurbanı 
olmayana haccını bozarak umreye tebdil etmesini emretti.» 

Bu takdirde Hz. Âişe hadisi: «Beraberinde hediy olup da hacc-ı 
ifrâda niyet eden» diye te'vil olunur. Zirâ böylesi, beraberinde hediy 
kurbanı götürüp de hac ile umreye beraberce niyet eden gibidir. 

Ulemâ ötedenberi haccı bozarak umre yapmanın o hacda Peygam- 
ber sallallâhü aleyhi ve sellem'le beraber bulunanlara mahsüs olup ol- 
madığında ihtilâf etmişlerdir. İbnü’l-Kayyim «Zâdü’l-maâd» adlı eserinde 
bunlar hakkında uzun uzadıya mâlümât vermiştir. 

Haccetü'l-Vedâ'da Resülullâh (s.a.v.)in neye niyet ettiği dahi 
ihtilâflıdır. Ekser ulemâya göre, hac ile umreye niyet etmiştir. Binâenaleyh 
kârin'dir. 

Buradaki Âişe (r.anhâ) hadisi ise, hacc-ı ifrâda niyet etmiş olduğunu 
gösteriyor. Fakat hacc-ı kırâna niyetlendiğini bildiren deliller pek çoktur. 

Hac nevilerinden hangisinin efdal olduğu da ihtilaflıdır. Dört mezheb- 
den Hanefiler'e göre: Temettu' ifrâddan, kırân ise hem temettu', hem 
ifrâddan efdaldir. Hanbeliler'e göre: Hacc-ı ifrâd kırândan, temettu' 
ise her ikisinden efdaldir. Mâlikilere göre: Hacc-ı kırân temettu'dan, 
ifràd kırândan efdaldir. Şâfiiler'e göre: Temettu' kırândan, ifrâd da 
temettu'dan efdaldir. 
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YI O 
İHRAM BÂBI 

İhrâm lugatte: Hürmete girmektir. 

Şer'an ise: Hacca veya umreye girmeye niyet etmektir, . 

Hanefiler'e göre ihrâm: Hurumât-ı mahsüsâ'yı iltizâm etmek demek- 
tir ve niyet ile telbiyeden ibârettir. İhrâm haccın farzlarındandır. Yalnız 
bazı mezheblere göre rükün, bazılarına göre şarttır. İhrâma girene muh- 
rim, girmeyene halâl denilir. 

Âfâkiler'in; yani uzaklardan gelenlerin Beytullâh-ı Harâm'a varmaz- 
dan önce ona hürmet ve ta'zim için şer'an ihrâma girmesi lâzımdır. Nitekim 
dünya büyüklerinden birini karşılamak için atla çıkan bir adam, ona yaklaştığı 
zaman nasıl yere inmek süretiyle ta'zim ve ihtirâmda bulunursa, Beytullâh-ı 
Harâm'ı ziyarete gidenin de onun huzüruna çıkmadan önce ihrâma gire- 
rek hürmet ve ta'zimde bulunması gerekir. İşte o beyaz renkli ihrâm elbisele- 
riyle âdetâ kefenlere bürünmüş ölülere benzeyen hacılar; ilâhi vecd ü istiğrâk 
içinde ihtiyârları elden gitmiş, Ka'betullah'ın azametini hayâl ettikçe kendi- 
lerinden geçmiş; tende canı unutarak âlem-i emvâte karışmış pejmürde halle- 
riyle bu ta'zimi ifâ ederler: «J yil ma ii ül dilli RİN 


+e 


AA yağ al Mk ei =(04 \/V £0) 
ale Gala t "aali aie Sa Y) çağ al Í al 


745/591 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, ancak mescidin ya- 
nında ihrâma girmiştir.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Mescidden murâd, Zülhuleyfe mescididir. Hazret-i İbn-i Ömer 
(r.a.) bunu: « Peygamber (s.a.v.) Beydâ'da ihrâmlanmıştır diyenlerin 
sözünü red için söylemiş ve: 

«Peygamber (s.a.v.)'in üzerine yalan atarak burada ihrâma 
girdi dediğiniz şu Beydâ'nız(ı başınıza çalın). Resülullâh (s.a.v.) 
ancak mescidin yanında ihrâma girmiştir» demiştir. Bir rivâyette: 
«Peygamber (s.a.v.) ağacın yanında hayvanı ayağa kalktığı va- 
kit telbiye yapmıştır» deniliyor. Bu ağaç da mescidin yanında idi. 
Müslim'in rivâyeti şöyledir: 
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Jati Sie iak ÜN y DE İİ Zİ KİLİ gi RS g5 gloy ale iu İİ» 
« ji PAT 63 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Zülhuleyfe'de iki 
rek'at namaz kıldı. Sonra hayvanı kendisini Zülhuleyfe mescidi- 
nin yanında kaldırıp, doğrulttukta telbiye etti». 

Beydâ'da ihrâma girdiğini ifâde eden hadisle, Zülhuleyfe'de 
ihrâmlandığını bildiren hadisin araları «ikisinde de telbiye etmiştir» şeklin- 
de cem edilir. Zirâ her râvi işittiğini rivâyet etmişti. Filvâki Ebü Dâvud ile 
Hâkim İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi rivâyet ediyorlar: 


uii i ia gaik ‘ial ES) Ai g5 dti i ge L laz İZ Gn 
5i i Udi gl gg de as gsls Jal diep y SES Gi il pig pea 
k T le İLİ e Aİ La E ie il İİ 


« Ge) paz US Ji ogigi di. e 45 jsi; Jai RECAI 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Zülhuleyfe mes- 
cidinde iki rek'at namaz kıldıktan sonra onlardan ayrıldığı an 
hac için telbiye etti. Bunu bazıları işitmişler ve bellemişlerdir. 
Sonra hayvanı kendisini kaldırınca, Resülullâh (s.a.v.) yine tel- 
biye etmişdir. Bunu ilk defakini görmeyen bir kavim yetişmiş, 
bu sefer onlar işitmiş ve: «Hayvanı yola çekildiği zaman telbiye 
etti» demişler. Nihâyet Beydâ düzüne tırmanınca yine telbiye 
etmiş. Bunu da deminkilerden başkaları duymuş, onlarda işit- 
tikleri gibi nakletmişlerdir. » 
Hadis-i Şerif, ihrâmın mikâtta yapılmasının mendüb olduğuna delildir. 
Mikâttan evvel ihrâma girenler hakkında İbnü'l-Münzir şöyle demekte- 
dir: «Ehl-i ilim mikâttan evvel ihrâma girenin muhrim sayılacağına ittifâk et- 
mişlerdir.» Fakat bunun için mekrüh diyenler vardır. Bunlar şöyle diyorlar: 
«Çünkü sahâbenin: Medineliler için Resülullâh (s.a.v.) Zülhuleyfe'yi 
mikât tayin etti; demeleri bu mikâtlardan ihrâma girmeyi iktizâ eder. 
Binâenaleyh mikâtın üzerine ziyâde demek olan, evvel ihrâmlanma harâm 
değilse bile mekrühdur. Eğer câiz olduğuna dâir icmâ' iddiâ edilmeseydi, 
harâm diyecektik. Çünkü mikât delilleri bunu iktizâ ediyor. Bir de mikât 
üzerine ziyâde (yani önceden ihrama girmek) tıpkı namaz rek'atları üzeri- 
ne ziyâde etmek gibi mukadderat-ı şer'iyye üzerine ziyâdedir. Binâenaleyh 
noksanlık nasıl kabul edilmezse ziyâde de kabül edilmez.» Halbuki Sahâbe-i 
Kirâmın birçoklarının mikâttan evvel ihrâmlandıkları rivâyet olunmuş- 
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tur. Meselâ: İbn-i Ömer (r.a.): Beytü'l-Mukaddes'den, Hz. Enes 
(r.a.), el-Akik'den, İbn-i Abbâs (r.a.); Şam'dan, İmrân bin Husayn; 
Basra'dan; İbn-i Mes'üd (r.a.); Kadisiye'den ihrâma girmişlerdir. «Hac- 
cı ve Umreyi Allâh için tamamlayın: : Özka 5 zl asla »161 âyetinin 
tefsirinde: «Buradaki tamamlamaktan maksad: Onlar i için ailenin evceğizin- 
den ihrâmlanmandır» dedikleri Hz. Ali ile İbn-i Mes'üd /r.a.)'dan rivâyet 
olunmuştur. Hâssaten Beyt-i Mukaddes'den ihrâmlanma husüsunda 
Ümmü Seleme (r.anhâ)'dan şu hadis rivâyet olunmuştur: 


Üy SİYA, İYİ ii Sa hi ia Ji ply giz do il i Ekain 
asa Ke Rt Ga as 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: Bir kimse Mescid-i 
Aksâ'dan umre veya hac için telbiye yaparsa o kimsenin geçmiş 
günâhları afv olunur, derken işittim. » Bu hadisi İmâm Ahmed 
rivâyet etmiştir. Bir rivâyette: ««5> SE pia ui Mw aá RTS >Í ip» 
«Kim Beytül-Mukaddes'den ihrâma girerse, onun geçmiş 
günâhları afv olunur» buyrulmuştur. Bu hadisi, Ebü Dâvud şu lafız- 
larla rivâyet eder: 
Ug «3 Ba GARİ ZA ZİN azl Çİ) Yİ ana ğa Bi ys ağa) 
« is ARE >) yi pir 
«Bir kimse hac veya umre için Mescid-i Aksâ'dan, Mescid-i 
Harâm'a niyet ederse onun geçmiş ve gelecek günâhları afvolu- 
nur. Yahut ona cennet vâcib olur.» Hadisde râvi şekketmiştir. Aynı 
hadisi İbn-i Mâce de şu lafızlarla rivâyet etmektedir: 
Ge iliği Gi LJ ESUS ESS adr os a öl ORE 
«Bir kimse umre için Beytü’l-Mukaddes'den niyet ederse bu ni- 
yet geçmiş günâhlarına keffâret olur.» 


dl o SPA as Dl 2) a SE İLEN 3 IFS (04 Y/Y EI 


ls ol yl A çi hz Şi dü çi giz ài Mi 
Olm İZ gill iao iaaii ls "Yay sizl 
746/592 «Hallâd İbn-i Sâib'den, o da babası radıyallâhü 


anh'den duymuş olarak rivâyet olunmuştur ki; Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 


161 Süre-i Bakara: Âyet: 196 
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Bana Cibril geldi de, Ashâbıma telbiye yaparken seslerini 
kaldırmalarını emretmemi emretti; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Beşler tahric etmişlerdir. Tirmizi ile İbn-i Hibbân onu 
sahihlemişlerdir. İbni Mâce, şu hadisi tahric etmiştir: 

«gi gal JÉ t paii JUENI Gİ te BE clé i La d Jay öl» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e amellerin hangisi efdaldir 
diye sorulmuş: Sesi yükseltmek, deveyi boğazlamaktır; buyur- 
muşlardır.» Sâib'in rivâyetinde: We ¿5 dl dh 5 il 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Bana Cibril geldi de: 
Gürültücü patırtıcı ol dedi; buyrulmuştur.» 

Bütün bunlar telbiye yaparken sesi kaldırmanın müstehâb olduğuna 
delildir. İbn-i Ebi Şeybe Ashâbdan Resülullâh'ın telbiye yaparken tâ 
sesleri kasılıncaya kadar bağırdıklarını rivâyet eder. Cumhüru ulemânın 
kavli de budur. İmâm Mâlik'den bir rivâyete göre telbiye yaparken ses 
yalnız Mescid-i Harâm'la Mina'nın mescidinde yükseltilir. 


EN > İN ol" iE D a) EE O AYİVEV) 
ES der 0135" Jelg JAY 5555 lü) 

747/593 «Zeyd İbn-i Sâbit radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem telbiyesi- 
ni yapmak için soyunmuş ve yıkanmıştır » 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve hasen bulmuştur. Ukayli ise onu 
zayıf ve garib addetmiştir. Bu hadisi Dâre Kutni, Beyhaki ve Taberâni de 
tahric etmişlerdir. Hâkim ile Beyhaki onu Yakub b. Atâ'dan, o da baba- 
sından, o da İbn-i Abbâs'dan işitmiş olarak şu lafızlarla rivâyet ederler: 
BAS Sİ AS o LİLİ Şİ e Lİ Sİ çağ el dl 0g) İki» 

Ki za pl Adi AE a sl l o a lé 

«Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, yıkandı; sonra el- 
bisesini giydi, Zülhuleyfe'ye geldiği vakit iki rek'at namaz kıldı. 
Sonra devesinin üzerine oturdu. Hayvan kendisini çöle doğrult- 
tuğu zaman hacca ihrâm yaptı.» Fakat Yakup b. Atâ zayıftır. 

İbn-i Ömer (r.anhümâ)'nın: <«İhrâma ve Mekke'ye girmek isti- 
yenin yıkanması sünnettir» dediği rivâyet olunur. İhrâma girmezden 
evvel kokulanmak müstehâbdır. Çünkü Hz. Âişe (r.anhâ) şöyle demiştir: 
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«Ben Resülullâh (s.a.v.)'i bulabildiğim kokunun en güzeli ile 
kokulardım.» Diğer bir rivâyette: «Ben Resülullâh (s.a.v.Y'i ihrâma 
girmezden evvel bulabildiğim kokunun en güzeliyle kokular- 
dım. Sonra ihrâma girerdi» demiştir. Bu hadisi, Seyhayn müttefikan 
tahric etmişlerdir. 


Ee dl J yag Ol EE AN 3 RE il ÉS OEN EA) 
Ekal Y yazl iş Y" J SİN a k aid u la las 
geleli AI i Y i Y Sai Y3 l Y3 aşili Y3 
OIEI ALA EE AİN Sall YERSİN a ál ARİŞ ás 
elei biiy ele ZN 

748/594 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e ihramlı 
ne gibi elbise giyecek diye sorulmuş; O da: 

Gömlekleri, sarıkları, donları, külahları ve mestleri giyemez; 
yalnız bir kimse ayakkabı bulamazsa mestleri giyiversin ve onları 
topuklardan aşağı kessin. Zağferân veya vers!“? sürülmüş elbi- 
seden hiç bir şey giymeyin; buyurmuşlardır.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

«Ayakkabı bulamazsa» tâbirinden murâd: Satılık ayakkabı bulamaz- 
sa yahut bulur da almaya yetecek kadar parası yoksa, demektir. 

Buhâri ile Müslim İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den şu hadisi tahric 
etmişlerdir: 

a dele GİS İİİ Ai Şİ ia iza, Eğ glog EİN İİ pij By 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Arafat'ta hutbe 
okurken işittim: Kim gömlek bulamazsa don giysin; kim ayakkabı 
bulamazsa mest giysin (diyordu).» Bu hadisin bir mislini de İmâm 
Ahmed tahric etmiştir. İbn-i Teymiyye'ye göre bu hadis, mestlerin konç- 
larını kesmeyi ifâde eden İbn-i Ömer hadisini neshediyor. Çünkü İbn-i 
Ömer hadisi Medine'de; bu ise Arafat'da ihtiyaç zamanında şeref-sâdır 
olmuştur. 


162 Vers: Yemende yetişen güzel kokulu bir nebâttır. 
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Ulemâ bu hadisle harâm kılınan şeylerin erkeklere mahsüs olduğuna 
ittitâk etmişlerdir. Bu delillerde ihrâmlıya harâm edilen şeyler: Mest, göm- 
lek, sarık, külah, don, zağferanlı veya versli elbise, koku ve münasebet-i 
cinsiyyedir. Mest giymek zaruri olursa, mestler kesilerek giyilir. Gömlek- 
ten murâd: Bedeni örten her şeydir. Sarıktan maksat da başı saran her 
şeydir. Başı örten diğer eşya da sarık hükmündedir. Hattâbi: «Külah ile 
sarığın bir arada zikredilmesi başın mütâd sarıklarla örtülemiyeceği gibi 
nâdiren kullanılan serpuşlarla dahi örtülmesinin câiz olmadığını göster- 
mek içindir» diyor. 

Musannıf merhüm ihramlı kadına neler giymek harâm olduğunu bildi- 
ren hadisleri burada zikretmemiştir. Maamâfih kadının hükmüde hemen 
hemen erkeğin hükmü gibidir. Ziyâde olarak peçe takınmak, yaşmak 
sarınmak gibi şeyler harâmdır. Kadın yüzünü baş örtüsü ve elbise gibi 
şeylerle örter. «Kadının yüzü avret değildir» diyenlere göre yüzüne hiçbir 
şey örtmez. Eldiven ve zağferanlı, versli elbiseler giymek de harâmdır. 
Bunlardan mâadâ ziynet ve kokular mübâhdır. 

Kadın, saçını kısaltmak ve av meselelerinde de erkek gibidir. Fakat 
suya dalmak, başını eliyle örtmek, uyurken yastığa koymak gibi şeylerin 
bir zararı yoktur. Mest giymek zarürete mebni olursa, ekser ulemâya göre 
giyildiği için fidye lâzım değildir. Fakat Hanefiler'e göre fidye icâb eder. 

Vers ve zağferan isâbet etmiş elbise giymeyi hadisimiz men etmekte- 
dir. Bunun illetini tayin husüsunda ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Bazılarına 
göre kokusu, bazılarına göre ziynet oluşudur. Cumhüru ulemâya göre ko- 
kusundan dolayı men edilmişlerdir. Binâenaleyh elbise yıkanarak kokusu 
giderilse onunla ihrâm yapılabilir. Usfurlu, versli elbise giymek erkeklere 
hacdan sonra da mübâh değildir. 


e İN İyi) CBI ES" EIG İŞLE ya) LİE 3 ço dove a) 
vale GER "erk Söyler İİ Ga eğ ALİ gö alyş ela 
749/595 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Ben Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i ihrâmı için 
ihrâma girmezden evvel, (ihrâmdan) Hill'e çıkması için de beyti 
tavâf etmezden önce kokulardım.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 
Bu Hadis-i Şerif ihrâma girmek istenildikte, koku sürmenin müstehâb 


olduğuna ve kokunun ihrâmdan sonra dahi devâm etmesinin zarar ver- 
miyeceğine yani koku sürmenin yalnız ihrâma başlarken harâm olduğuna 
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delildir. Sahâbe ve tabiin hazarâtından birçokları ile cumhüru ulemânın 
kavli budur. Ulemâdan diğer bir cemâat ise bunun hılâfına zâhib olmuş ve 
iddiâlarını isbât için: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem koku sü- 
rünmüş, fakat sonra yıkandığı için kokudan eser kalmamıştır» demişlerdir. 
Lâkin bu söz tam bir delil değil, bir tekellüfden ibâret telakki edilmiştir. 
Nevevi Müslim şerhinde bunu zikrettikten sonra: «Doğrusu cumhürun 
dediği gibi ihrâma girmek için mutlak sürette koku sürünmenin müstehâb 
oluşudur» demiştir. Bazıları bunun Hz. Peygamber (s.a.v.)'e mahsüs ol- 
duğunu iddiâ ederler. Fakat bunların da iddiâlarını isbâta yarar bir delilleri 
yoktur. Bilâkis iddiâlarının aksine delil sâbit olmuştur. Bu delil Hz. Âişe 
(r. anha)'nın şu hadisidir: 
İl) ga iğ ağ dé İL 53 6 AN zle HİLİ da) 
GÜ i zl Edi ad 
«Biz ihrama girmezden evvel yüzlerimize kokulu misk sürünür- 
dük. Müteâkiben terliyerek yüzlerimize akardı. Fakat Resülullâh 
(s.a.v.)'in yanında olduğumuz halde (bundan) bizi nehyetmez- 
di.» Bu hadisi Ebü Dâvud ile İmâm Ahmed bin Hanbel şu lafızlarla 
rivâyet ediyorlar: 
Jis ohti ALİ, Gbo aiii Sa jiii a d ie d 03) EE» 
GG Ñ kğ İZ a EİN zl iğ İZ İLE GE) EĞE GE ay 

«Biz Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile birlikte 
Mekke'ye (müteveccihen) yola çıkardık. İhrâma girerken yüz- 
lerimize kokulu misk sürerdik. Birimiz terledi mi misk yüzüne 
akar, Peygamber (s.a.v.) de onu görürdü. Fakat bizi (bundan) 
nehyetmezdi.» 

«Bu kadınlara mahsüsdur da denilemez. Çünkü koku sürünme 
mes'elesinde erkeklerle kadınlar arasında bilicmâ fark yoktur. Binâenaleyh 
koku sürünmek ihrâmdan evvel değil, ihrâmdan sonra harâmdır. Bu 
mes'ele nikâha benzer, zaten nikâhın sebeplerindendir. İhrâmlı bir kim- 
seye Hanefiler'den gayrı mezheblere göre nikâhlanmak memnüdur. Fa- 
kat ihrâm, nikâhın devâmına mâni değildir. Yani ihrâm halinde nikâh 
memnüdur. Ama evvelden nikâhlı bir kimseye ihrâma girmek memnü 
değildir. İşte koku sürünmek de böyledir. İhrâm hâlinde sürünmek yasak- 
tır. Fakat ihrâmdan önce sürünmek memnü değildir. Velevki kokunun 
eseri devam etsin. Bir de koku sürünmek nezâfetten ma'düddür. Zirâ pis 
kokuları defeder. Bundan dolayı ihrâma girmeden koku sürünmek, tırnak 
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kesmek koltuk altlarında vesâir yerlerdeki kılları atmak müstehâbdır. Çün- 
kü ihrâm halinde bunlar yapılamaz. 

Yalnız burada şöyle bir suâl vârid olur: İmâm Müslim'in tahric ettiği 
bir hadisde Peygamber (s.a.v.)'e umre hâlinde iken, nasıl hareket etmesi 
icâb ettiğini sormaya gelen bir adamdan bahsediliyor. Bu zât kokuya bu- 
lanmış bir halde ihrâma girmiş ve: Yâ Resülullâh, kokuya bulanmış 
bir cübbe içinde umreye ihrâmlanan bir adam hakkında ne bu- 
yurursun? demiş; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

GAS. azla DN HEP “iu gil Lhi úi» 
«Üzerindeki kokuya gelince: onu üç defa yıka...ilah» buyurmuşlardır. 

Yukarıki soruya cevâben: «Bu hadis mensühdur» denilmiştir. Çünkü 
mezkür suâl ve cevap 8. yılın Zilka'desinde Ci'râne'de vâki olmuştur. Hal- 
buki Peygamber (s.a.v.) onuncu yılda haccetmiş ve ihrâmdan evvel sürün- 
düğü kokuyu ihrâm halinde devam ettirmiştir. Maamâfih Hanefiler'den 
İmâm Muhammedle Züfer'e göre, ihrâmdan sonra da aynı bâki kalan 
kokuları sürünmek mekrühdur. Zirâ ihrâmdan sonra koku sürünmüş gibi 
olur. İmâm Muhammed: «Ben bunda, evvelce bir beis görmezdim. Fa- 
kat bir kavmin pek çok koku getirdiklerini ve yapılan fenâlığı görünce 
kerâhetine kâil oldum» demiştir. İmâm Şâfit ile, Mâlik'in kavli de budur. 

Hadisde geçen «ihrâmdan Hill'e çıkması için de beyti tavâf et- 
mezden önce kokulardım» ifâdesindeki Hill'den murâd: Her memnüu 
helâl kılan Hill'dir ki bu Hill tavâf-ı ziyârettir. Bundan önceki şeytan taş- 
lama ile koku sürünme vesâire gibi bazı şeyler helâl olmuş ve memnü 
olarak yalnız kadınlarla münâsebet-i cinsiyye kalmıştır. 


İç İşl) ol EE İM gö) ÖĞE vi ohie SEZ (EA Vo) 
eşek 33) las Ya ai YG il as Y" JG glag el 
750/596 «Osman İbn-i Affân radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
İhramlı ne evlenir, ne evlendirir, ne de dünürlük yapar; bu- 
yurmuşlardır.» Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 
«Sübülü's-Selâm» sâhibi San'âni: «Bu hadis, ihrâmda iken kendine 
olsun, başkasına olsun, nikâh kıymanın ve dünürlük yapmanın harâm 


olduğuna delildir» dedikten sonra sözüne şöyle devam ediyor: «İbn-i 
Abböâs'ın rivâyetine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Hz. 
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Meymüne ile ihrâmlı iken evlenmiştir» iddiâsı merdüddur. Çünkü bir de: 
“Peygamber (s.a.v.) onunla ihrâmda değilken evlendi.» rivâyeti vardır 
ki o daha şâyân-ı tercihdir. Bu rivâyetin sâhibi olan Ebü Râfi' o gün 
Peygamber (s.a.v.) ile Hz. Meymüne (r.anha) arasında elçi idi. Sonra 
bu rivâyet ekser Ashâb'ın rivâyetidir. Kâdı iyâz: «Resülullâh (s.a.v.)'in 
Meymüne (r. anha) ile ihrâmlı iken evlendiğini yalnız İbn-i Abbâs'tan 
başka kimse rivâyet etmemiştir. Hattâ Safd İbn-i Müseyyeb: «Halası da 
olsa İbn-i Abbâs zühül etti. Resülülah (s.a.v.) onu ancak ihrâmdan çık- 
tıktan sonra almıştır. Bunu Buhâri zikr eder» diyor. Sonra: «Zâhir olan, 
hadisde zikri geçen üç şeyin harâm olmasıdır. Ancak dünürlük bâbında 
nehiy tenzih içindir ve icmâ budur» diyenler vardır. Eğer icmâ” sahih ise, 
bir diyeceğimiz yoktur. Ama sahih olduğunu zannetmiyorum. Şâyet sahih 
değilse, zâhir olan tahrimdir. Neden sonra İbn-i Ukayl Hanbeli'den nak- 
len dünürlüğün dahi harâm olduğunu gördüm. İbn-i Teymiyye: Çünkü 
Peygamber (s.a.v.) üç şeyin hepsinden bir defa da nehyetmiş ve ayırma 
yapmamıştır. Nehyin mücebi ise tahrimdir. Buna muâraza edecek bir 
eser veya nokta-i nazar da yoktur» demiştir. 

San'âni'nin izâhâtı burada bitti. Şimdi biraz da muhâlifini dinliyelim: 
Burada muhâlif, yani ihrâmlı evlenir; evlendirir ve dünürlükte yapar di- 
yenler yalnız Hanefiler'dir ve hakikaten bu bâbda en kuvvetli delilleri 
San'âni'nin «merdüddür dediği İbn-i Abbâs hadisidir. Fakat mezkür 
hadis o kadar kuvvetle sâbittir ki, San'âni'nin reddetmesiyle merdüd 
olmasına imkân yoktur. Çünkü bu hadis, tevâtür derecesine yaklaşan 
meşhürlardandır. Onu yalnız Taberâni Hz. İbn-i Abbâs'dan onbeş 
tarikla rivâyet etmiştir. Hattâ bir rivâyetinde her ikisinin ihrâmlı oldu- 
ğu zikredilmiştir. Taberâni: «Sahih olan da budur» diyor. İbn-i Abbâs 
(r.a.) hadisini «Kütübü Sitte» diye ma'rüf olan altı hadis kitabının bü- 
tün imâmları rivâyet etmişlerdir. İmâm Buhâri Sahih'inde «Kitâbü’l- 
Megâziwnin Umretü'l-Kazâ bâbında şu ziyâdeyi de tahric etmiştir: 

tel yle İla İNE İŞ 
«Onunla ihrâmlı değilken zifâf oldu. Meymüne, Serif'de vefât etti.» 

Artık bu kadar kuvvetle sâbit olan bu hadisin karşısında San'âni'nin 
iddiâ ettiği Ebü Râfi' hadisi, şâyân-ı tercih olamaz. Çünkü Ebü Râfi 
hadisini «Kütübü Sitte» şöyle dursun, Buhâri ile Müslim'den biri dahi 
tahric etmemiştir. Onu İbn-i Hibbân Sahih'inde rivâyet etmişdir, lâkin 
hadis sıhhat derecesine bile çıkamamıştır. Bundan dolayı İmâm Tirmizi 
onun hakkında «hasendir demekten başka söz etmemiştir. Binâenaleyh 
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İbn-i Abbâs hadisine muâraza bile edemez. Ona muâraza eden hadisler 
vardır. Fakat bu değildir. 

Muâraza hadislerinin râvileri Yezid İbn-i Esam ile Eban b. Os- 
man b. Affân hazarâtıdır. Bunlardan Yezid İbn-i Esam: «Peygam- 
ber (s.a.v.) Meymüne'yi ihrâmda değilken aldı» demiştir. Bu hadisi, 
İbn-i Abbâs hadisi kadar kuvvetli değildir. Çünkü İbn-i Abbâs hadisini 
bütün «Kütübü Sitte» imâmları tahric etmiş, bunu ise Buhâri ile Nesâi 
rivâyet etmemişlerdir. Kendisi de hıfz ve itkânca İbn-i Abbâs'la ölçüle- 
mez. Eban hadisi bâbımızın hadisidir. Bunu dahi Buhâri rivâyet etme- 
miştir. Bu sebeble her ikisinin üzerine İbn-i Abbâs (r.a.) hadisi tercih 
olunur. Şöyle ki: 

1 - Sened itibârıyla tercihe mürâcaat edilirse, İbn-i Abbâs haz- 
retlerinin hadisini tercih etmek icâb eder. Çünkü bu hadisi Hz. Âişe 
(r.anhâ)'dan naklolunan şu rivâyet takviye eder: 

ğa Ağ di yak çk gele À ge İN İyi) girl” 
«Âişe radıyallâhü anhâ: Resülullâh (s.a.v.) kadınlarından biri- 
ni ihrâmlı iken aldı, demiştir.» Hadisi Ebü Avâne rivâyet etmiş: «Bu 
hadisin bütün râvileri sikadır. Rivâyetleri ile ihticâc olunur» demiştir. Ondan 
mâadâ aynı hadisi Bezzâr da tahric etmiştir. Süheyli: «Âişe (r. anhâ) an- 
cak Meymüne'nin nikâhını kasdetmiş fakat isim vermemiştir» demektedir. 

2 - Râvilerinin zabıt kuvveti ve fıkıh derecelerine göre ele alınsa, 
yine İbn-i Abbâs /r.a.) hadisi tercih edilir. Zirâ Hz. Osman'dan ve diğerle- 
rinden rivâyet eden râviler, İbn-i Abbâs'ın râvileri derecesinde değillerdir. 
İbn-i Abbâs'ın râvileri Said bin Cübeyr, Tavus, Atâ, Mücâhid, İkrime 
ve Câbir bin Zeyd hazarâtı olup, hepsi fıkıh ve zabıt ile tanınmış zevâttır. 

3 - Hadisler bir birine muârızdır; diye onları hükümsüz bırakarak kıyâsa 
başvursak, kıyâs dahi Hanefiler'e yardım eder. Çünkü nikâh da sâir akit- 
ler gibi bir akittir. O akitlerden hiç biri ihram sebebiyle harâm olmuş 
değildir. Binâenaleyh nikâh da harâm değildir, harâm olsa, nefs-i cimâ' 
yerine geçmiş olur ki bunun eseri akdin bâtıl olmasında değil, haccın 
fesâdında zâhir olur. Bir de eğer ihrâmlının nikâh edilmesi ihrâmdan do- 
layı câiz değilse, bütün nikâhlı hacıların ihrâma girer girmez nikâhlarının 
bâtıl olması icâb eder. Çünkü akde mâni olan bir şey ibtidâ halinde nasıl 
mâni ise bakâ halinde de öylece manidir. 

Elhâsıl hangi zâviyeden bakılsa, İbn-i Abbâs hadisi kuvvetlidir. 
Binâenaleyh: Yezid bin Esam ile Eban bin Osman hadislerindeki «nikâh» 
sözleri, mecâzen cimâ mânâsına kullanılmıştır; demekten başka çâre kalmaz. 
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Bu izâhâttan anlaşılır ki, Kâdı İyâz'ın: «Resülullâh (s.a.v.)'in 
Meymüne ile ihrâmlı iken evlendiğini yâlnız İbn-i Abbâs'dan başka 
kimse rivâyet etmemiştir» sözüyle İbn-i Teymiyye'nin: «Nehyin mücebi 
ise tahrimdir. Buna muâraza edecek bir eser veya bir nokta-i nazar da 
yoktur» demesi doğru değildir. San'âni'nin: «Bu rivâyet ekser Ashâb'ın 
rivâyetidirr sözü dahi bizce izâha muhtaçtır. Biz bu ekseriyetin kimler 
olduğunu bilmek isterdik. 


sda ai yh- EE i 3) uN sG a E3 X0aVİVON) 


LİL e para IÓ =p i 5 SA5 EŞİ gn 
Aİ "ei Eş ~ a3) SLT şi özal ASİ Şi İğ pls 2) 


le aza za a eğ J6 .Y 

751/597 «Ebü Katadetü'l-Ensâri radıyallâhü anh'dan 
ihrâmsız iken yaban eşeğini avlaması kıssası hakkında rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
ihrâmlı olan arkadaşlarına: 

Sizden buna emreden veya bir şeyle işâret eden oldu mu? 
Dedi. Ashâb: Hayır; dediler. 

O halde kalan etinden yeyin; buyurdular.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Kıssa Hudeybiye vak'asında geçmiştir. Hz. Ebü Katade'nin mikâtı 
geçtiği halde nasıl ihrâma girmediği müşkil görülmüş ve buna bir kaç türlü 
cevap verilmiştir. Şöyle ki: 

1 - Resülullâh (s.a.v.) onu arkadaşlarıyla birlikte sâhildeki düşmanla- 
rını keşfe göndermişti. 

2 - Ebü Katâde, Peygamber (s.a.v.) ile beraber sefere çıkmamıştı. 
Onu Medineliler göndermişti. 

3 - O zaman henüz mikâtlar tayin edilmemişti. 

Hadis-i Şerif, ihrâmlının kara avından yiyebileceğine delildir. Bundan 
maksad, avı ihrâmlı olmayan birisinin vurmuş olması ve ihrâmlının ona 
hiçbir süretle yardım etmemiş bulunmasıdır. Cumhüru ulemânın kavli 
budur. Hadis de bu bâbda nassdır. 

Bazıları: «İhrâmlı yardım etmese bile o avdan yemek kendisine helâl 
değildir» demişlerdir. Bu kavil, Hz. Ali, İbn-i Abbâs ve İbn-i Ömer (r. 
anhüm)'den rivâyet olunmuştur. Bunlar Teâlâ Hazretleri'nin: 
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vü zaza 2 > ¿$j > » 
d4hrâmlı olduğunuz müddetçe kara avı size harâm kılındı; »163 
âyet-i kerimesiyle istidlâl ederler. Avdan murâdları da, avlanan hayvan- 
dır. Fakat kendilerine: «Âyetteki av tâbirinden murâd; avlanmaktır» diye 
cevap verilmiştir. Vâkıâ «av» kelimesi her iki mânâya da ihtimalli ise de 
Ebü Katade hadisi maksadın ne olduğunu beyân etmiş; Câbir İbn-i 
Abdullah hadisi daha da izâh etmiştir. Bu hadisi «Sünen» sâhibleri ile 
İbn-i Huzeyme, İbn-i Hibbân ve Hâkim rivâyet etmişlerdir. Lafzı şudur: 
a ARAE A PEE AA JÉ» 
«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: Kendiniz avlamadık- 
ça, yahut sizin için avlanmış olmadıkça kara avı size helâldir; 
buyurmuşlardır.» Yalnız bazı tarikları hakkında söz edilmiştir. Âyetteki 
avdan muradın avlanan hayvan olduğunu farzedersek avlamanın harâm 
kılındığı başka âyetler ve hadislerle sâbit olmuş; Câbir hadisiyle de beyân 
edilmiş olur. Çünkü Câbir hadisi maksad hakkında nassdır. 
Mevzuubahsimiz hadisin ziyâdesi de vardır. Bu ziyâde şudur: 


I 


« Yanınızda onun etinden bir şey var mı? : iyé usi $ ¿Su j» 
bir rivâyette: dglóÍ; sl; çiz ii İZ àl İŞ İS EĞ ELİ ça Yar 
«Yanınızda ondan bir şey var mı? diye sormuş, Ashab: Yanı- 
mızda onun bacağı var; demişler; bunun üzerine Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem, bacağı almış ve yemiştir.» Ancak 
Şeyhayn bu ziyâdeyi tahric etmemişlerdir. İhrâmlının mutlak sürette av 
eti yemiyeceğine kâil olanlar aşağıdaki hadisle istidlâl ederler. 


iil a ae cil 9 gl Aa o —2' v3 -(OAA/VOY) 
378 Ol Sİ AY ga) Kaş Gü iy cié d Ao à J 
ale Gaa "a G yj iele 2553 0) i Jugale 
752/598 «Sa'b bin Cessâmetü’l-Leysî radıyallâhü anh'den 
rivâyet olunduğuna göre, kendisi Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e Ebvâ'da yahut Veddân'da iken bir yaban eşeği hedi- 
ye etmiş, fakat Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem onu hemen 
geri çevirmiş ve: 
Biz bunu sana iade edecek değildik. Şu varki biz ihrâmlıyız; 
buyurmuşlardır.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 
163 Süre-i Mâide; Âyet: 96 
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Müslim'de bu hadisin çeşitli rivâyetleri vardır. Bir rivâyette: 


«üzerinden kan damlıyan bir yaban eşeği: U5 hi; >j juo” 
denilmiş. Diğer bir rivâyette: «Yaban eşeği eti: S3 yü Re » 
tâbiri kullanılmış. Başka bir rivâyette: «Ağ yü jae » 


«Bir yaban eşeği budu» diye ifâde edilmiş. Bir başka rivâyette de: 
«Av etinden bir kol: > 5) $ Muaz » buyrulmuştur. 

Hâdise Haccetül Vedâ'da vukü bulmuştur. 

Hadis-i Şerif, ihrâmlı bir kimseye av eti yemenin mutlak sürette helâl 
olmadığına delildir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) eti iâde etmeye sebep 
olarak ihrâmlı olmasını göstermiş; fakat o avı kimin için vurduğunu sor- 
mamıştır. Yemesini câiz görenler bu hadisi te'vil ederek avı Peygam- 
ber (s.a.v.) için vurduğuna hamletmişlerdir. Böylelikle bu hadisle Ebü 
Katâde hadisinin arasını cem etmişlerdir. Bittabi biribirine zıd hüküm 
ifâde eden müteârız hadislerin aralarını bulmak mümkün olursa, cem et- 
mek, bazısıyla ameli terk etmekten evlâdır. Buna Ebü Katâde hadisinin 
Imâm Ahmed'le Ibn-i Mâce'nin güzel bir isnâdla tahric ettikleri: 

e ga EF e AŞ rü EE 
«Ben bu avı ancak onun için avlamıştım. Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
Ashâbına yemelerini emretti. Fakat avı kendisi için avladığımı ha- 
ber verince kendileri ondan yemediler» rivâyeti delâlet etmektedir. 

Hadis-i Şerifde hediyenin kabülü icâb ettiğine, şâyet kabül edilmiye- 
cekse, ne sebeple kabül edilmediğinin bildirilmesi lüzümuna işâret vardır. 

Bu hadisin lafızları çeşitli rivâyet edilmiştir. İmâm Şâfii diyor ki: Eğer 
Sab, Peygamber (s.a.v.)e yaban eşeğini diri olarak hediye ettiyse, 
ihrâmlı bir kimse yaban eşeği kesemez. Şâyet eşeğin etini hediye ettiyse, 
ihtimâl ki Peygamber (s.a.v.) onu kendisi için avladığını anlamıştır.» 

Resülullâh (s.a.v.)'in o etten yediğine dâir bir rivâyeti Beyhaki tahric 
etmişse de bu rivâyeti İbnü”/-Kayyim zayıf bulmuş; bu rivâyetlerin içinden 
«eşek eti» rivâyetini kuvvetli kabül etmiştir. Bunun sebebini anlatırken: 
«Çünkü bu rivâyet sadece "eşek" diyerek yapılan rivâyete münâfi değildir» 
demiştir. Çünkü küllü zikrederek cüz'ü kasdetmek mecâz-ı mürselin pek 
şâyi bir nev'idir. Rivâyetlerin ekserisi eşek etinin bir parçası olduğunda 
müttefiktir. İhtilâf yalnız bu parça hakkındadır. Bazıları but olduğuna, di- 
ğer bazıları bacak olduğuna kâil olmuşlardır. Maamâfih rivâyetler ara- 
sında münâfât ve zıddiyet yoktur. Çünkü hediye edilen parçanın but ve 
bacağın bir yerde bulunduğu bir parça olması mümkündür. 
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Lo àl J5 İĞ ¿JG GEZİN gö) AE LES =(04a/VoY) 
la Jil a ger Gel DİS AZAN Şe yas bsy e 
PUR ğa a zil AIS SAF Ssk ei ARİ 


753/599 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hayvanlardan beş nev'i vardır. Bunların hepsi fâsıklardır. 
Hill'de de, haremde de öldürülürler: Akrep, çaylak, karga, fare 
ve kuduz köpek; buyurdular.» Hadis, müftefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin rivâyetinde yılan da zikredilerek fâsıkların sayısı altıya çı- 
karılmıştır. Gerçekten hadisi altı lafzıyla Ebü Avâne tahric etmiştir. Ebü 
Dâvud 'âdi yırtıcı'yı da ziyâde etmiş; bu süretle sayı yediye yükselmiştir. 
İbn-i Huzeyme ile İbnü'l-Münzir 'kurt've kaplan'ı ziyâde etmişler. Böy- 
lece fâsıklar dokuza çıkmıştır. Ancak Zeh!/i'den rivâyet edildiğine göre kurt 
ile kaplanı 'kuduz köpek'in tefsirinde zikretmiştir. 'Kurt' lafzı râvileri 
sika olan bir mürsel hadisde de geçer. İmâm Ahmed bin Hanbel, ihrâmlı 
bir kimsenin kurdu öldürmesine ait emri merfü olarak tahric etmiştir. Yal- 
nız hadisin râvileri arasında zayıf râvi vardır. Hadisde görülen ziyâdeler, 
beş adedinden mefhümu muhâlifinin kasdedilmediğine delâlet ederler. 

'Dabbe' yer yüzünde debeliyerek yürüyen hayvan demektir. Kuşa 
dahi ıtlak edilebilir. Bazılarına göre dabbe tâbiri kuşa şâmil değildir. Nite- 
kim Teâlâ hazretlerinin şu âyet-i kerimesinde buna işâret buyrulmuş- 
tur: « Sitsi çal Yı alu la elb y7 3 Al și US iy G3» 
«Yeryüzünde hiç bir hayvan ve iki kanadıyla uçan hiç bir kuş 
yoktur ki sizin gibi ümmetler olmasınlar...»!5* Örf ve âdette dabbe 
sözü dört ayaklı hayvanlara mahsüs olmuştur. 

Hadisteki hayvanlara fâsık denilmesine gelince: Fısk, lugatte, çıkmak 
demektir. Âsiye fâsık denilmesi Rabbine itâattan çıktığı içindir. Bura- 
daki hayvanlara fâsık denilmesi başka hayvanların hükmünden çıkarak, 
ihrâmlı iken öldürülmelerinin câiz olmasındandır. Çünkü sâir hayvanları 
öldürmek ihrâmlı olanlara yasaktır. Bazılarına göre: Bunlara fâsık denil- 
mesi etlerinin yenilmesi husüsunda diğer hayvanların hükmünden çıkarak 
yenilmediklerindendir. Nitekim Kur ân-ı Kerim'de: 

ua ijy İZ dl SEN SİZ Şİ e İSİ Yİ» 


«Üzerine Allâh'm adı zikredilmeyen kanrandan yemeyin. 
164 Süre-i En'âm: Âyet: 38 


463 


Çünkü o fısktır»165 buyurularak eti yenilmeyen hayvana fısk denilmiştir. 
Diğer bazılarına göre: Bu hayvanlar eziyetçi ve ifsâdcı olup, kendilerinden 
istifâde edilmediği için başka hayvanların hükmünden çıkarılmış ve ken- 
dilerine fâsık denilmiştir. 

Bu süretle ulemânın mezkür hayvanların öldürülmesi bâbında istinbât 
ettikleri illetler üç olmuş ve bittabi fetvâ da ona göre değişmiştir. Birinci 
kavle zâhib olanlar, ihrâmlı olmayanlara haremde öldürülmesi câiz olan 
her hayvanın; ihrâmlı tarafından da öldürülebileceğine kâil olmuşlardır. 
İkinci kavli tercih edenler dahi eti yenilmeyen her hayvanı burada zikri 
geçen beş hayvana ilhâk etmiş ancak öldürülmesi nehyedilen hayvan- 
ları istisnâ etmiştir. Üçüncü kavli benimseyenler yalnız zararlı olanları 
hadistekilere ilhâk etmiştir. 

Fakat musannıf merhüm «Fethü'|-Bâri»'de bu illetleri beğenmemiş, 
onlara göre verilen hükümleri de çürütmüştür. İhtiyât olan sâir hayvanla- 
rın hükmünü buradakilere katmamaktır. Nitekim Hanefiler'in mezhebi 
budur. Yalnız onlar da yılanı ilhâk etmişlerdir. Çünkü yılanın öldürülmesi 
hakkında hadis vardır. Kurdu Hanefiler köpek hükmünde sayarlar. Sâir 
hayvanların saldıranlarını da buradaki beş hayvanın hükmüne ilhâk ederler. 

Hadisde zikri geçen beş nevi hayvanı öldürmek ihrâmlıya câiz olunca, 
ihrâma girmeyenlere evleviyetle câizdir. Hattâ Müslim'in bir rivâyetinde 
Hillde ve Harem'de öldürülebilecekleri, diğer bir rivâyetinde: Muhrim 
bir kimsenin bunları öldürmesinde bir beis olmadığı beyân olunmuştur. 
Hadis-i Şerifde zikri geçen hayvanların hükmü «öldürülürler» denilerek 
ihbâr süretiyle bildirilmiştir. Başka rivâyetlerde emir sigasıyla vârid olduğu 
gibi, öldürene günâh yoktur; gibi sigalarla da rivâyet olunmuş; böylece 
emrin ibâha mânâsına olduğu anlaşılmıştır. 

Hadisin buradaki rivâyetinde karga için «gurâb» kelimesi mutlak zikr 
edilmişse de Müslim'in Hz. Âişe (r.anhâ)'dan rivâyet ettiği hadisde 
«gurâb-ı ebğâ» yani «alaca karga» diye takyid olunmuştur. Bazı hadis 
imâmları buna bakarak mutlakı da «alaca karga» diye takyid etmişlerdir. 
Hadisin bu ziyâdesine: «Şâzdır; râvi tedlis yapmıştır.» diyerek ta'n edenler 
olmuş, fakat nazar-ı itibâra alınmamıştır. Çünkü râvi hadisi semâ'an yani 
işiterek rivâyet ettiğini tasrih eylemiştir. Binâenaleyh tedlis yoktur. Bir de 
bu ziyâde âdil, sika ve hâfız olan râvinin bir ziyâdesidir. Şu halde şüzüz 
da yoktur. 

165 Süre-i En'âm: Âyet: 121 
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Musannıf hubübât yiyen tohum kargasının bu hükümden hâriç kaldı- 
ğına ulemânın ittifâk ettiğini söylemektedir. Bunun eti de yenilir. Sâir 
karga nevileri alaca karga hükmündedirler. 

Hadisde köpeğin kuduz olmakla takyid edilmesi, kuduz olmayan kö- 
peğin öldürülemiyeceğine delildir. Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'dan kuduz 
köpeğin arslan diye tefsiri rivâyet olunduğu gibi, Zeyd İbn-i Eslem'den 
«yılan» diye, Süfyan'dan hâssaten: «kurt'tur» diye tefsir ve izâhları rivâyet 
edilmiştir. İmâm Mâlik: «İnsanlara hücüm ederek onları korkutan aslan, 
kaplan, pars ve kurt gibi hayvanların hepsi kuduz köpek hükmündedir» 
diyor ki cumhürun kavli de budur. Hz. Mâlik'in bu husüstaki delili şu 
hadisdir: GAY Aİ SİS Da KİS giz hiz eli» 
«Allâhım; bunun üzerine köpeklerinden bir köpeği musallat et; 
Bu duâ üzerine onu arslan parçalamıştı». Arslanın parçaladığı şahıs 
Utbetü'bnü Ebi Leheb'dir. Hâdise Yemen yolunda vukü bulmuştur. Bu 
hadisi Hâkim tahric etmiştir. Hadis hasendir. 


e do g t LEs ÀI 2) Gé o evet) 


ali GEL Ağ glos 

754/600 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, ihrâmlı 
iken kan aldırmıştır.» Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu vak'a dahi Haccetü'l-Vedâ'da olmuştur. 

Hadis-i Şerif, ihrâmlı hacıya kan aldırmanın câiz olduğuna delildir. İh- 
tiyaç ânında gerek baştan, gerekse vücüdun sâir yerlerinden kan aldırmak 
bilittifàk câizdir. Yalnız kan aldırırken saçlar çözülürse tıraş olanlar gibi 
fidye vermek icâb eder. Eğer kan baştan alınıyor ve bir özür de yoksa, 
saçlar çözüldüğü takdirde bu iş harâmdır. Vücüdun kılsız yerlerinden aldır- 
mak cumhüru ulemâya göre câizdir, fidye lâzım değildir. Bazıları bunu 
mekrüh addederler. Fidye lâzım geldiğine kâil olanlar da vardır. 

Hadis-i Şerif, bir kâide-i şer'iyyeye işâret ediyor. Bu kâide şudur: 
ihrâm sebebiyle harâm kılınan: Tıraş olmak, av vurmak ve emsâli şeyler, 
ihtiyaçtan dolayı mübâh olurlar. Fakat fidye vermek icâb eder. Bir kimse 
başını tıraş ettirmeye yahut sıcaktan veya soğuktan dolayı gömleğini giy- 
meye muhtaç olursa, bunları yapar ve kendisine fidye vermek icâb eder. 
Fidyenin ne olacağını aşağıdaki hadis tayin ediyor. 
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Jati SİSE JG EZİN ye) İbi AS SEI ANV oo) 
ajej izu JG gta EE Jii ğe io ii 
RE A Çi İç JE Y Eli GA Aç s G a iş 


e ğü çe EN JSI Sl 

755/601 «Ka'b İbn-i Ucra!“© radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Bitler yüzüme saçılır bir halde beni 
Resülullâh (s.a.v)'e götürdüler, (hâlimi görünce) : 

Rahatsızlığının gördüğüm dereceye varacağını tahmin et- 
mezdim. Bir koyun bulabilirmisin? dedi. Hayır dedim. 

O halde üç gün oruç tut. Yahut her biri için yarım sâ olmak 
üzere altı fakir doyur; buyurdular.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde de bu hadis şöyledir: 

EAA EŞİ" JG Yİ LİE li EŞİ çağ İRAN İZ Ii g An 
UŞAİi. Aai ŞEK GG 4 H ¿i 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Hudeybiye'de be- 
nim yanıma uğradı. Başımdan bitler dökülüyordu. 

Böceklerin sana eziyet veriyor mu? diye sordu. 

Evet; dedim: 

O halde hemen başını tıraş et...ilah; buyurdular. » 

Yine Buhâri'de Hz. Ka'b'ın: aanl lal La ¿S 0S İzi) 
«Eğer sizden biriniz hasta olur, veya başından rahatsız bulunur- 
sa...ilah»!97 âyet-i kerimesi benim hakkımda nâzil oldu, dediği 
zikrolunur. Bu hadis çeşitli lafızlarla rivâyet olunmuştur. 

Fidye üç kısımdır: Hayvan kesmek, oruç tutmak ve fakir doyurmak. 

Hadis-i Şerifin zâhir olan mânâsı bulunursa hayvan kesmeyi diğer ne- 
vilere tercih etmenin lüzümunu gösteriyor. Maamâfih gerek bu âyetten 
gerekse birçok ehâdis-i şerifeden fidye verecek kimsenin üç nevi fidye 
arasında muhayyer olduğu anlaşılıyor. Bundan dolayı Buhâri «keffâret 
bâbpnın başında: «Peygamber (s.a.v.) Ka'b'ı fidye husüsunda muhay- 
yer bırakmıştır» demektedir. 


166 Ka'b bin Ucra (r.a.): Ensâr-ı kirâmın müttefiki; harp yardımcısı olan bir sahâbe-i 
celildir. Küfe'ye yerleşmişti. Medine-i Münevvere'de 51 tarihinde vefât etmiştir. 
167 Süre-i Bakara: Âyet: 196 
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Ebü Dâvud, Şa'bi tarikiyle Ka'b İbn-i Ücra (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
SİS Şİ yü li cis bp isi Sİ ei Jó piy glé u ia ii 
tesasi.. bbl 
«Peygamber (s.a.v.): Istersen bir hayvan kes, istersen üç gün 
oruç tut. İstersen fakir doyur; ilâh... buyurdular.» 
Şâfüiler'e göre vücüdun herhangi bir yerindeki kılları zarüretten dola- 
yı gidermek fidye icâb etmez. 
Yarım så‘ mes'elesi ulemâ arasında ittifaki ise de İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife ile Sevri'ye göre buğdaydan yarım sâ', diğer yiyeceklerden bir sâ' verilir. 


2 iş öd gö İZ si AN Y/vo3) 
lg al Vi li çi ağ Gİ : e à Jp pü Salaş ge 
3 özek Üy) ve blag Ye gd ol" JÓ ii alé 
Já İİ Ai ia İZL g ED ip DS aN Ji çi 
asi Yj İL J Y3 GS İRİ Yy adna Zİ Sİ şa aN 
Aó G Yi Y i İLE ZN e 3 İSİB ia 
sl 3 si Yy dl EN E 


756/602 «Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Allâh, Peygamberi sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e, Mekke'yi fethettiği vakit, Resülullâh sallallâhü aley- 
hi ve sellem, cemâatin içinde ayağa kalkarak, Allâh'a hamd ü 
sena etti sonra şöyle buyurdular: 

Şüphesiz Allâh fili Mekke'ye girmekten men etmiş, ama 
ona Resulünü ve mü'minleri musallat kılmıştır. Gerçek- 
ten Mekke benden önce hiçbir kimseye helâl olmuş de- 
ğildir. Bana dahi ancak günün bir saatinde helâl oldu. 
Benden sonra o hiç bir kimseye helâl olmayacaktır. 
Binâenaleyh onun avı ürkütülmez; dikeni kesilmez, Kayıb malı, 
ancak sahibini arayıp, soran için helâldir. Her kimin bir yakını 
öldürülürse, o kimse iki nokta-i nazar arasında muhayyerdir. 

Abbâs: Yalnız izhir müstesnâ Yâ Resülullâh, çünkü biz onu 
kabirlerimize ve evlerimize koyuyoruz; dedi. 
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Bunun üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

(Evet) yalnız İzhir müstesnâ; buyurdular.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu hutbe fethin ikinci günü okunmuştu. Resülullâh (s.a.v.)'in daha 
sözünün başında fil vak'asına işâret buyurması Teâlâ Hazretleri'nin 
mü'minlere olan minnet ve ihsanını anlatmak içindir. Çünkü fillerin gir- 
mediği Mekke'ye mü'minler Allâh'ın lutf ü inâyetiyle bir hamlede gire- 
rek onu kahren fethetmişlerdi. Resülullâh (s.a.v.)'e Mekke'nin helâl 
olduğu sâat onu fethederek içine girdiği saattir. Hadis-i Şerifde geçen 
«iki nokta-i nazar arasında muhayyerdir» cümlesinden murâd: Ya 
diyetini almak, yahut kâtili öldürtmektir. 

Bu hadis, Mekke-i Mükerreme'nin kahren fethedildiğine delildir. 
Çünkü «helâl olmuş değildir, helâl olmayacaktır. Musâllat kılmış- 
tır» gibi tabirler bunu göstermektedir. Cumhüru ulemânın kavli budur. 
Yalnız İmâm Şâfit sulhan fethedildiğine kâil olmuştur. Zirâ: «Kahren fet- 
hedilse Resülullâh (s.a.v.) onu göâziler arasında taksim ederdi. Nitekim 
Hayber'i taksim etmişti. Halbuki Mekke'yi taksim etmemiştir diyor. Hz. 
Şdfii'ye şöyle cevap verilmiştir: «Peygamber (s.a.v.) Mekkeliler'e bir lütuf 
olmak için taksimden imtinâ etmiş; Mekkelileri öldürmekten, kadınlarını 
esir ve mallarını ganimet olarak paylaştırmaktan vazgeçerek kavmü kabile- 
sine, akrabasına karşı görülmedik bir fazl ü kerem ve nezâket göstermiştir. 

Mekke-i Mükerreme'de Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'den sonra hiç bir kimsenin muhârebe etmesinin helâl olmayaca- 
ğı da hadisimizin delâleti cümlesindendir. Mârüdi şöyle diyor: «Harem-i 
Şerif'in hassalarından biri de: orada yaşıyanlar ehl-i adalet olanlara karşı 
âsi ve bagi bile olsalar, kendileriyle harp edilmemektir.» Maamâfih mesele 
ihtilaflıdır. Mekkelilerle harb etmenin cevâzına kâil olanlar da vardır. 
Kurtubi: «Hadisin zâhiri orada harbin Peygamber (s.a.v.)'e mahsüs ol- 
masını iktizâ eder. Çünkü Mekkelilerin küfrü, müslümanları, Mescid-i 
Harâm'dan men etmeleri ve çeşitli zulüm ve hareketleri; harbi çoktan 
haketmiş olmalarına rağmen kendileriyle harb etmemesi bunu gösterir.» 
demiştir. Ulemâdan bu re'ye iştirâk eden çoktur. 

Hadis-i Şerif, Mekke'de av ürkütmenin harâm olduğuna da delâlet edi- 
yor. Bittabi ürkütmek harâm olunca, av vurmanın hürmeti evleviyette kalır. 

Kezâ Mekke'nin dikenini kesmenin harâm olduğunu ifâde ediyor» 
Faydasız dikeni kesmek harâm olunca faydalı ağaçlarını kesmek yine ev- 
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leviyetle harâmdır. İmâm Şâfii: Mekke'de ağaçların dallarındaki diken- 
lerin kesilebileceğine kâil olmuştur. Bunu kendisinden Ebü Sevr nakl ve 
hikâye eder. Ulemâdan bir cemâatin mezhebi de budur. Bunlar dikenleri 
zararlı hayvanlara kıyâs ederler. Halbuki bu yaptıkları, kıyâsı nassa tercih 
etmektir ki câiz değildir. 

Mekke-i Mükerreme'nin hüdâ-yı nâbit ormanlarıyla, otlarını kes- 
mek de harâmdır. Fakat kuru otların kesilmesinde beis yoktur. Bu cihet 
yine ittifaki ise de insan emeğiyle yetiştirilen ağaç ve nebitların kesilmesi 
ihtilâflıdır. Cumhüra göre câizdir. 

Hadis, Mekke'de bulunan bir malın bulana helâl olmadığına, ne ka- 
dar ilân ederse etsin, asla da helâl olmayacağına, ancak ilân etmek için 
elinde bulundurmanın helâl olduğuna delâlet ediyor. Fakat diğer bel- 
deler böyle değildir. Onlarda bulunan bir mal, ma'lüm bir müddet zarfın- 
da ilân edildikten sonra sahibi çıkmazsa, bulan ondan istifâde edebilir. 
Bu mes'eledeki ihtilâf dukata» bâbında, katl meselesi de «cinâyetler» 
bâbında görülecektir. İnşâallâh. 

Hz. Abbâs, İzhir hakkında: «Çünkü biz onu kabirlerimize ve 
evlerimize koyuyoruz» demişti. Bundan maksad: İzhir güzel kokulu 
olduğu için onunla lahidin üzerine çekilen taşların araları tıkandığını; ev- 
lerde dahi tavan tahtalarının arasına konduğunu bildirmektedir. Hazret-i 
Abbâs (r.a.)'ın sözü Resülullâh (s.a.v.) huzürunda bir şefâat dileğidir. 
Maamâfih kendisinin bir ictihâdı da olabilir. Ammın tahsis kabül ettiğini 
bildiği için bunun tahsisini istemiştir. Zirâ güçlük çıkarmamak şeriatın 
esâslarındandır. Binâenaleyh Peygamber (s.a.v.) onun sözünü ya vahiy- 
le, yahut ictihâd yoluyla takrir buyurmuşlardır. 


İN İşl) Öl EE D ge) res g yal e (erİvev) 
2 gli A BEALE ól J6 laz iğ a 
pas Aag AN a e TARTAR] 
S NİSA JS alz 
757/603 «Abdullah İbn-i Zeyd b. Âsım radıyallâhü anh'den 
rivâyet olunduğuna göre, Resûlullâh (s.a.v): 


Şüphesiz İbrahim, Mekke’yi haram kıldı ve ehline duâ etti. 
İbrahim, Mekke'yi nasıl haram kıldıysa, ben de Medine'yi harâm 
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kıldım ve gerçekten onun sâ'ma ve müddüne, İbrahim'in Mek- 
kelilere yaptığı duânın iki misli duâ ettim; buyurmuşlardır.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadisin bir rivâyetinde Resülullâh (s.a.v.): GAS Eh O)» 
«Şüphesiz Allâh Mekke'yi harâm kıldı» buyurmuştur. Maamâfih iki 
rivâyet arasında münafât yoktur. Çünkü murâd: «Allâh, Mekke'nin harâm 
olduğuna hükmetti. İbrahim'de bu hükmü kullara bildirdi» demektir. 

«Ehline duâ etti» demekle Hz. İbrahim'in Kur'ân-ı Kerim'de zikr 
olunan: GEZİN iza akal 33313 Eat 1 la ye E 
«Yâ Rab, şu beldeyi emniyette kıl. Hem ehlini cümle meyvalar- 
dan rızıklandır»168 âyet-i kerimesiyle emsâli kasdedilmiştir. 

Müdd ile sâ'ın birer nevi ölçek olduğunu yerinde görmüştük. Burada 
onlardan murâd: Kendileri değil, onlarla ölçülen şeylerdir. 

Mekke'nin harâm kılınmasından maksad: Orada yaşıyanların harb- 
den, oraya girenlerin her türlü tecâvüzden masün bulundurulmalarıdır. 
Nitekim Kur'ân-ı Kerim'de bu bâbda: «lal OS EŞ ağ» 
«O hareme giren emniyette olur»!6? buyrulmuştur. Avının vurulmaması, 
ağacının dikeninin, otunun kesilmemesi dahi onun harâm kılınmasındândır. 

Medine'nin haram kılınmasına gelince, bundan murâd dahi, avının 
vurulmaması, ağaçlarının kesilmemesi ve orada bir hâdise çıkmamasıdır. 

Medine'nin haremini hudüdlandırma husüsunda ihtilâf vardır. Çün- 
kü hâdislerde birçok lafızlarla tahdid olunmuştur. Bunların arasından 
«iki taşlığının arası» ifâdesi tercih edilmiştir. Çünkü bu tâbir pek çok 
ravilerin rivâyetlerinde zikredilmiştir. 


d dyas İĞ JG EİN gz Nb Şİ gi gl Eğ eve) 
pl" İLİ óa u ŞE İİ aş ele İZ 
758/604 «Ali İbn-i Ebi Tâlib radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Medine Ayr'dan, Sevr'e kadar haremdir.» 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 
Ayr ve Sevr; Medine-i Münevvere'de birer dağdır. 


168 Süre-i Bakara: Âyet: 126 
169 Süre-i Ali İmran: Âyet: 97 
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Kâmüs sâhibi Sevr hakkında sahih bir hadis bulunduğunu söylemiş 
ve yukarıki hadisi rivâyet etmiştir. Bundan sonra da şunları söylemiştir: 

«Ebü Ubeyd Kasım b. Selâm ile diğer büyüklerin: Bu bir tashifdir. 
Doğrusu: Uhud'a kadardır. Çünkü Sevr, Mekke'dedir; demeleri iyi bir 
şey değildir. Çünkü bana Şucâ-i Sa'lebi, Şeyh Zâhid'in; Hâfız Ebü Mu- 
hammed İbn-i Abdü's-Selâm Basri'den rivâyet ettiğine göre Uhud'un 
hizâsında arkaya doğru ufak bir dağ bulunmaktadır. Buna Sevr derler. 
Bunu bu yeri bilen Arap tâifelerine defalarca sordum: Hepsi o dağın is- 
minin Sevr olduğunu söylediler ve çünkü bana Şeyh Afifüddin Matari, 
babası hâfızdan rivâyeten yazarak dedi ki: 

«Filhakika Uhud'un arkasında sol tarafına gelen ufak ve yuvarlak bir 
dağ vardır. Ona Sevr derler. Onu Medineliler babadan, dededen bilir- 
ler.» 

Bu izâhât «iki taşlığının arasıdır» hadisine münâfi değildir. Çünkü 
bunlar Medine'yi saran iki taşlıktır. Ayr ile Sevr dahi Medine'yi ihâtâ 
ederler. Binâenaleyh Ayr ve Sevr hadisi «iki taşlığı» tefsir eder. 
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Sİ ğe DU 
«HACCIN SIFATI BÂBI VE MEKKEYE GİRİŞ» 


Bundan maksad: Menâsik-i hac denilen hac ibâdetlerini beyân ve 
onların tertib üzere keyfiyet-i edâsıdır. Aşağıdaki Câbir hadisi bu bâbda 
lâzım gelen malümatı vermektedir: 


Áo à İğ ÖZEN gz Zi Gr elvoa) 
Sİ ALİ BİZİ lah i EŞİN Çi düz GEZİ a glag iz 
> dl İs) das "AAi SR ŞE ai İÜ ysk 
MAZİ Aé y Si Ğİ A S çi aai g plag gl 
aa E ól sie s éh Y aei ii aşil e" L> İL Jai 
G SN ik EİN EİN) e "dl Y ai 
EA çi lk İN l İP ai çal İİ A 
RS E Sİ EN op [$ GN i Gİ GSI D Sİ ye 
S235 iiai jesh EŞİ sl EN İİ a İN İş yz A 
ZRA LİN) NY yi YA YEĞEN" G 2S 
AZAMİ pg Biz by dl GESİ YL Y a e İS 
Eli 1) EE EYİ İN İZ Şİ al EMİ S gp GS ad 
İZ İİ BİLİN İŞ kd Aa İŞ EE AZ oi lar 8 Bağ 
Ea Z- RM LİE ai ES öğ 
d io A I GS e İİİ EY Ey Ó li Ga 
¿K ; E seli va yali Eal Taas 
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yal ai Şi i an ias pii a oii ÉI LE gai 
M A ai ET pil Jal gh 
LZ gi iah Jg güç öğ sl İN EE EZ li 
G3 M3 Aköz gey GE EY İZİN eğ GL Ni 
Gİ" SERİ sl 853 S İyi Cati Sİ) O) LE ŞI all 
a a AA ESEN ESI GÅ 
Gİ aly gs als olh ALLİ oi g la İN A 
del ga E Ai dai a gi e ehd d G aie 
Si ikal Jsi g il AR Şİİ EŞİ © ; abl ol 
A gain giki bi J i ie asi A úl Jy çi js 
iiad da Eii A Aİ Ge BL çi i ge le 
gs yer ya Ni li Sİ Gİ EE İİ 
c! Srail H goll gbi be A Sisil as Jis -Gi iLa GS 
cdi Al Ğİ çiğ sl i İZ İŞ) İbi 
A LA diğ) ZAN İSA, Aai 


759/605 «Câbir İbn-i Abdullah radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet olunmuştur. (demiştir ki): 

Resülullâh (s.a.v.) Hacca gitti. Biz de onunla beraber 
(Medine'den) çıktık. Zülhuleyfe'ye vardığımız zaman Esmâ binti 
Umeys doğurdu. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) (kendisine): 

Yıkan da bir elbiseden bağ yap ve ihrâmlan; dedi. Ve Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem, namazı mescidde kıldı 
sonra (devesi) Kasvâ'ya bindi. Hayvan kendisini Beydâ düzüne 
çıkarınca Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, tevhidi gür- 
letti: Tekrar tekrar icâbet sana Yâ Rabbi! tekrar tekrar icâbet 
sana... tekrar tekrar icâbet sana. Senin için şerik yoktur. Tek- 
rar tekrar icâbet sana... Şüphesiz hamd ü ni'met senindir. Mülk 
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de, (senin) senin için şerik yoktur [manasındaki telbiyeyi getirerek]; 
(böylece) beyte vardığımızda rüknü istilâm etti. Müteâkiben 
(beytullâhın etrafında) üç defa remel yaptı. Dört defa da yü- 
rüdü. Sonra Makâm-ı İbrahim'e gelerek (tavâf) namaz(ım) 
kıldı ve (tekrar) rükne dönerek onu istilâm etti. Sonra (ha- 
rem) kapı(sm)dan Safâ'ya çıktı. Safâ'ya yaklaşınca «Şüphe- 
siz ki Safâ ile Merve Allâh'm şeâirindendir.» (âyetin)i okudu: 
(sâ'ye) Allâh'm başladığından başlıyorum; (dedi) ve hemen 
Safâ'ya çıktı. Beyti görünce kıbleye karşı döndü. Allâh'ı birledi 
ve tekbir aldı ve: Bir Allâh'dan başka ilâh yoktur. Vaadini yeri- 
ne getirdi. (Peygamber) kuluna yardım etti, (Hendek harbinde) 
yalnız başına hizibleri bozguna uğrattı; dedi. Sonra bu arada 
üç defa duâ etti. Sonra Safa'dan inerek Merve'ye gitti. Tâ ki 
ayakları vadinin ortasında karar kılınca, (bu sefer say yaptı. 
Vâdi'nin ortasından) çıktığı zaman Merve'ye doğru yürüdü. 
Merve'de dahi Safa'da yaptığını yaptı.» Câbir, müteâkiben hadisin 
geri kalanını zikretmiştir. Bu hadiste (şu da vardır): 

«Terviye günü gelince Ashâb Minâ'ya yollandılar. Resülullâh 
(s.a.v.) de bindi (yürüdü). Ve öğleyi, ikindiyi, akşamı, yatsıyı ve 
sabah namazını orada kıldı. Sonra biraz eğlendi. Tâ ki güneş 
doğunca (Müzdelife'yi) geçerek Arafat'a (yakın bir yere) geldi. 
Ve küçük çadırı kendisine Nemire'ye kurulmuş buldu ve hemen 
oraya indi. Güneş devrildikten sonra Kasvâ'yı getirmelerini em- 
retti. Hayvanı semerlediler. Bunu müteâkib, Batn-ı vadiye gel- 
di. Ve (orada) nâs'a hutbe okudu. Sonra ezan okudu. Ve ikâmet 
getirdi. Ba dehu öğleyi kıldı. Sonra ikâmet getirerek ikindiyi 
(öğle vaktinde) kıldı. Aralarında başka namaz kılmadı. Son- 
ra (hayvanına) bindi ve vakfe yerine geldi. Devesi Kasvâ'nm 
karnını kayalara doğru çevirdi de, kumdaki yolunu önüne aldı 
ve kıbleye döndü. Artık tâ güneş kavuşup biraz sarılığı gidin- 
ceye kadar (orada) devamlı durdu. Nihâyet güneş kayboldu ve 
(hayvanı) sürdü. Kasvâ'nın yedeğini o derece kasmıştı ki hayva- 
nın başı (âdetâ) semerinin ön tarafındaki ayak yerine dokunur- 
yordu. Sağ eliyle de (işaret ederek): 

Ey nâs! vekar ve sekineti muhafaza ediniz» diyordu. 

Bir kum yığınına geldikçe onun üzerine çıkıncaya kadar hay- 
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vanın yedeğini bir parça gevşetiyordu. Nihâyet Müzdelife'ye 
geldi. Orada akşam namazı ile yatsıyı bir ezân ve iki ikâmetle 
kıldı. Aralarında başka namaz kılmadı. Sonra fecir doğuncaya 
kadar uzanıp yattı. Müteâkiben sabah olduğu anlaşılır anlaşıl- 
maz sabah namazını bir ezân ve ikâmetle kıldı. Sonra hayvanına 
binerek meş'ar-i harâma geldi, (yine) kıbleye karşı dönerek duâ 
etti. Tekbir ve tehlil getirdi ve sabah iyice aydınlanıncaya kadar 
(orada) durmakta devâm etti. Ba'dehü güneş doğmadan önce 
(hayvanını) sürerek Batn-ı Muhassire geldi, (orada) hayvanını 
bir parça hızlandırdı. Bundan sonra Cemre-i Kübrâ'ya çıkan 
orta yolu tuttu. Nihâyet ağacın yanındaki cemreye geldi ve ora- 
ya yedi taş attı. Her taşı atarken tekbir getiriyordu. Her taş 
(bakla tanesi büyüklüğündeki) hazef taşı kadardı, (taşları) vadi- 
nin dibinden attı. Sonra kurban yerine gitti, ve deve boğazladı. 
Bundan sonra Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, (hayvanına 
binerek) Beytullâh'a doğru akın etti. Ve öğleyi Mekke'de kıldı.» 

Bu hadisi uzun uzadıya Müslim rivâyet etmiştir. 

Bazı izâhât: Esmâ binti Umeys, Hz. Ebü Bekir (r.a.)'in karısı- 
dır. Doğurduğu çocuk, Muhammed İbn-i Ebi Bekir (r.a.)'dır. Resülullâh 
(s.a.v.)'in bu kadına «bağ yap» buyurmasının mânâsı: «Beline bir kuşak sar, 
sonra geniş ve uzun bir bezi, akan nifas kanının üzerine tıkamak şartıyla 
önden ve arkadan o kuşağı bağla» demektir. Bundan sonra ihrâmlanmasını 
emretmesi, nifâsın ihrâmlanmaya mâni olmadığını gösterir. 

Doğum hâdisesinden sonra Peygamber (s.a.v.)'in mescidde kıldığı 
namaz: Nevevi'nin Müslim şerhindeki beyânına göre sabah namazıdır. 
Fakat İbn-i Kayyim'in «El-Hedyü'n-Nebevi» adlı eserinde bu namazın 
öğle namazı olduğu bildirilmektedir. Resülullâh (s.a.v.) Zülhuleyfe'de 
beş vakit namaz kılmış, beşincisi öğle imiş. Ondan sonra yola çıkmışlar. 

«Tekrar tekrar icâbet sana yâ Rabbi...» diye tercüme edilen tel- 
biye Resülullâh (s.a.v.)'in ondan sonra da bugüne kadar müslümanla- 
rın telbiyesidir. Câhiliyet devrinde Arapların telbiyesi şu idi : «Tekrar 
tekrar icâbet sana yâ Rabbi, tekrar tekrar icâbet sana, tekrar 
tekrar icâbet sana... Senin için şerik yoktur. Ancak bir şerik 
vardır, o da sana mahsüsdur. Sen ona ve onun mâlik olduğu 
her şeye mâliksin...» 
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Rükün = Ka'be-i Muâzzama'nın köşelerinden her biridir. Hacer-i 
Esved'in bulunduğu rükne, rükn-i esved veya rüknü yemâni derler. 

dstilâm» öpmek veya elini sürmektir. Hadisteki «rüknü istilâm et- 
mek» ten murâd da Hacer-i Esved'i öpmek veya ona elini sürmektir. Esas 
itibârıyla tavâf esnasında bu taşı öpmek icâb ederse de, kalabalıktan imkân 
bulamayanların hiç olmazsa el sürmekle istilâm etmeleri lâzım gelir. 

«Remeh yelemek, eşkin yani hızlıca yürümektir. «Bu arada üç defa 
duâ etti ifâdesi zikri geçen duâyı tekrarladığına delâlet eder. «Tâ ki 
ayakları vadinin ortasında karar kılınca» cümlesinde Kâdı İyâz 
şöyle diyor: «Burada mutlaka zikri lâzım olan bir kelime düşürülmüştür 
ki, o da (remel yaptı) kelimesidir. Filhakika bu kelime Müslim'in bir 
rivâyetinde vardır.» 

Hadisi, Câbir (r.a.) tamamen zikretmiş, Musannıf ise yalnız lâzım olan 
yerlerini almıştır. 

«Terviye günü» Zilhicce ayının sekizinci günüdür. 

Meş'ar-i Harâm; Müzdelife'de ma'rüf bir dağdır. Buna Kuzah 
dahi denilir. 

«Batn-ı Muhassir» Ebrehe ordusunun fillerinin geçmekten âciz kal- 
dığı bir vadidir. Zaten bu isim o münasebetle verilmiştir. 

«Hayvanını bir parça hızlandırdı» bundan maksad bir taş atımı 
yeri hızlıca geçmektir. «Orta yolu tuttu» bu yol Arafat'a gittiği yoldan 
başka bir yoldur. 

«Ağacın yanındaki cemreye geldi» Burası Mina'nın hudüdudur ve 
oradan sayılmaz. «Cemre» ufak taşların atılarak toplandığı yer demektir. 
Oraya bu isim verilmesi, hacıların toplanmasındandır. 

«Öğleyi Mekke'de kıldı» cümlesinde hazif vardır. Mânâ şudur: Beyt-i 
Şerife geldi ve evvelâ tavâf-ı ifâza'yı yaptı. Sonra öğle namazını kıldı.» 
Fakat bu rivâyet İbn-i Ömer (r.a.) hadisine muârızdır. Çünkü o hadisde 
Peygamber (s.a.v.)'in kurban bayramı günü öğleyi Mina'da kıldığı ifâde 
ediliyor. İki hadisin arasını bulmak için: «Resülullâh (s.a.v.) o gün öğleyi 
Mekke'de kılmış; sonra Ashâbı onun arkasında cemâat olmak faziletinden 
mahrüm kalmasınlar diye Mina'da imâm olarak tekrar kıldırmıştır» denilir. 

Bu Hadis-i Şerifde bâzı ziyâdeler de vardır. Musannıf onları hazfede- 
rek yalnız lâzım olan yerlerini almıştır. Hadis-i Şerif pek çok faydaları ve 
mühim kâideleri ihtivâ etmektedir. Kâdı İyâz diyor ki: Ulemâ bu hadisin 
ihtivâ ettiği fıkıh üzerinde söz etmiş ve ondan çok mesâil istinbât etmiş- 


476 


lerdir. Hattâ İbn-i Münzir bu hadis hakkında büyük bir cüz kitap yazmış; 
bu kitapta yüzelli küsur nevi fıkıh mes'elesi tahric etmiştir. Daha incelense 
fazla da bulunabilir.» 

Resülullâh (s.a.v.)'in mücmeli beyân eden filleri bilittifâak vücüb ifâde 
ettiği gibi «#menâsikinizi benden alın» Hadis-i Şerifi de aynı mânâya 
delâlet eder. Binâenaleyh: «Resülullâh (s.a.v.)'in hac fiillerinin hiç biri 
vücüb ifâde etmez» diyenlere dâvâlarını ispat gerekir. Bu hadisden ibâre, 
işâret veya delâlet süretiyle aşağıdaki hükümler çıkarılır: 

1- Hayızlı ve nifaslı kadınlara ihrâma girmek için yıkanmak sünnettir. 
Onlara sünnet olunca başkalarına evleviyetle sünnet olur. 

2- Hayızlı ve nifâslılar kuşak kullanırlar ve kanın geldiği yeri uzun ve 
genişçe bir bezle kapayarak, bezin bir ucunu arkadan, diğer ucunu önden 
olmak üzere beldeki kuşağa bağlarlar. 

3- Hayızlı ve nifâslı kadınlar ihrâma girebilirler. 

4- İhrâma, farz veya nâfile bir namazın akabinde girilir. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.)'in sabah namazının iki rek'at farzını kıldıktan sonra 
ihram'a girdiği rivâyet ediliyor. 

5- İhrâma giren yüksek sesle telbiye eder. Telbiyeyi Resülullâh 
(s.a.v.)'in yaptığı miktarda bırakmak müstehâb ise de, ziyâde edilmesinde 
de bir beis yoktur. Zirâ Hz. Ömer (r.a.) kendinden şunları ilâve ederdi: 

Gi) Vess Hü Uyaya ii Sİ kali; ekai l i y 
«Tekrar tekrar icâbet sana... Ey nîmet ve güzel fazîlet sâhibi. 
Senden korkarak ve sana can atarak tekrar tekrar icâbet 
sana...» İbn-i Ömer (r.a.): « al Ay il ği sekiz SAA) Sİ » 
«Tekrar tekrar icâbet sana. Tekrar tekrar isâd sana... Hayır 
senin yed-i kudretinde. Rağbet ve amel sanadır» cümlesini ilâve 
eder; Hz. Enes: «6 5 I5 üz ús 4x» «Tekrar tekrar icâbet sana... 
Hak olarak hak olarak kulluk ve kölelik olarak...» derdi. 

6- Hacının evvelâ tavâf-ı kudümü yapmak için Mekke'ye gitmesi 
gerekir. 

7- Tavâfdan evvel Hacer-i Esved'i öpmesi; sonra tavâf ederek üç 
şavtında remel ile yürümesi lâzım gelir. Ondan sonra âdi yürüyüşle yürür. 

8- Tavâfını bitirdikten sonra Makâmr-ı İbrahim'e gelerek: 

« ga azl pih i| ile 3» «Makâm-ı İbrahim'i namazgâh ittihâz 
edin»!79 âyet-i kerimesini okur. 


170 Süre-i Bakara: Âyet: 125 
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9- Sonra Makâmr-ı İbrahim'i Beytullâh ile kendi arasına alarak iki 
rek'at namaz kılar. Buna tavâf namazı derler ki, ulemâ arasında tavâfdan 
sonra bu iki rek'atın kılınması lüzümu hakkında ihtilâf yoktur. İhtilâf ancak 
bu namazın sünnet veya vâcib olmasındadır. Hanefilerle Mâlikiler'e 
göre tavâf namazı vâcibdir. Şâfiilerle Hanbeliler'e göre ise sünnettir. 
Ulemâdan bâzıları bu namazı tavâfa tâbi sayarak «Tavâf vâcib ise, na- 
maz da vâcip, tavâf vâcib değilse, iki rek'at namaz sünnettir» demişler- 
dir. Bu namazın mutlaka Makâm-ı İbrahim'de kılınıp kılınmaması dahi 
ihtilâflıdır. Mezheb imâmlarına göre: Makam-ı İbrahim'de kılmak efdal 
olmakla beraber, vâcib değildir. Binâenaleyh başka yerde de kılınabilir. 
Bazılarına göre Makam-ı İbrahim'de kılmak vâcibdir. Mezkür tavâf na- 
mazında Fâtiha'dan sonra ilk rek'atta Kâfirün, ikincide İhlâs süresinin 
okunacağı Müslim'in rivâyet ettiği bir hadisde beyân buyrulmuştur. 

10- Mescid-i Harâm'a girerken olduğu gibi, çıkarken de istilâm yap- 
mak meşrüdur. İstilâmın sünnet olduğunda ulemâ müttefiktir. 

11- Tavâfdan sonra sa'y yapılır. Buna Safâ'dan başlanır ve dağın 
üzerine çıkarak kıbleye karşı durulur. Orada hadisimizde geçen duâ üç 
kere tekrarlanır. Safâ ile Merve arasındaki vâdide Remel yani eşkin 
yürüyüş yapılır. Buna iki mil arası derler. 

12- Safâ'ya çıkıldığı gibi Merve'ye de çıkılır. Orada da Safa'da olduğu 
gibi duâ edilir. Bu kadarla da umre tamam olur. Eğer bundan sonra hacı 
tıraş olur, yahut saçını kısaltırsa, helâl yani, ihrâmdan çıkmış olur. Ashâb-ı 
Kirâm dahi böyle yapmışlardır. Haccı kırân yapanlar ise, tıraş olmaz, saç 
kısaltmazlar, onlar ihrâmda devâm ederler. Ümreden çıkanlar haccetmek 
isterlerse terviye günü (8 Zilhicce) tekrar ihrâma girerek kırân haccını yapan- 
larla birlikte Mina'ya çıkarlar. Nitekim Hz. Câbir de böyle ifâde etmiştir. 

13- Bu yerlerde ve yollarda binek gitmek yürümekten efdaldir. 
Maamâfih mes'ele yine de ihtilaflıdır. Binek gitmenin efdaliyeti Resülullâh 
(s.a.v.)'in fiili ile sâbittir. 

14- Sünnet olan husüs Mina'da beş vakit namaz kılmak ve dokuzuncu 
geceyi orada geçirmektir. 

15- Arafe günü Mina'dan güneş doğduktan sonra çıkmak, sünnettir. 

16- Arafat'a güneş devrildikten sonra varmak sünnettir. 

17- Arafat'ta öğle ile ikindi birlikte kılınacaktır. 

18- Bu iki namazın arasında başka namaz kılınmayacaktır. 

19- İmâm bu iki namazdan önce hutbe okuyacaktır. Sünnet olan hut- 
belerden biri budur. 
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Câbir hazretlerinin «sonra binerek durak yerine geldi...» de- 
mesi bize bir takım sünnet ve âdâbı anlatıyor. Şöyle ki: 

1 - Cem'-i takdim denilen mezkür iki namazdan sonra hemen vakfe 
yerine gidilir. 

2 - Hayvan üzerinde vakfe efdaldir. 

3 - Cebelü'r-Rahme denilen dağın eteğindeki yatkın kayaların üze- 
rinde durmak daha iyidir. Cebelü'r-Rahme, Arafat'ın tam ortasında 
bir dağdır. 

4 - Vakfe zamanı kıbleye karşı dönmelidir. 

5 - Güneş kavuşuncaya kadar vakfe hâlinde kalmalıdır. 

6 - Vakfe hâlinde duâ etmelidir. Zira Peygamber (s.a.v.) hayvanın 
üzerinde ellerini göğsüne kadar kaldırarak Allâh'a duâ etmiş ve Ashâbına 
da Arefe gününün duasının en hayırlı duâ olduğunu bildirmiştir. 

7 - Güneş iyice kavuştuktan sonra kemâl-ı sükünet ve vakârla yola 
revân olmalı; eğer sözüne itâat olunur bir zât ise, yanındakilere vakârlı 
olmalarını tavsiye etmelidir. 


8 - Hızlı yürümesin diye hayvanının yularını kasmalı; ancak bir kum yr- 
ğını geldi mi, onu kolaylıkla aşması için yedeğini bir parça gevşetmelidir. 

9 - Müzdelife'ye vardıkta oraya inmeli ve akşamla yatsıyı, yatsı zama- 
nında bir ezân, iki ikâmetle kılmalıdır. Burada iki namazın birden kılına- 
cağında ihtilâf yoktur. Yalnız sebebinde ihtilâf vardır. Bazıları bu cem'in 
sebebi nüsük yani hac ibâdetlerinden biri olmasıdır; demiş, diğer bâzıları 
ise seferi olmalarına atfetmiştir. 

10 - İki namaz arasında başka namaz kılınmaz. 

«Sonra fecir doğuncaya kadar uzanıp yattı.» cümlesinde dahi bir 
takım sünnetler vardır: 

1 - Müzdelife'de gecelemeli. Bunun nüsükten olduğunda ittifâk var- 
dır. İhtilâf vâcib olup olmadığındadır. 

2 - Sabah namazını Müzdelife'de kılarak sonra oradan çekilmeli ve 
Meş'ari'l-harâm'a gelerek orada vakfe yapmalı ve duâ etmelidir. Orada 
durmak da menâsiktendir. 

3 - Sonra oradan, hava iyice aydınlandıktan sonra çekilerek batn-ı 
Muhassir'e gelinir ve orada yürüyüşe hız verilir. Çünkü orası Allâh'ın 
Ashâb-ı Fil'e gazab ettiği yerdir. Binâenaleyh orada durmak ve eğlen- 
mek olmaz. 

4 - Cemretü'l-Akabe'ye geldikte vadinin içine inerek oraya yedi taş 
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atılır. Bunların her biri bakla tanesi büyüklüğünde olup, her birini atarken 
tekbir getirilir. Buna şeytan taşlamak derler. 

5 - Bundan sonra kurban kesilen yere gidilir. Deve kurban etmek is- 
tiyenler orada boğazlarlar. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendi eliyle 63 deve 
boğazlamıştır. Beraberinde yüz deve vardı. Bâkisini Hz. Ali (r.a.)'a boğaz- 
lattı. Sonra hayvanına binerek Mekke'ye gitti ve tavâf-ı ifâzayı yaptı. 
İşte tavâf-ı ziyâret dedikleri bu tavâfttr. Bu tavaftan sonra artık hacılara 
ihrâm sebebiyle harâm olan her şey helâl olur. Fakat cemre-i akabede 
taşları attıktan sonra bu tavafı yapmayana kadın hâlâ helâl olmamıştır. 

İste Hadis-i Şerifin ifâde ettiği hac âdâb ve sünnetlerinden bir nebze- 
si Resülullâh (s.a.v.)'in yukarda arzolunan filleri ile beyân olunmuştur. 
Hadisin delâlet ettiği husüsâtın bir çoğunda ulemâ arasında ihtilâf vardır. 
Bunlar hakkında kimisi vâcib, kimisi sünnet veya müstehab demiştir ve 
binnetice bu husüsât terk edilince bazısı hayvan kesmekle ödeneceğine, di- 
ğerleri buna lüzüm olmadığına kâil olmuşlardır. Elhâsıl bu bâbda söz uzun- 
dur. Burada hadisin ifâdesine göre söz kısa kesilmiştir. Bu hadisin şâmil bu- 
lunduğu fiilleri yapanlar Peygamber (s.a.v.)'in: «Menâsikinizi benden 
alın» emrine imtisâl etmiş; onun kavil ve fiillerine uymuş sayılırlar. 


İN a SEN OE ge) li İİ S O 
DE YE il İĞ iae İİ is a EA L OS çk glé 
„iab Eh Sebil ağ) "İNN Za a DUE 

760/606 «Huzeymetü'bnü Sâbit radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, hac- 
da veya umrede telbiyesinden fâriğ olduğu vakit, Allâh'dan 
rıdvânını ve cenneti ister; cehennemden onun rahmetine sığı- 
nırdı.» Bu hadisi zayıf bir isnâdla Şâfii rivâyet etmiştir. 

Zayıf olmasının vechi: İsnâdında Salih b. Muhammed b. Ebi Zâide 
vardır. Bu zâtı hadis imâmları zayıf saymışlardır. 

Hadis-i Şerif, ihrâmlı bir kimsenin her telbiyeden sonra her zaman 
bu duâyı veya bir benzerini okumasının müstehâb olduğuna delildir. 


Maamâfih telbiyeden fâriğ olmaktan murâd: Cemre-i akabede taş at- 
tıktan sonra artık telbiyenin meşrü olduğu vaktin sona ermesi de olabilir. 
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si 3i İZ ài piy JÉ JG ÖZ a) pE GES CU vivn 
Gu Lis le, li AS a a sala 


çeke ola) ya GİS düz LALA Eka aya İS 2) 
761/607 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ben şurada kurban kestim; Minanın her tarafı kurban kesecek 
yerdir. Binâenaleyh siz konakladığınız yerde kurban kesin. Ben 
şurada vakfe yaptım. Arafat'ın her tarafı vakfe yeridir. Şurada 
dahi vakfe yaptım. Cem'in her tarafı vakfe yeridir; buyurdular.» 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Cem'den murâd: Müzdelifedir. Bu Hadis-i Şerif ile Peygam- 
ber (s.a.v.), hiç bir kimseye onun kurban kestiği yerde kurban kesmek, 
Arafat'da ve Müzdelife'de onun durduğu yerde vakfe yapmak, vâcib 
olmadığını, bilâkis mezkür yerlerin her tarafı oradaki ibâdetler için kâfi 
geleceğini ifâde buyurmuşlardır. Hadislerdeki bu ziyâdeler tahfif ifâde 
ederler. Resülullâh (s.a.v.) bu beyânatı mezkür yerlerde onun durduğu 
yerde durmaya imkân bulamıyan bir zâta vermişti. Zirâ onunla birlikte 
sayısız kimseler hacc etmişlerdi. Resülullâh (s.a.v.)'in durduğu yerler ise, 
bunca insanın durmasına müsâit değildi. 

Mina'da kesilen kurbanlar: Kırân, temettu', ihsâr, ifsâd ve nâfile 
olarak hedy kurbanlarıdır. Umre yapanların kurban yeri Mekke'dir. Sâir 
cezâ kurbanlarının yeri ise, Harem-i Şerifdir. Fakat mes'ele ihtilâflıdır. 
Tafsilât fıkıh kitaplarından öğrenilebilir. 


DAR alé Al 5 ki) 51 Giz al Gö) ile LEŞ (UAYT) 
le Gi sái e g ui ğe İZE İSA İLE Lİ 

762/608 «Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet olunduğuna 
göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Mekke'ye geldiği 
vakit, ona üst tarafından girmiş, alt tarafından çıkmıştır.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis, Peygamber (s.a.v.)'in feth-i Mekke esnâsındaki girişini ha- 
ber veriyor. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz o zaman Mekke'ye Kedâ 
denilen yoldan girmişlerdi. O yoldan Mekke'nin meşhür kabristanı el- 
Muallât'a inilir. Bu kabristan evvelce sarp bir yerde idi. Sonraları çeşit- 
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li zamanlarda Muâviye (r.a.) Abdülmelik, Mehdi ve Mısır sultanı el- 
Müeyyed tarafından yeri düzeltilerek çıkılması kolaylaştırılmıştır. 

Mekke'nin alt tarafı: Küdâ denilen bir sarp yoldur. Mekkeliler: 
«Meftüh oku gir, mazmüm oku çık» derler. Bununla «Mekke'ye girerken 
Kedâ yolundan, çıkarken de Küdâ denilen yoldan çıkılır» demek isterler. 

Resülullâh (s.a.v.)'in yukariki yoldan girmesinin sebebi şudur: Ebü 
Süfyân: «Atları Küdâ'dan çıkarken görmedikçe ben müslüman olmam» 
demiş. Abbâs: «Ne o?» diye sormuş: Ebü Süfyan: «Kalbime bir şey 
doğdu. Allâh atları oradan ebediyyen çıkarmıyacaktır» demişti. 
Abbâs /r.a.) diyor ki: «Resülullâh (s.a.v.) oradan girdikten sonra 
bunu Ebü Süfyân'a andım.» 

Mekke'ye Peygamber (s.a.v.)'in girdiği yerden girmek ile oradan 
yine onun çıktığı yerden çıkmanın müstehâb olup olmadığı ihtilaflıdır. Ba- 
zılarına göre müstehabdır. Hattâ yolu oradan geçmiyenlerin yol değiştire- 
rek oraya sapmaları gerekir. Diğer bazılarına göre ise müstehâb değildir. 
Çünkü Peygamber (s.a.v.)'in oradan girmesi yolunun üzerinde olduğun- 
dandır. Binâenaleyh yolu oradan geçmiyenlerin mutlaka yol değiştirerek 
oradan geçmesi icâb etmez. İbn-i Teymiyye Resülullâh (s.a.v.)'in yu- 
kariki yoldan girişinin sebebini şöyle izâh eder: «Vadiye ve kabristanlara 
nâzır olan yukariki yoldan giren adam şehrin ve Ka'be'nin ön tarafından 
girmiş ve Ka'be'yi iyice karşısına almış olur. Alt tarafından giren böyle 
değildir. Zirâ şehre ve Ka'be'ye arkasını döner. Bu sebeple şehrin üst 
tarafından girmek daha münâsib görülmüş olsa gerektir.» 


gi DG YI EK Ağ Y İS i gs yaş AE il aa" AYIM) 


„Íó iia ia "lag gi ie gal yö 5 sis hş ör EE 6 
763/609 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olundu- 
ğuna göre kendisi sabaha kadar Zütuvâ'da geceleyip yıkanma- 
dıkça Mekke'ye girmezdi ve bunu Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'den rivâyet ederdi.» Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Zü-tuvâ; Mekke'ye yakın bir yerdir. 

Hadis-i Şerif, Mekke'ye yaklaşınca geceyi Zütuvâ'da geçirerek 
Mekke'ye gündüz girmenin müstehâb olduğuna delildir. Ekser Ulemânın 
kavli budur. Fakat Selef-i sâlihinden ve diğer ulemâdan bir cemâata 
göre Mekke'ye giriş husüsunda gece ile gündüz müsâvidir. Peygamber 
(s.a.v.) Ci'râne umresinde Mekke'ye geceleyin girmiştir. 
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Hadis-i şerif Mekke'ye girmek için yıkanmanın da müstehâb olduğu- 
na delâlet eder. 


53AYI İZ OS Gİ REE A a el İİ E ANNT) 
iy ağla SLI Gg al Aş 
764/610 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre, kendisi Hacer-i Esved'i öper ve üzerine sec- 
de edermiş.» 

Bu hadisi, Hâkim merfü'; Beyhaki mevküf olarak rivâyet etmişler- 
dir. Hâkim ile Beyhaki onu Cafer İbn-i Abdullah Humeydi'den muttasıl 
isnâdla İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etmişlerdir. Fakat Zehebi, Ukayli'den 
rivâyeten: «Ca'fer İbn-i Abdullah hadisinde vehm ve ızdırâb vardır demiştir. 

İmâm Mâlik'den Hacer-i Esved'in üzerine secde etmenin bid'at ol- 
duğu rivâyet edilmiştir. Müttefekun aleyh olan cihet, Hacer-i Esved'i 
öpmektir. 

Hacer-i Esved: Ka'be duvarındaki meşhür taştır. 

Hadisi İmâm Ahmed (hasen) bulmuştur. Onu Ezraki senediyle Mu- 
hammed İbn-i Abbâd b. Ca'fer'den rivâyet eder. Bu zât: İbn-i Abbâs'ın 
terviye günü geldiğini gördüm. Üzerinde bir hulle vardı. Başını taramıştı. 
Derken Hacer-i Esved'i öptü ve üzerine secde etti. Sonra onu öptü ve 
üzerine üç defa secde etti» demiştir. Bu hadisi Ebü Ya'lâ senediyle Ebü 
Dâvud, Tayâlisi'den, o da Cafer İbn-i Osman Mahzümi'den rivâyet 
etmiştir. Demiştir ki: Muhammed İbn-i Abbâd b. Ca'fer'in Hacer-i 
Esved'i öptüğünü ve üzerine secde ettiğini gördüm.» Bir de şöyle de- 
miştir: «Dayım İbn-i Abbâs'ı, Hacer-i Esved'i öperek üzerine secde 
ederken gördüm.» Şöyle de demiştir: Ömer'i, Hacer-i Esved'i öpe- 
rek, üzerine secde ederken gördüm.» Hattâ: «Resülullâh (s.a.v.)'i bunu 
yaparken gördüm» de demiştir. Hz. Ömer hadisi Müslim'in Sahih'inde 
şöyledir: «Ömer, Hacer-i Esved'i öperek ona sarmaştı ve dedi ki: 
Resülullâh (s.a.v.) i sana pek ikrâm ederken gördüm.» Bu hadis, 
yukarıki rivâyeti te'yid eder. 

Hadis, Hacer-i Esved'i öpmenin ve üzerine secde etmenin meşrü ol- 
duğuna delildir. Fakat secde hakkında Kıvamüddin Kâki şöyle demiştir: 
«Bizce evlâ olan secde etmemektir. Çünkü bu rivâyet meşhür kitaplarda 
yoktur.» Maamâfih bâzıları secdenin lüzümuna kâil olmuşlardır. 
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ele SİRA "İSİN za ANİ laz bil yü la öl 

765/611 «(Bu da) ondan rivâyet olmuştur. Radıyallâhü anh 
demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Ashâbına: 
(tavâfda); İki rüknün arasında üç şavtta remel yapmalarını, dört 
şavtta (âdi yürüyüşle) yürümelerini emretti.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Bu tâlimât, Mekke'de umretü’l- 
kazâda verilmiştir. Bu hadisi Buhâri, hac ve megâzi, bahislerinde şu 
lafızlarla tahric etmiştir: «oš Suu FDF ŽI BÄI jun öl: AZA » 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Ashâbına üç şavtta 
remel yapmalarını, iki rükün arasında da yürümelerini emretti.» 
Müslim'deki rivâyeti dahi böyledir. Binâenaleyh hadisimizdeki « u;i » 
lafzı Bülügü'(-Merâm nüshalarına yanlışlıkla geçmiş olmalıdır. 


İl alk Bİ asal Kgs Ai sö) 6 g! gr ANYAD 
2 àl Jay iil Ela 3“ ARİ Aa LA J5 Sik 
T A y RI ii ar 15) İmei ge a 


766/612 «İbn-i Ömer radıyallâhü önlendi dan Hivâyet edil- 
diğine göre beyti tavaf ederken, ilk tavafta üç defa remel yapa- 
rak gider, dört defada yürürmüş. Bir rivâyette: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i hacda veya umrede 
tavâf edeceği zaman ilk geldiğinde beyti üç defa koşarcasına 
tavâf eder, dört defa da yürürken gördüm; demiştir.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Tavâfın ilk üç şavtında hızlı yürüme- 
nin asıl ve hikmetini İbn-i Abbâs /r.a.) şöyle anlatır: 

Bt i5 aperi o] ós ii li eş BRİ TRA âl udas pi » 
« né ENİ YI çi YE la; IPEE sa SN: heri 
«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Ashâbıyla Mekke'ye 


geldi. Bunu gören müşrikler biri birlerine: Size öyle bir cemâat 
geliyor ki, Medine'nin sıtması kendilerini bitirmiş; dediler. Bu- 
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nun üzerine Resülullâh (s.a.v.) Ashâbına üç şavtta remel yaparak 

gitmelerini, iki rükün arasında yürümelerini emretti. Ona bütün 

şavtlarda remel ile yürüyüş emretmekten ancak kendilerine yü- 

rüyüşü meşrü bırakmak istemesi mâni oldu.» Bu hadisi, Buhâri ile 

Müslim tahric etmişlerdir. Müslim'in bir rivâyetinde şöyle deniliyor: 

Sİ GELE Gİ YSA İĞ Öl i Sem İZ İİ LİE Sİ İİ» 
lis) NİS Za Y AŞİ ag ÇAN 

«Müşrikler Hacer-i Esved'in arka tarafına oturmuşlardı. 
Mü'minlerin remel ile gittiklerini görünce: Sıtma kendilerini bi- 
tirmiş sandığınız adamlar bunlar mı? Hiç şüphe yok ki bunlar, 
şundan ve şundan daha metin; dediler.» Müslim'den başkalarının 
rivâyetinde: «Bunlar ancak ceylanlar gibi adamlar: OY YI A ò)» 
dedikleri tespit olunmuştur. 

İşte remel ile yürümenin aslı budur. Bunun sebebi müşrikleri kızdır- 
mak ve söyledikleri sözü reddetmektir. Hâdise, Umretü’l-kazâda ol- 
muş; bir daha da sünnet olarak kalmıştır. Hattâ Resül-i Ekrem (s.a.v) 
bu yürüyüşü hiç sebebi kalmamışken vedâ haccında da yapmıştır. Halbuki 
o zaman Mekke-i Mükerreme'de müslüman olmayan kalmamıştı. 

İki rükün arasında hızlı yürüyüş yapılmaması müşrikler öte yanda kal- 
dıkları için göremediklerindendir. 

Hadis-i Şerif, ibâdet etmek süretiyle din düşmanlarını kızdırmak is- 
temekte bir beis olmadığına, bunun ibâdetin ihlâs ve samimiyetine do- 
kunmak şöyle dursun, bilâkis ibâdet üstüne ibâdet olduğuna delildir. Bu 
bâbda Teâlâ Hazretleri: o «21 yer u H L$ Yi yiğ 34s ee JE Ya» 
«Eğer bir düşmandan bir şey ele geçirirlerse o şey sebebiyle 
kendilerine bir amel-i sâlih yazılır»!7! buyurulmuştur. Bu husüsta 
eserimizin birinci cildinde söz etmiştik. 


EN dl İşl) Sİ İSE EE a) Keş ray) 
kn 235 “YİN DESİN ZE ERİN a BE ll) 
767/613 «(Bu da) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i 
beyt-i şerifin iki yemâni rüknünden başka bir yerini istilâm 
ederken görmedim.» Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 
171 Süre-i Tevbe: Âyet: 120 
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Beyt-i şerif'in yani Ka'be-i Muazzama'nın dört rüknü vardır. 
Hacer-i Esved'in bulunduğu köşeye, rüknü esved, ondan sonrakine 
rüknü yemâni derler. Fakat anne ile babaya ebeveyn, ay ile güneşe 
kamereyn dedikleri gibi, tağlib yoluyla bu iki rükne «yemâniyyân» da 
derler. Diğer iki rükne, «şâmiyyân» denilir. 

Rüknü esved'de iki fazilet vardır: Birincisi Hacer-i Esved'in bu rü- 
künde bulunması, ikincisi: İbrahim aleyhisselâm'ın temelleri üzerine 
kurulmuş olmasıdır. Rükn-ü yemâni'de yalnız bir fazilet, yani Hz. İbra- 
him (a.s.)'ın attığı temeller üzerine kurulmuş olması fazileti vardır. Şâmi 
rükünlerde ise bu faziletler yoktur. Bundan dolayı rüknü esved öpülmek 
el yahut sopa ile istilâm olunmak süretiyle iki sünnetle ihtisâs kesbetmiştir. 
Rüknü yemâni ise yalnız el ile istilâm edilir; öpülmez. Zirâ onun fazileti 
birdir. İki yemâni rüknün bu süretle istilâmlarının müstehâb olduğunda 
ulemâ-i ümmet müttefikdirler. Şâmi rükünlerin istilâm edilmiyeceği- 
ne ise cumhüru ulemâ kâil olmuşlardır. Bu bâbda Sahâbe-i Kirâm 
ile Tâbiin devirlerinde bazı ihtilâflar olmuştur. Fakat bugün o ihtilâflar 
kalmamış; Binâenaleyh şâmi rükünlerin istilâm edilmemesi ittifâki bir 
mes'ele haline gelmiştir. Bâbımızın hadisi de buna delâlet ediyor. 

çel İİ 33LYİ İN 8 Gİ AE 25 AE e SİYA) 
MEM o Mep İl EYLE Y Sİ çizi 
ajé Gen. PONG U áki al) 

768/614 «Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna 
göre, kendisi Hacer-i Esved'i öpmüş ve: Ben pek âlâ biliyo- 
rum ki, sen zarar ve fayda vermez bir taşsın. Eğer Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'i, seni öperken görmüş olmasay- 
dım seni öpmezdim; demiştir.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

İmâm Müslim, Süveyd İbn-i Gafle'den şu hadisi tahric etmiştir: 

atas óh çiğ ez Lo àt d İsa) 2 J63 aeiy adi S za Eş» 
Süveyd demiştir ki: Ömer'i Hacer-i Esved'i öperek sarmaşırken 
gördüm: Hem Resülullâh (s.a.v.)i sana pek ziyâde ikrâm ve 


ta'zim ederken gördüm; dedi. 
İmâm- -ı Buhâri, Zübeyr İbn-i Arabi senediyle şu hadisi rivâyet ediyor: 


PE TEST IG AİN pe ë Lait D ge) at İİ sm 
İL csi Jai gö Alİ el ear efi lir JG aldi AE: shag ché 
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« dis aadis y alé d pi İİ) di 

«Zübeyr demiştir ki: Bir adam, İbn-i Ömer (r.anhümüâ)'ya 
Hacer-i Esved'i öpmenin hükmünü sordu: İbn-i Ömer: 

Peygamber (s.a.v.)i onu istilâm ederken ve öperken gör- 
düm; dedi. Zübeyr diyor ki: Ben(de kendisine): 

Ya bana kalabalık mani oluyorsa ne dersin? Ya bana galebe 
çalarlarsa ne dersin? dedim : 

Ne dersini bir tarafa bırak! Ben Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem'i onu istilâm ederken ve öperken gördüm; dedi.» 

Hz. Ömer radıyallâhü anh hadisini Hâkim ile Ezraki de rivâyet 
etmişlerdir. Onların rivâyetinden az farkla şu mealdeki ziyâde de vardır: 

«Ali İbn-i Ebi Tâlib (r.a.) Hz. Ömer'e: Bilakis Yâ Emira'l- 
Mü'minin. Bu taş hem zarar verir, hem fayda. Kitâbullâhdan 
bunun te'vilini bir bilsen, sen de benim gibi söylerdin. Teâlâ 
Hazretleri şöyle buyurdu: [Hani Rabbin Âdem oğullarının belle- 
rinden zürriyetlerini almış da onları kendileri aleyhine şâhidliğe 
davet ederek: Ben sizin Rabbiniz değil miyim? demiş, onlar da 
bilâkis Rabbimizsin demişlerdi.|!7? İşte (böylece) Âdemoğulları 
Allâh'ın Rab ve kendilerinin kul olduklarını ikrâr edince, 
Cenâb-ı Hak onların bu ahd ü peymânını bir sayfaya yazarak 
şu taşa yutturdu. Bu taş kıyamet gününde iki gözü, dudakları 
ve dili olduğu halde diriltilecek ve kendisini ziyârete gelenlere 
şâhidlik edecektir. Binâenaleyh o, şu mektüb hakkında Allâhü 
Teâlâ'nın eminidir; dedi. Bunun üzerine Ömer (r.a.): Senin ol- 
madığın yerde Allâh beni bırakmasın Ey Ebu'l-Hasan; dedi.» 

Yalnız Hâkim bu hadis hakkında: «Şeyhayn'in şartları üzere değildir. 
Çünkü onlar Ebü Harune'l-Abdi ile ihticâc etmediler.» demiştir. Zehebi 
dahi muhtasarında bu Abdi için: «O sâkıttır» diyor. 

Gariptir ki, İbn-i Ebi Şeybe «Müsned-i Ebi Bekir (r.a.)'in sonunda 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i haccederken görmüş bir zâttan 
şu hadisi rivâyet etmiştir: «Hz. Peygamber (s.a.v.), Hacer-i Esved'in 
yanında durarak: Ben pek âlâ biliyorum ki, sen zarar ve fayda 
vermez bir taşsın; dedi: Sonra taşı öptü; bilâhare Ebü Bekir (r.a.) 
haccetti ve taşın yanında durarak: Ben pek âlâ biliyorum ki sen 
zarar ve fayda vermez bir taşsın. Eğer Resülullâh (s.a.v.Y'i seni 
öperken görmüş olmasaydım, seni öpmezdim; dedi». 


172 Süre-i A'raf: Âyet: 172 
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Eğer bu hadisin senedi sahih ise, ozaman Hâkim ve Ezraki hadislerinin 
bâtıl olduğuna hükmetmek icâb eder. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) bir taşa: 
«Sen zarar ve fayda vermezsin» dedikten sonra Hz. Ali (r.a.)'ın «ha- 
yır, o hem zarar verir, hem fayda» demesi cidden ihtimâlden uzaktır 
ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadisine muârızdır. 

Taberi, diyor ki: «Hz. Ömer'in bu sözü söylemesi, nås putlara tap- 
maktan yeni ayrıldıkları içindir. Ömer (r.a.) bu taşı öperse onların bazı 
taşlara ta'zim ve ibâdet câizmiş mânâsını anlayacaklarından korkmuştu. 
Nitekim câhilliyet devrinde yaptıkları bu idi. Binâenaleyh Hz. Ömer 
(r.a.), bu taşı öpmeye sebep onun zarar veya fayda verir bir şey olması 
değil, Peygamber (s.a.v.)'e tâbi olmak idiğini anlatmak istemiştir. 


ei İz di i Si JÚ Edl ay kelle Şİ ŞE) o/y) 
çek ol -e dull E ii yn SİN ains esik S gh çiş 

769/615 «Ebü't-Tufeyl radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: 

Resülullâh (s.a.v.)'i beyti tavaf ederken gördüm. Rüknü ya- 
nındaki baston ile istilâm ediyor ve bastonu öpüyordu». 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hacer-i Esved hakkında Tirmizi ve başkalarının tahric ettikleri ve 
Tirmizi'nin (hasen) gördüğü İbn-i Abbâs hadisinde şöyle deniliyor: 
DLJ lig, ? as ül i ually > F- YER A eba iz ha a Jyt JG» 

ğa ARİEL oal gi o glai 

«Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Bu taş kıyâmet gününde 

gören iki göz ve kendisini hakkıyla istilâm edene şehâdet ede- 


ceği ve kendisiyle konuşacağı bir dil ile gelecektir; buyurdular.» 
Ezrâkî sahih bir isnadla İbn-i Abbâs (r. a. )'den şu hadisi rivâyet eder: 


“si JE ilmi öle u gila ASY e. J5 zé ùl eni 51 da ò : Jü » 


Hiç şüphe yoktur ki, şu rükün yeryüzünde Allâh'ın yeminidir.!73 
Bununla Allâh kullarına bir adamın kardeşiyle musâfahası gibi 
musâfahâ eder.» 


İmâm Ahmed ibni Hanbel dahi İbn-i Abbâs'dan şunu rivâyet ediyor: 


173 Yemin: Sağ el demek ise de Allâh'ın bizim gibi eli olmadığından, bu kelime 
müteşâbihdir. Mânâsını Allâh bilir. 
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Şi öğ oa U ada lb yi Gü gilig Mİ i döl NI dl Sai GEY 

cag iths Y) a ii leş 
«Rükün, yeryüzünde Allâh'm yeminidir. Onunla mahlûkatına 
musâfahâ eder. İbn-i Abbâs'ın nefsi kabaza-i kudretinde olan 
Allâh'a yemin ederim ki, eğer o rüknün yanında Allâh'dan bir 
şey istiyen bulunursa o şeyi muhakkak ona verir» 

Ebü't-Tufeyl hadisi, rüknü el ile istilâm yerine sopa veya baston gibi 
âletle istilâm etmenin de kâfi geleceğine delâlet ediyor. Onu eliyle istilâm 
eden elini, âletle istilâm eden de âletin dokunduğu yeri öper. İmâm Şâfii'nin 
rivâyetine göre: «İbn-i Cüreyc, Atâ'ya: Resülullâh (s.a.v.)'in ashabından 
birini istilâm yaptıktan sonra, elini öperken gördün mü? diye sormuş. O 
da: Evet. Câbir bin Abdullah'ı, İbn-i Ömer'i, Ebü Said'i ve Ebü 
Hüreyre'yi istilâm yaptıkları vakit ellerini öperlerken gördüm» demiştir. 
Eğer kalabalıktan dolayı istilâm mümkün olmazsa onun karşısına durarak 
el kaldırılır ve tekbir alınır. Çünkü Peygamber (s.a.v.) Hz. Ömer'e: 
JELİ ÖZE DİE) ÖL iG (535 ASİ Çİ İY Şi İğ İZ G dé 

« si 3 yı 3 HEME NF 

«Yâ Ömer! Sen gerçekten kuvvetli bir adamsın. Başkalarını 
Hacer-i Esved için sıkıştırma; zayıflara eziyet vermiş olursun. 
Eğer bir aralık bulursan onu istilâm ediver. Bulamazsan tehlil 
ve tekbir getir.» buyurmuşlardır. Bu hadisi İmâm Ahmed ile Ezrâki 
rivâyet ediyorlar. Eliyle Hacer-i Esved'e işâret edip, ona temas edemi- 
yen sadece tehlil ve tekbir getirecek, elini öpmeyecektir. Çünkü öpmek 
yalnız Hacer-i Esved ile ona dokunan şeye mahsüsdur. 


le İİ y23 GE İĞ yz İİ İSE) vve) 
dai İRAN Y İLAN aa a laa çağ ge 


770/616 «Ya'lâ bin Ümeyye radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, yeşil bir elbiseyi 
koltuğunun altından omuzuna dolamış olarak tavâf etti.» 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ, Beşler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiştir. 

«İztıbâ»: Koltuk altına almak manasınadır. Burada elbisenin ortasını 
sağ koltuğunun altından geçirerek iki tarafını ön ve arkadan sol omuzu- 
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nun üzerine sarmaktır. Bu takdirde sağ omuz açıkta kalır ve görünür. 
Bazılarınca omuzların ikisinin de görünmesi lâzımdır. 

İztıbâ ilk defa umretü”İ-kazâ'da yapılmıştır. İztıbâ ile remel müşrikle- 
rin gözüne çok kuvvetli görünmelerine sebep olmuştur. Bir daha sünnet 
olarak devam edegelmişlerdir. İztıbâ tavaf şavtlarının hepsinde yapılır. 
Tavâf bitti mi elbise düzeltilir. İki rek'at kılman tavaf namazına iztıbâsız 
durulur. Bazılarına göre iztıbâ yalnız evvelki üç şavtta yapılır. 


SENE edi É je İSİ EZİN ya) yl LEŞ OVIS) 


nlp Saza sazlı E 26 ji y8 el 

771/617 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Bizden ihlâl yapmak istiyen ihlâl yapar; ona inkârda 
bulunulmaz; tekbir almak istiyen tekbir alır, ona da inkârda 
bulunan olmazdı.» Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

İhlâlin telbiye ederek sesi yükseltmek mânâsına geldiğini yukarıda gör- 
müştük. İhlâlin vakti, ihrâmdan başlıyarak ondan çıkıncaya kadar devâm 
eder. Hacda ihrâmdan Hill'e çıkmak, cemre-i akabede şeytan taşlama- 
ya başlamakla; umrede ise tavâfla olur. 

Hadis-i Şerif, telbiye yerine tekbir getirmenin zarar etmiyeceğine 
delâlet ediyor. Hz. Enes (r.a.)'ın sözünden bunu yapdıkları anlaşılıyor ki; 
Resülullâh (s.a.v.) aralarında olduğuna göre, takrir buyurmuş oluyorlar. 
Binâenaleyh istiyenin tekbir, istiyenin telbiye yapması sünnet bile olmuş 
olur. Ancak hadisimiz Mina'dan Arafat'a nasıl geldiklerini beyân için 
sevk edilmiştir ve o bâbda nassdır: «Arefe günü sabah namazından sonra 
telbiye kesilir» deyenlere bu hadisde cevâb-ı red vardır. 


d iğ EN MS ; JG ugis ör YA 


Ek çiz e ğe Gal İİ YEN gl es 
772/618 dbn-i Abbâs radıyallâhü anhümüâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, beni yol eşyasıyla 
-yahut «zayıflarla»- Cemi'den geceleyin gönderdi.» 
(Yahut zayıflarla) tabiri râvinin şek ettiğini gösteriyor. 
Cem': Müzdelife'dir. Kelimenin asıl mânâsı bir yere toplamaktır. 
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«En-Nihâye» nâm eserde beyân olunduğuna göre Hz. Âdemle, 
Havvâ cennetten çıktıktan sonra burada buluştuklarından Müzdelife'ye 
cem denmiştir. 

Müzdelife'de geceliyerek sabah namazını da orada kıldıktan sonra 
Meş'ar-i harâma gidileceğini; orada vakfe (duruş) yapılacağını ve iyice 
sabah aydınlanmadan oradan yola çıkılmayacağını yukarıda görmüştük. 
Câhiliyet devrinde araplar haccederlerken güneş doğmadan müzdeli- 
feden yola çıkmazlarmış. Resül-i Ekrem (s.a .v.) onlara muhâlefet etmek 
istemiştir. Ancak İbn-i Abbâs (r.a.) hazretlerinin bu hadisiyle benzerle- 
ri zayıflara orada gecelememek için ruhsat verildiğine delildir. Kadınlar 
da zayıflar hükmündedir. Bunu Esmâ binti Ebi Bekir (r.anhâ)'nın bir 
hadisinden anlıyoruz. Bu hadisde Peygamber (s.a.v.)'in mihaffe içinde 
deve sırtında taşınan kadınlara ruhsat verdiği beyân ediliyor. 


diahir <a Lİ İZ a) its s SES OVAA 
-iLi g- ahi ES) aki a bl SİN AŞ laz glé İz 
„azé gana "Lg ól 


773/619 «Âişe radıyallâhü anha’dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: 

Sevde Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'den Müzdelife 
gecesi, ondan evvel yola çıkması husüsunda izin istedi, (çünkü) 
Sebt yani ağır bir kadındı. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem, ona izin verdi.» 

Bu hadisle yukarıki hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, sabah olmadan Müzdelife'den çekilmenin câiz olduğuna 
delildir. Lâkin bu cevap özürlülere mahsüstur. Nitekim «Ağır bir kadındı» 
ifâdesinden de anlaşılmaktadır. Cumhüru ulemâya göre Müzdelife'de 
gecelemek vâcibdir. Terk edilirse kurban icâb eder. Hanefilerle diğer 
bazı ulemâya göre sünnettir. Binâenaleyh terkinden dolayı kurban kes- 
mek icâb etmez. Günâha girmiş olmaz. Yalnız faziletten mahrüm olur. 
Bazıları: «gecenin ekserisini Müzdelife'de geçirmek kâfidim demiş; diğer 
bâzıları bunu gece yarısından bir saat sonraya kadar orada kalmakla tef- 
sir etmişlerdir. Başka kaviller de vardır. Fakat Resülullâh (s.a.v.) sabah 


Ay e e e 


buyurması da cây-i dikkattir. 


491 


0) İz 8 Jü JG u4 ài s2) ye Nel v7 (YİV) 


ELA 155' LİN gili is iai a Y alaz EN Çİ 
Şazi 43 RE EZA 


774/620 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet olun- 
muştur . Demiştir ki: Resûlullâh (s.a.v.) bize: 

Güneş doğmadıkça cemreyi atmayın; buyurdular.» 

Bu hadisi Nesâi müstesnâ Beşler rivâyet etmiştir. Hadiste inkıtâ 
vardır. Çünkü râvileri arasında Hasan-ı Urani Beceli bulunuyor. Vâkıâ 
bu zât sikadır. Kendisiyle İmâm Müslim ihticâc etmiş; Buhâri de onun- 
la istişhâdda bulunmuştur. Ancak İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet ettiği 
hadisi, münkatı'dır. İmâm Ahmed İbn-i Hanbel: «Hasan-ı Uranî, İbn-i 
Abbâs 'dan işitmemiştir» der. 

Hadis-i Şerif, cemre-i akabenin güneş doğduktan sonra atılacağına 
delildir. Zâhirine bakılırsa, Müzdelife'de gecelememek için izin alarak 
evvelden Mina'ya gelmiş bile olsa, yine cemre için güneşin doğmasını 
beklemek icâb eder. Bu mes'elede dört kavil vardır: 

1 - Gece yarısından sonra âciz veya kâdir herkese cemreyi atmak 
câizdir, İmâm Şâfii ile Ahmed İbn-i Hanbel'in mezhebi budur. 

2 - Mutlak sürette fecir doğduktan sonra atılır. Hanefilerle 
Mâlikiler'in kavli budur. 

3 - Kâdir olanlara ancak fecir doğduktan sonra; Özürlülere ise gece 
yarısından sonra cemre-i akabe'yi atmak câizdir. Hadeviyye fırkasının 
kavli budur. 


4 - Kâdir olanların güneş doğduktan sonra atması lazımdır. Süfyân-ı 
Sevri ile İbrahim-i Nehai'nin mezhebi budur. 


alé dl > e Jİ EĞ İZ À çö) ie 3 OY VY 0) 
alag EGG Ea ii i iadi cai Aİ İİ kle 
yila byi dé BŞ 5515 y 
775/621 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, kurban bay- 


ramı gecesi Ümmü Seleme'yi (Mina'ya) gönderdi de, fecirden 
önce taşlarını attı. Sonra gitti tavâf-ı ifâzayı yaptı.» 
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Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. İsnâdı Müslim'in şartı üzeredir. 

Hadis-i Şerif fecir doğmazdan evvel taş atmanın câiz olduğuna delildir. 
Resülullâh (s.a.v.) bu cevâzı takrir süretiyle beyân buyurmuştur. 

Fakat İbn-i Abbâs hadisi bu hadise muârızdır. İki hadisin araları şöyle 
bulunur: Özrü olanlara fecirden evvel taş atmak câizdir. İbn-i Abbâs 
(r.a.)'ın özrü yoktu. Bu kavil yukarda da görüldüğü vecihle Hadeviyye 
fırkasınındır. Diğer ahvâl yukarıda görüldü. 


Pı ia Ju İLA pey ahi 20) vr” o YE v3 (IYYİVV LA 

EREE -5L i e ola GAS şi ia dağ eie d o 
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dk AAA ad S 

776/622 «Urvetü'bnü Mudarris!73 radıyallâhü anh'den 
rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Her kim bizim şu namazımızda (yani Müzdelife'de) bulunur 
da bizimle vakfe yapar, nihâyet yola revân olursak, ve bundan 
evvel Arafat'da gece veya gündüz vakfe yapmışsa, o kimsenin 
haccı tamam olmuştur. Hac ibâdetlerini de icrâ etmiştir» bu- 


yurmuşlardır. Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi ile İbn-i 
Huzeyme onu sahihlemişlerdir. Hadis-i Şerifin baş tarafı şöyledir: 
ŞE dl İyi y die İĞ EE iy glag ge iz dd EĞİ» 
Cg ba g Jë e Lİ JI J ge ES iş gn Eş e Sİ gh 
<Resülullâh sallallâhü a leyhi ve sellem'e Mevkıfda yani Müzdelife'de 
iken geldim ve dedim ki: Yâ Resülallâh! ben Cebel-i Tay'dan 
geldim. Hayvanımı bitâb düşürdüm; nefsimi yordum vallâhi 
üzerinde vakfe yapmadık bir dağ bırakmadım. Acaba haccım 
oldu mu?» Bundan sonra hadisin kitabımızdaki kısmını zikretmiştir. 
Hadis-i Şerif, haccın ancak Müzdelife'de sabah namazında bulunarak 
İmâmü”l-Müslimin yola revân oluncaya kadar orada durmak ile tamâm 
olacağına delildir. Fakat bundan önce gece veya gündüz Arafat'da vak- 
feye durmuş olması şarttır. Kezâ arefe günü zevâlden sonra, yahut kur- 
ban bayramı gecesi Arafat'da durmanın vakfe için kâfi geleceğine, bunu 
yaptıktan sonra artık tefesini icrâ etmiş sayılacağına delâlet ediyor. 


174 Küfeli'dir, Haccetü'l-Vedâ'da bulunmuştur. 


493 


Tefes: Hac ibâdetleri demektir. Bazılarına göre ise, ihrâmdan çık- 
tıktan sonra yapılan tırnak kesmek, koltuk altlarından kıl yolmak, bıyık 
kesmek gibi işlerdir. Mefhümu şarta bakılırsa, bunları yapmayanın hac- 
cı tamam olmaz. Arafat'da vakfeyi terk edenin haccı bilittifâk tamam 
değildir. Müzdelifedekini terk edenin haccı mezheb imâmları ile 
cumhüra göre tamamdır. Yalnız kurban lâzım gelir. İbn-i Abbâs /r.a.) 
ile selefden bir cemâate göre Arafat'daki gibi burada da vakfe rükündür. 
Delilleri hadisdeki mefhümu şarttır. İmâm Nesâi'nin rivâyet ettiği şu hadis 
de onların delilidir: la & SU Gap ii ER) 
«Kim müzdelifeye yetişemezse onun haccı yoktur» Bunlar Resülullâh 
(s.a.v.)'in fiili ve Teâlâ hazretlerinin şu kavl-i kerimiyle de istidlâl ederler: 
«Allâh'ı meş'ar-ı harâmda zikredin.!75 çiz İZİN İle lyss » 

Fakat Cumhür'a göre Urve hadisinde zikrolunan şeyleri yapanın 
haccının tamam olmasından murâd: Kâmil hacdır. Buna İmâm Ahmedle 
Sünen sâhiplerinin ve İbn-i Hibbân, Hâkim, Dâre Kutni ve Beyhaki'nin 
rivâyet ettikleri şu hadis delildir: 

İĞ © gai Cas İĞ Aİ Aİ a İğ Sis y5 elay iz di li» 
GAZ Gİ İĞ İİ ğa REİS e İp ialt 

«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e Arafat'da vakfe- 
de iken, Necidlilerden bir takım insanlar gelerek: Hac nasıl (ta- 
mam olacak) diye sordular. Resülullâh (s.a.v.) de: 

Hac Arafat'dır. Kim Müzdelife gecesi sabah namazından ev- 

vel gelirse haccı tamam olmuştur; buyurdular.» 
Ebü Davud'un bir rivâyetinde:« éii jl a saii gi ol bö üze Sİ da» 
«Fecir doğmazdan önce kim Arafata yetişirse hacca yetişmiştir» 
denilmiş; Dâre Kutnt'nin rivâyetinde: «üze ml 874 æ ASİ» «Hac Arafat- 
tır; hac Arafattır» buyrulmuştur. 

Cumhûr: «Bilhâssa Dâre Kutni'nin rivâyeti iddiâmızı isbât husüsunda 
sarihdir diyorlar. İbn-i Abbâs ile diğer ulemânın delillerine cumhür ce- 
vap vermiş ve: «Kim Müzdelife'ye yetişemezse onun haccı yoktur» 
hadisi te'vile ihtimâllidir. Yani kâmil hac demektir. Sonra bu ziyâde Ebü 
Ca fer-i Ukayli'nin rivâyetidir ki, inkârı husüsunda bir cüz kitap te'lif edil- 
miştir» demişler. Âyet için de: «Bu âyet yalnız meş'ar-ı harâm'da zikri 
emrediyor. Onun rükün olduğuna delâleti yoktur» mütâlaasında bulun- 
muşlardır. 


175 Süre-i Bakara: Âyet: 198 
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ó piii YAS as iti JG EA pa) SAE GES GYPA) 
gis aké Di siz a ol Kac il PRY ki ca > 
Şİİ da) LAN all öl Gi si ğe 


777/623 «Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. Demiş- 
tir ki: Gerçekten müşrikler (Müzdelife'den) güneş doğuncaya ka- 
dar akın etmezler ve: Aydınla ey Sebir; derlerdi. Ve şüphesiz 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem onlara muhâlefet etti de, 
güneş doğmazdan evvel akın etti.» Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Sebir: «Müzdelife»'de bir dağdır. Mekke dağlarının en büyüğü bu- 
dur. Buhâri'nin bir rivâyetinde hadis: « zai 4:5 5 ö,2İ» «Aydınla ey 
Sebir, koşalım diye» ziyâdesini hâvidir. Bu hadisi İsmâili ve İbn-i Mâce 
tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, ifâzanın yani Müzdelife'den akın etmenin güneş doğ- 
mazdan evvel meşrü olduğuna delildir. Sabahın son derece aydınladığını 
bildiren Câbir hadisi yukarıda geçti. 


PRETA zail Tek ee E eledi İZ J% 
778/624 «İbn-i Abbâs ile Üsâme bin Zeyd radıyallâhü 
anhüm'den rivâyet edilmiştir. Demişlerdir ki: Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem cemre-i akabeyi atıncaya kadar, 
telbiyeye devam etti.» Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, kurban bayramı günü cemre-i akabeyi atıncaya kadar 
telbiyeye devam etmenin meşrü olduğuna delildir. Telbiyenin ilk taşla bir- 
likte mi, yoksa taş atma bittikten sonra mı kesileceği ihtilaflıdır. Cumhüru 
ulemâya göre ilk taşla birlikte telbiye kesilir. İmâm Ahmed'e göre ise, taş 
atma sona erdiği zaman kesilir. Nesâi'nin rivâyet ettiği şu hadis, İmâm 
Ahmed'in delilidir: rat çi e) GİR izadi a5 uS yi 35 Hi» 
«Cemreyi atıncaya kadar telbiyeye devam etti. Döndüğü za- 
man telbiyeyi kesti». İbn-i Huzeyme’nin İbn-i Abbâs'dan, onun da 
Fazl'dan rivâyet ettiği şu hadis de İmâm Ahmed'in delillerindendir: 


aiaj İZE A dp ip ia iğ ale d lo ài Jio Ea) 
Gila ikili GS EEA 
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«Fazl demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem 
ile Arafât'dan döndüm. Ta cemre-i akabeyi atıncaya kadar tel- 
biyeye devam etti. Her taşla birlikte tekbir alıyordu. Sonra son 
taşla beraber telbiyeyi kesti». Bu hadis için İbn-i Huzeyme: «Sahih 
laşılıyor ki hadisdeki: «cemre-i  akabeyi atıncaya kadar» ifâdesinden 
murâd: Taş atmayı bitirinceye kadar demek imiş. 

Telbiyeninne zaman kesileceği ulemâ arasında ihtilâflıdır. Hanefiler'e, 
Şâfüler'e ve Mâlikiler'e göre ilk taşla birlikte kesilir. 


DELEN ŞE GİGİ öğ oyla yil e LE CY o/a) 
gil çü la JÉ; okas rik iia 33 4 a > 3 a 
ele Şi EA iy ele ciji 
779/625 «Abdullah İbn-i Mes'üd (r.a.)'den rivâyet olun- 
duğuna göre, kendisi (cemretü’l akabe'yi atarken) beyti soluna, 
Mina'yı sağına alarak cemreyi yedi ufak taş (dan ibaret) olarak 
atmış ve: Bu, kendisine Bakara süresi indirilenin makâmıdır; 
demiştir». Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu keyfiyetin vâcib değil, müstehâb olduğunda ulemâ ittifâk etmişler- 
dir. Bu sözü İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh: «Taşlar cemrenin üstünden 
atılır diyenlere cevâb-ı red olmak üzere söylemiştir. Sâir cemre taşlarının, 
cemrenin üstünden atıldığı müttefekun aleyhdir. 

Süre-i Bakara'nın tahsis bi'z-zikr edilmesi, ya ekseri hac fiilleri- 
nin o sürede zikredilmesinden, yahut da bu süre ekseriyetle diyânet ve 
muâmelâta şâmil olduğundandır. Ayrıca hadisde mezkür süreye, süre-i 
Bakara denilebileceğine işaret vardır. Bazıları süre-i Bakara denilme- 
sini mekrüh addetmişlerdir. 


GEM gla İİ) gi) İĞ EM a) EE) ATIİVA 

skn 833 "AN EİN p EĞ AŞİ b AN öğ özal Gl 
780/626 «Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 

Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, cemreyi 


bayram günü kuşluk zamanı; ondan sonraki günlerde ise, güne- 
şin zevâlinden sonra attı.» Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 
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Cemre-i akabenin ne vakit atılacağına dair yukarda söz geçmişti. Bu 
hadis üç yerde atılan taşların hep güneşin zevâlinden sonra atılacağını 
bildiriyor. Cumhüru ulemânın kavli de budur. 


GU ALİ e 0S &İ ŞE A ça) za il 3 (YYVİYAY) 


5 


Ji dd İsi P çizi E ila JS il Aé gS oa çü 
ŞEN SÉ EG i yeğ gii i Aia a Şa ai 
EAA A Şİ Aaah fhis ai s gök gi alai Ji si Jeh 
ER SA Ja yla çö külle Ci Yö ll ols be EİN o 

MEEA ağ eas İZ LAA GA 


781/627 İbn-i Ömer radıyallâhü anhiümâ’dan rivâyet edil- 
diğine göre, kendisi aşağıdaki cemreyi yedi taş olarak atar; her 
taşın arkasından tekbîr alırmış. Sonra ilerde düze çıkar ve kıb- 
leye karşı dönerek uzun zaman ayakta kalır, duâ eder ve elle- 
rini kaldırırmış. Bundan son orta cemreyi atar, sonra solu tu- 
tarak düze çıkar ve kıbleye karşı ayakta durur; sonra duâ eder 
ve ellerini kaldırır; uzun zaman ayakta kalırmış. Bundan sonra 
Zâti'l-Akabe cemresini vadinin içinden atar, orada durmazmış. 
Sonra çekilir gider ve: Resülullâh (s.a.v.)' i böyle yaparken gör- 
düm; dermiş.» Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Aşağı cemre; Mescid-i Hayf'e yakındır. Kurban bayramının ikinci 
günü cemre taşı atmaya evvelâ buradan başlanır. 

Hadis-i Şerif, yukarıda geçen bazı hadislerin delâlet ettikleri: Her cem- 
rede yedi taş atma, ve her taşı atarken tekbir alma mes'elelerine delâlet 
ediyor. Ziyâde olarak bunda iki cemrede taşları attıktan sonra kıbleye 
dönerek uzun zaman ayakta duâ edileceğine delâlet vardır. 

Ayakta durmanın miktarını İbn-i Ebi Şeybe'nin sahih bir isnadla tahric 
ettiği bir hadis beyân etmiştir. Bu hadise göre İbn-i Ömer (r.a.) hazret- 
leri iki cemrede Süre-i Bakara'yı okuyacak kadar durur ve duâ ederken 
ellerini kaldırırmış. İbn-i Kudâme: «Bu bâbda ihtilâf bilmiyoruz. Yalnız 
Mâlik'in duâ ederken el kaldırmazdığı rivâyet ediliyor» demiştir. Buradaki 
İbn-i Ömer hadisi İmâm Mâlik'in aleyhine delildir. 
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JÓ ls alé İM Lo a Jpg ol ai D cdg EES Jon 
REE EA A A gaiii ği çe 


782/628 «(Yine) İbn-i Ömer radıyallâhü anh den rivâyet edil- 
diğine göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Allâh'ım, tıraş olanlara rahmet buyur; demiş. Ashâb: 

Ya saçlarını kısaltanlar (ne olacak) Yâ Resülullâh? demişler: 
Üçüncüde: Saçlarını kısaltanlara da» buyurmuşlardır.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Tıraş olanlardan maksad: Hac veya umreden çıkanlardır. Musan- 
nf merhüm «Fethü”i-Bâri»'de: «Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
suâl soran Ashâbın kim olduklarını bunca dikkatle araştırmama rağmen 
hadisin hiç bir tarikında bulamadım.» diyor. 

Hadisin zâhiri, Resülullâh (s.a.v.)'in tıraş olanlara iki defa duâ ettiği- 
ni, üçüncüde bunlara atıf süretiyle saçlarını kısaltanları da kattığını gös- 
teriyor. Bazı rivâyetlerde tıraş olanlara üç defa duâ ettiği sonra bunların 
üzerine saçlarını kısaltanları da atfeylediği zikrolunmuştur. 

Resülullâh (s.a.v. in bu duâyı nerede yaptığı ihtilaflıdır. Bazıları- 
na göre Hudeybiye umresinde, diğer bâzılarına göre de Haccetü’l- 
Vedâ'da yapmıştır. İmâmü'/-Haremeyn Hudeybiye'de yaptığına cez- 
men kâil olmuş; Nevevi ise Haccetü'l-Vedâ'da yapmış olduğunu kuv- 
vetli bularak: «Sahih ve meşhür olan budur» demiştir. Kâdı İyâz: «Her iki 
yerde duâ etmiştir» diyor, bu söz için Nevevi «İhtimâlden uzak değildir» 
demektedir. İbn-i Dakîkü’l-İyd dahi buna benzer bir mütâlaa ileri sürmüş- 
tür. Musannıf: «Müteayyin olan budur. Çünkü bütün rivâyetler bu husüsda 
biri birini tutmaktadır» diyor. 

Hadis-i Şerif, tıraş olmakla saç kısaltmanın her ikisinin meşrüiyyetine, 
fakat tıraş olmanın efdal olduğuna delildir. İmâm Mâlik ile Ahmed İbn-i 
Hanbel ve diğer bazı zevâta göre, bütün kafayı tıraş ettirmek vâcibdir. 
Bazılarına göre bütün kafayı tıraş ettirmek vâcib değil, efdaldir. Yoksa en 
az bir miktarı tıraş etmek kâfidir. Hanefiler başın dörtte birinin, diğerleri 
yarısının tıraş edilmesi lüzümuna kâil olmuşlardır. Hattâ: «Üç kıl, bir kıl 
tıraş etmek kâfidir diyenler de bulunmuşlardır. 

Elhâsıl her mezheb imâmına göre, abdestte başa ne miktar meshedi- 
lecekse, tıraş için de o miktar kâfidir. 
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Kısaltmanın miktarına gelince, bazılarına göre parmak ucu kadar ol- 
malıdır; «Daha azı kâfidir diyenler de vardır. Bütün bunlar erkekler hak- 
kındadır. Bir de tıraş olmayı saç kısaltmaya tefdil ve tercih, hacc-ı ifrâd 
ile umre yapanlara göredir. Temettu' yapanları Peygamber (s.a.v.) 
tıraş olmakla, saç kısaltmak arasında muhayyer bırakmıştır. Nitekim 
Buhâri'nin bir rivâyetinde zikredilmiştir. 

Kadınlar hakkında meşrü olan bilittifâk saç kısaltmadır. Zirâ Ebü 
Dâvud, İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

Gyz LİN euj Sie 4 yi 
«Kadınlara tıraş olmak yoktur. Kadınlara ancak saç kısaltma 
vardır.» İmâm Tirmizi Hz. Ali (r.a.)'dan: Kadının başını tıraş etmesini 
yasak ettiğine dair bir hadis rivâyet eder. Bilfarz tıraş etse, Şâfüler'den 
bazılarına göre, kâfi, lâkin mekrühdur. 


O" Legis A > YE gi gp yil a SES CUYAİVAY) 
dö öle; laas GEZE iü) aş e İd İs) 
İş Es VE KEP el öl (3 Lâl ; si a z5 
Aina el. EA YS eo" JÚ Sağl Ò öl 5 özel ii Jİ 
vale zül Es Yi dar JÉ Yj Zİ Ya ei ié 
783/629 «Abdullah İbn-i Amr İbn-i Âs radıyallâhü anhümâ’ 
dan rivâyet olunduğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem, vedâ haccında (bayram günü öğleden sonra) hayvanın 


üzerinde cemrede hutbe okuyarak) durmuş; Ashâb kendisine 
suâl sormaya başlamışlar. Bir adam: 

Bilemedim ve kurban kesmeden tıraş oluverdim; demiş. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kes günâh yoktur; buyurmuşlar. Bir başkası daha gelerek: 

Bilemedim ve cemre-i akabede taşları atmadan deveyi boğazla- 
yıverdim; demiş. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem (ona da): 

At günâh yok; buyurmuşlar. (Hâsılı) o gün (zamanından) 
evvel veya sonra yapılmış neler sorulmuşsa hep: 

Yap günâh yok; buyurmuşlardır.» Hadis, müttefekun aleyhdır. 

Musannıf merhüm buradaki suâl soranların dahi bunca araştırmalara 
rağmen isimlerini bulamadığını söylüyor. 
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Hacılara kurban bayramı günü yapılacak dört vazife vardır: Cemre-i 
akabede taş atmak, hedy kurbanını kesmek, tıraş olmak veya saç kı- 
saltmak, tavâf-ı ifâza. Meşrü olan tertib budur. Resülullâh (s.a.v.) de 
haccında böyle yapmıştır. Sahihayn 'de şu hadis vardır: 


GİZEMİ İĞ İl İİ GUN İİ e İİ İZ a» 


«Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Mina'ya geldi ve 
cemreye giderek taşları attı. Sonra Mina'daki menziline gelerek 
deve boğazladı. Ve berbere: (Saçımı) al; dedi.» Mutlak sürette hac 
için böyle yapılacağında nizâ' yoksa da, kırân haccını yapanlar için bazı 
fukahâ: «Tavaf etmeden tıraş olamaz» demişlerdir. 

Hadis-i Şerif, zikri geçen şeylerin biribirine takdim ve te'hirinin câiz ol- 
duğuna delildir. Fakat ulemâ bu bâbda ihtilâf etmişlerdir. Hadis ulemâsı 
ile İmâm Şâfif ve diğer bâzı ulemâ, hadisde zikri geçen şeylerin biri- 
birinden evvel veya sonra yapılması câiz olup, terkinden dolayı kurban 
icâb etmiyeceğine kâil olmuşlardır. Çünkü Peygamber (s.a.v.) sorana 
«günâh yok» buyurmuşlardır. Bu kelime hem günâhın, hem de fidyenin 
lâzım gelmiyeceğinde zâhirdir. 

2 İNİ 32) ÖN" SALE AN a) daa yi gel YE OY AVAE) 
AŞİ 2135 "AU GEZİ gala Gl l GS i adag ali i 

784/630 «Misver b. Mahreme!”! radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre; Resülullâh (s.a.v.), tıraş olmazdan önce deve 
boğazlamış; Ashâbına da bunu emretmiştir.» 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, tıraş olmadan kurban kesmenin câiz olduğuna delildir. 
Bu cihet bundan evvelki hadisde de görülmüştü. Bazıları: «Misver hadisi, 
Peygamber (s.a.v.)'in Hudeybiye umresi esnâsında muhâsara edildiği 
zaman, kurban keserek Hill'e çıkmasını yani fi'l-i Resülü haber veriyor» 
derler. Buhâri bunun için ayrıca bir bâb tahsis etmiş; ona «Muhâsara 
esnasında tıraş olmadan kurban kesme bâb» demiştir. Buhâri bu 
tertibin muhâsara zamanına mahsüs olmak üzere vâcib olduğuna işâret 
ederek, hadisi «Kitâbü şurüt'da uzun uzadıya rivâyet etmiştir. Mezkür 
176 Misver bin Mahreme (r.a.): Zühri ve Kureyşi'dir. Resülullâh (s.a.v.)'in irtihâlinde 8 
yaşında bir çocuk idi, bununla beraber ondan hadis dinlemiş ve bellemiştir. Hz. Osman'ın 
şehâdetinden sonra Medine'den Mekke'ye gitmiş, Yezid'in askeri Mekke'yi muhasara 


edinceye kadar orada kalmıştır. Namaz kılarken Yezid ordusunun mancınıklarından gelen 
bir taş kendisini şehid etmişti. Vefât tarihi 64 yılıdır. Dindar ve ehl-i faziletten idi. 
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hadisde Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâb-ı Kirâm'ına: «1 âli Ni» 
«Kalkın develerinizi boğazlayın; sonra tıraş olun» buyurduğu zikir 
olunur. Musannıfın bu hadisi «İhsâr bâbı»'nda zikretmesi daha iyi olurdu. 


d İd İY) Jú Dan LE az ile A) MN 
SUB Yek JS E.R a eS Je 1 leş Bİ eg ai 
ARZ o) A3 555 reiki 


785/631 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Taşları attınız ve tıraş oldunuz mu artık size güzel koku ve 
herşey helâl olmuştur. Yalnız kadınlar müstesnâ; buyurdular». 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. İsnadında 
zaaf vardır. Çünkü râvileri arasında Haccâc İbn-i Artat vardır. Hadisin 
yine Haccâc'dan olmak üzere başka tarikleri de vardır. 

Hadis-i Şerif, Hill'e çıkmanın iki şeyle, yani cemre-i akabede taş 
atmak ve bir de tıraş olmakla meydana geleceğine delildir. Bu iki şey 
ihrâmlıya kadınlardan mâadâ her şeyi helâl kılar. Cimâ' ise ancak tavâf-ı 
ifâzadan sonra helâl olur. 


le dl li cl öl Giz D gI ÉE l és (YYİYAY 


až ih 3315 05 b'ai; Gİ) Si BN İZ i" ilen 


786/632 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümö'dan rivâyet 
olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Kadınlara tıraş olmak yoktur. Onlar ancak saç kısaltırlar; 
buyurmuştur.» Bu hadisi, Ebü Dâvud güzel bir isnâdla rivâyet etmiştir. 
Bu hüküm az yukarda İbn-i Ömer hadisinin şerhinde görüldü. 


biji MAS ii of" gis GE 3 ÇYTİYAY) 
a İSE İİ aas ler gla dd, SE EN 35 
sale GELİ O lk J ğe 
787/633 «İbn-i Ömer radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet olun- 


duğuna göre; 
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Abbâs bin Abdülmuttalib radıyallâhü anh sakalığı dolayısıyla 
Mina gecelerinde Mekke'de gecelemek için Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem'den izin istemiş. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem de kendisine izin vermiştir.» Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hazreti Abbâs (r.a.)'ın sakalığı Zemzem'de idi. Geceleri zemzem su- 
yunu kuyudan çekerek havuzlara doldurur, sebil yaparlardı. 

Hadis-i Şerif, kurban bayramının ikinci ve üçüncü gecelerini Mina'da 
geçirmenin vâcib olduğuna delildir. Ancak özürlüler bundan müstesnâdır. 
İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in bu kavle zâhip olduğu rivâyet edilir. 
Hanefiler'e göre Mina'da gecelemek sünnettir. Bazıları bu hükmün Hz. 
Abbâs'a mahsüs olduğuna, diğer bazıları ise hem Hz. Abbâs'a, hem 
de diğer ihtiyâcı olan sakalara şâmil olduğuna kâildirler. İmâm Şâfit'ye 
göre suya kıyâsen sâir yiyeceklerle, malını muhafaza, hastasını tedavi gibi 
şeyler de bu hükümde dâhildir. 

İN çek dl dyhy l GEZ İN 225 GAE mel SES (AY EVA) 
OYA NEO eğ ÜN d NEY jats lag alé 
Ob g giL Aaa I 23) EİN Ai Oya ei la l 

788/634 «Âsım b. Adiyy!77 radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
diğine göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, deve ço- 
banlarına Mina'da gecelememek için ruhsat vermiştir. Bunlar 
bayram günü cemre-i akabe taşlarını atar, sonra üçüncü günü 
her iki gün için taş atarlar. Sonra dördüncü gün taş atarlar.» 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiştir. Tirmizi ile İbn-i Hibbân onu 
sahihlemişlerdir. Hadis-i Şerif, özürlülere Mina'da gecelememek câiz ol- 
duğuna ve bu işin Abbâs f(r.a.) ile onun sakalığına mahsüs olmadığına 
delildir. Şu halde bir kimse sakalık yapsa zemzem sakalarına câiz olan 
herşey ona da câiz olacak demektir. 

«Üçüncü günü her iki gün için taş atarlar» cümlesinden murâd: 
İkinci gün gelmeyip, o günün taşlarını da üçüncü gün atmaktır. 

177 Âsım bin Adiyy (r.a.): Ebü Abdullâh yâhud Ömer veya Amr'dır. Bedir 
gazâsına ve ondan sonraki bütün gazâlara iştirak etmişdir. Bazıları Bedir gazâsına 
iştirak etmediğini söylerler. Onlara göre Hz. Asım, Bedir'e, Peygamber (s.a.v.) ile 
beraber götürülmüş ise de hutbesinden işittiği bir şeyden dolayı Hz. Peygamber (s.a.v.) 
kendisini Mescid-i Dırâr halkı arasına iâde etmiş, fakat ganimet hissesini ve mükâfâtını 


verdiğinden gazâya iştirâk etmiş gibi olmuştur. Bir rivâyette 45 tarihinde vefât etmiş, bir 
rivâyette 120 yaşında olduğu halde Yemâme vak'asında şehid edilmiştir. 
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789/635 «Ebü Bekre radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bize 
kurban bayramı günü hutbe okudu... ilah» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerif, bayram hutbesinden başka bir hutbenin kurban bayramı 
günü meşrü olduğuna delildir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) haccı esnasın- 
da bayram namazı kılmamış; bayram hutbesi okumamıştı. Hac'da meşrü 
olan hutbeler Hanefiler'le Mâlikiler'e göre üçtür: Bunların birincisi 
yedi zilhicce günü, ikincisi arefe günü, üçüncüsü de kurban bayramının 
ikinci günüdür. İmâm Şâfii bayramın ikinci günü okunan hutbeyi üçüncü 
güne nakletmiş, buna sebep olarak ikinci günün nefr yani dağılma günü 
olmasını göstermiştir. 

Şâfit'ye göre dördüncü bir hutbe de kurban bayramı günü okunur. 
Fakat bunu Hanefiler'le Mâlikiler hutbe değil, umümi tavsiyeler ve 
nasihatlar mâhiyetinde telâkki ederler. Çünkü böyle tavsiyeler hac'da 
meşrüdur. Bu tavsiyeler meyânında şunlar da vardır: 


zl ği gp BİK rd gl yağ G mik ei GÍ öğ 
EE Si İİİ di ci ia i ği Jú E i PARNE gi 
RAN aeli ' aia al Şİ JG u lr tais] b gi" JÓ anul çiş kt 


op" JG da ei “raai SALİ Şİİ" JÚ aail azm i B Esi çö 
ül p3 İLA sak ŞİR zl LİR eği ça pl rü 
e E H Si Esil | Ji dalLajl gh gėl çev J gi Lİ gin h yí 5 
« Lik dü, şik! ÜS ŞA yam ie 

«Fahr-i Kâinât sallallâhü aleyhi ve sellem bize: 

- Bugünün hangi gün olduğunu bilirmisiniz? dedi. Biz: 

- Allâh ve Resulü daha iyi bilir; dedik. Bunun üzerine sustu. 
O derece ki: O güne adından başka bir ad takacak zannettik. 
Müteâkiben: 

- Kurban bayramı günü değil mi? dedi. 

- Evet öyle; dedik. 

- Bu ay hangi aydır? dedi. Biz: 
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- Allâh ve Resulü daha iyi bilir dedik; derken sustu. O derece 
de ki, ona adından başka bir ad takacak zannettik. Sonra: 

- Zilhicce değil mi? dedi. Biz: 

- Evet öyle; dedik. 

- Bu belde hangi beldedir? dedi. Biz: 

- Allâh ve Resulü daha iyi bilir; dedik. Derken yine sustu. O 
derece ki ona adından başka bir ad takacak zannettik. Nihâyet: 

- Belde-i harâm değil mi? dedi. 

- Evet, öyledir; dedik. Bunun üzerine: 

- Hiç şüphe yok ki sizin kanlarınız, mallarınız, size şu belde- 
nizde, şu ayınızda, şu gününüzün hürmeti gibi Rabbinize kavu- 
şacağınız güne kadar harâmdır. Dikkat edin. Tebliğ ettim mi? 
buyurdular. Ashâb: 

- Evet; diye cevap verdiler. 

- Allâh'ım şâhid ol. Burada olan olmayana tebliğ ediversin. 
Zirâ nice tebliğ edilen vardır ki, işitenden daha belleyişlidir. 
İmdi benden sonra biri birinizin boynunu vuran kâfirler olma- 
yın; buyurdular.» Bu hadisi, Buhâri tahric etmiştir. 

İbn-i Kayyim: O günkü hutbe hakkında şunları söylüyor: 

«Sonra Minâ'ya dönmüş ve nâsa beliğ bir hutbe okuyarak 
kendilerine kurban gününün hürmetini ve indallâh faziletini; 
Mekke'nin bütün beldeler üzerine hürmetini bildirmiş; Allâh'ın 
kitâbıyla kendilerini idâre edenlere karşı itâatkâr olmalarını ve 
kezâ hac ibâdetlerini kendisinden öğrenmelerini nâsa emretmiş: 

dhtimâl ben bu yıldan sonra haccedemem> demiş; 
Muhâcirlerle Ensâra, rütbelerini göstermiş; nâsa kendisinin 
irtihâlinden sonra, birbirlerinin boynunu vuran kâfirler olmama- 
larını: kendisinden işitilenlerin başkalarına tebliğini emretmiş, 
birçok tebliğ edilenlerin işitenlerden daha belleyişli olduklarını 
haber vermiş ve: «Câni ancak kendine cinâyet eder» buyurmuş- 
tur. Allâh nâsın kulaklarını Resülullâh (s.a.v.)'i dinlemeye aç- 
mış hattâ bu hutbeyi Minâ'da oturanlar evlerinde işitmişlerdir. 
Resül-i Zişân (s.a.v.) Ashâbına: 

Rabbinize ibâdet edin; beş vaktinizi kılın, orucunuzu tutun; 
hükümdârlarınıza itâat edin ki, Rabbinizin Cennetine giresiniz» 
buyurmuşlardır. Peygamber (s.a.v.) nâsa o zaman vedâ ettiği için 
bu hacca, Haccetü'l-Vedâ dediler.» 
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Bâbımızın hadisi, belde-i harâm denilen Mekke'yi, kurban bayramı 
gününü ve Zilhicce ayını ta'zime şâmil olduğu gibi, kan dökmeyi, baş- 
kasının malına göz dikmeyi, müslümanların biribirine tutmasını vesâireyi 
de yasak ediyor. Bayramın ikinci günü okunacak hutbeden maksad da 
bunlardır. Hâsılı, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) efendimizin Haccetü'l- Veda 
hutbeleri bugünkü insan hakları beyannamesi 'ni gölgede bırakacak 
kadar güzeldir. 


Jy Gh" EIG EE a) öö cha Dz ara) 
SAN eğ kasi lia gai Ji ei Ey ğe La l 
> Leh 5315 Pi ola” sil 

790/636 «Serrâ' binti Nebhân radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
kurban bayramının ikinci günü bize hutbe okudu ve: 

Bu, teşrik günlerinin ortası değil mi?...ilah; buyurdular». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud hasen bir isnâdla rivâyet etmiştir. Bu hutbe 
Resülullâh (s.a.v.)'in dördüncü hutbesidir. 

«Yevm-i ruüs» kurban bayramının ikinci günüdür. 

Hadis-i Şerif, bayram gününün teşrik günlerinden olduğuna delildir. 
Teşrik günlerinin ortası, o günlerin en faziletlisi olmak ihtimâlini hâizdir. 


Serrâ' hadisinin tamamı da az farkla yukarda zikrettiğimiz Buhâri hadisi 
gibidir. 
Şİ JG la ali İz SEN Ol (giz aj Ase Döş Yv /va n) 
olma elgg "ERE İSİ AS ally lâl ğü oelh ebb" 
791/637 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiğine 

göre, Peygamber sailallâhü aleyhi ve sellem, kendisine: 

Beyt-i şerif ile Safâ ve Merve arasındaki tavâfın, haccm ve 
umren için sana yeter; buyurmuşlardır.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hac ile umreye birden niyet etmeye kırân derler. Hadis-i Şerif, 
hacc-ı kırâna niyet eden için bir tavâf ve bir sa'y kifâyet edeceğine 


delildir. Ashâb-ı Kirâm'dan bir cemâat ile eimme-i selâse denilen üç 
mezheb imâmlarının ve diğer bazı ulemânın mezhebi budur. 
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Hanefilerle bazı ulemâya göre ise, kırân için behemahal iki tavaf 
ve iki sa'y lâzımdır. Delilleri: « ö is4áj 3 za lái; » «Hac ve umreyi 
Allâh için tamamlayın» âyet-i kerimesidir. Bunlar Hz. Ali (r.a.) ile 
Sabi b. Ma'bed'den rivâyet edilen hadislerle ve Ashâb-ı Kirâm'ın en 
büyüklerinden olan Ömer, Ali, İbn-i Mes'üd ve İmrân İbn-i Husayn 
(r.anhüm) hazarâtının kavil ve fülleriyle istidlâl ederler. 


İzi İZ İİ ŞE A çi el oyl GEO TA VY 
Sbi AA ŞAN Yy iaaii 2133 aa Gİ gil zl a Jis 


792/638 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümö'dan rivâyet 
olunduğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, 
tavâf-ı ifâza yaptığı yedi şavtta remel yapmamıştır.» Bu hadisi, 
Tirmizi müstesnâ, Beşler rivâyet etmiştir. Hâkim onu sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif, tavâf-ı ifâza'da remel ile yürümenin meşrü olmadığına 
delildir. Cumhüru ulemâya göre remel ile yürüyüş tavâf-ı kudümde 
meşrüdur. 


aeg alé i iğ a ol" GE a 2) yl Le) oralar) 
Less şal kais S Şİ Lİ Aİ) za za İZ 
rl ay İla gi 


793/639 «Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, öğleyi, ikindiyi, ak- 
şamı ve yatsıyı kılmış, sonra Muhassab'da hafif bir uyku çıkar- 
mış, ondan sonra (hayvanına) binerek beyt-i şerife gitmiş ve onu 
tavâf etmiştir.» Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Muhassab: Ebtah'a bitişik bir yerdir. 

Hadisdeki tavâftan murâd: Tavâf-ı vedâ'dır. Bu tavâf üçüncü teşrik 
gününde olmuştur. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) ikinci gün öğleden sonra 
taşlarını atmış ve öğle namazını Muhassab'a varıncaya kadar geciktir- 
mişti. Orada günün namazlarını hadisde zikredildiği vechile kılmıştı. 

Ülemâ, tahsib'in yani Muhassab'da konaklamanın sünnet olup 
olmadığında ihtilâf etmişlerdir. Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre 
sünnettir. Bazılarına göre sünnet değildir. Orası sadece Peygamber 
(s.a.v.)'in konakladığı bir menzildir. Bu işi ondan sonra ona uymuş ol- 
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mak için Hulefâ-i Râşidin de yapmışlardır. İbn-i Abbâs'a göre Tahsib 
müstehâb bir ibâdet değildir. Hz. Aişe (r.anhâ)'nın mezhebi de budur. 
Nitekim aşağıdaki hadisde görülecektir. 


gi Ai jai gS Gİ Şİ" agiz İN az RAE Sö) Elva a) 
0S AY ela el İZ dl İş İLİ şi OZ 


: şi ol) > g'a zl Y za 

794/640 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olduğuna göre, 
kendisi bunu yani Ebtah'da konaklamayı yapmaz; ve: «Oraya 
Resâlullâh (s.a.v.) ancak ve ancak (Mekke'den) çıkmasına en 
elverişli bir yer olduğu için indi» dermiş.» 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Resâlullâh (s.a.v.)'in oraya inmesi bazılarına göre, dinini kuvvet- 
lendirmek ve kelimetullâhı meydana çıkarmak süretiyle Allâh'ın ken- 
disine ihsân ettiği ni'metleri göstermek içindir. Çünkü Kureyş vaktiyle 
Beni Hâşim'e bu yerde boykot ilân etmiş; onlarla alâkayı kesmek için 
birbirlerine yemin vermişler; boykot ettiklerine dâir bir de beyânname 
yazmışlardı. Resülullâh (s.a.v.)'in oraya inmesi bu hikmete mebni 
ise, Allâh'ın ni'meti bütün müslümanlara âmm ve şâmil olduğundan 
ümmetin hacılarının da kıyâmete kadar o yerde konaklamaları münâsib 
olur. Nitekim Hanefiler'e göre, sünnettir. Hz. Ömer (r.a.)'dan da sün- 
net olduğu rivâyet olunmuştur. 


OO lil Zal" sdü GREN e) el el Eğ O/A) 
alé GİZA" asil yö di GİY) ek daa l 
795/641 «İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümö'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Nâs son vazifelerinin beyt(i tavâf) ol- 
masına emir aldılar. Şu kadar var ki, hayzlıya tahfif olundu.» 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Nâsa olsun, hayızlılara olsun emri veren Peygamber (s.a.v.)'dir. Yal- 
nız fâil ma'lüm olduğu için, râvi sigayı mechüle değiştirmiştir. Maamâfih 
ma'lüm sigasıyla rivâyeti de vardır. İnâm Müslim ile İmâm Ahmed bin 
Hanbel onu İbn-i Abbâs (r.a.)'dan ma'lüm sigasıyla tahric etmişlerdir. 
Hadisin lafzı şudur: 
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GE İİ Spa Yl İN İZ LİN İİ ty JS a öğ çaki EN İS » 
GEzİy sağ sT İŞ 

«Nâs her taraftan çekilip gidiyorlardı. Bunun üzerine Peygam- 
ber (s.a.v.): Son vazifesi beyti tavâf olmadıkça hiç bir kimse 
gitmesin; buyurdular.» Bu hadis, tavâf-ı vedâ'ın vâcib olduğuna delildir. 
Cumhüru ulemânın kavli de budur. İmâm Mâlik ile diğer bazı ulemâya 
göre tavâf-ı vedâ vâcib değildir. Bunlar: «vâcib olsa hayızlıdan sâkıt 
olmazdı» diyorlar. Kendilerine şöyle cevap verilmiştir.» Tahfif, vâcib ol- 
duğuna delildir. Çünkü vâcib olmasaydı, tahfif kelimesini kullanmazdı. 
Binâenaleyh: hayızlıya tahfif olundu demek, ona vâcib değildir, demektir.» 

Hayızlı kadın, tuhrunun (temizlik günlerinin) gelmesini beklemez. 
Tavâf-ı vedâ‘: terk ettiği için kendisine kurban kesmek de icâb etmez. 
Çünkü esâsından sâkıt olmuştur. 

Tavâf-ı vedâ'ın zamanı: Kurban bayramının üçüncü günüdür. 
Ulemâ bunda müttefik iseler de daha önce ve sonra yapılmasında ihtilâf 
etmişlerdir. Bu tavâf, hac ibâdetlerinin en sonuncusu olduğundan, daha 
önce yapılmaması yapılırsa câiz olmaması gerekir. Daha sonra yapılması 
bazılarına göre câiz değildir. Tekrâr tavâf icâb eder. İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'ye göre sonra yapmak câizdir. Tekrar tavâfa lüzüm yoktur. Umre 
yapana tavâf-ı vedâ'ın meşrü olup olmadığı dahi ihtilâflıdır. Sevri'ye 
göre: Umre yapana da meşrüdur. Yapmazsa kurban kesmek lâzım gelir. 


lo Àl yl) İĞ İĞ Kgs D a EN yil Eğ OEY 
Y lge MZ İİ ğe ABİ Ia şamil İZ 
gd re ŞE e re 
O AZ ASİ 23) EL öl NA 
796/642 «İbn-i Zübeyr”! radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
Benim şu mescidimde (kılman) bir namaz, başka mescidler- 
de kılınan bin namazdan daha efdaldir. Yalnız mescid-i harâm 
müstesnâ, (Çünkü) mescid-i harâmda kılınan bir namaz benim 


şu mescidimde kılınan namazdan yüz kere daha faziletlidir; bu- 
yurdular.» 


178 İbn-i Zübeyr mutlak zikredilince ondan Abdullah İbn-i Zübeyr kasdedilir. 
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Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmişdir, İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

İbn-i Mâce ile İbn-i Asâkir'in Hazreti Enes (r.a.)'den tahric ettikleri 
bir rivâyette şöyle buyrulmaktadır: İZ İİ iyii la çi ike» 
«Benim mescidimde bir namaz, elli bin namaza muâdildir.» Fa- 
kat bu hadisin isnâdı zayıftır. 

İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'in İbn-i Ömer (r. a.) den rivâyetinde lafzı 
şöyledir: Golge Lâ Ya cil sU iy Jasi al A r. La» 
«Mescid-i harâmda bir namazda başkalarında kılınan yüzbin na- 
mazdan efdâldir.» Hz. Câbir'den gelen bir rivâyette: «Yüz bin» yeri- 
ne «bin» denilmiştir. Taberâni 'nin Ebü'd-Derdâ (r.a.)'dan rivâyet ettiği 
bir hadisde şöyle buyurulmuştur: 

İN 2 İİ Bez Zİ Lİ El sl e Mİ İŞ JE» 
GE İLİ İN ği gi EN EZ İİ şaka 

«Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Mescid-i harâmda 
kılınan bir namaz, yüz bin namaza, benim mescidimde kılınan 
bir namaz, bin namaza, Beyt-i Makdisde kılınan bir namaz, beş 
yüz namaza muâdildir; buyurdular». Bu hadisi, İbn-i Abdü’l-Berr, 
Bezzâr tarikiyle rivâyet etmiş; ve: «Bu güzel bir isnâddır demiştir. 

Ebü'd-Derda hadisiyle İbn-i Zübeyr hadisi mânâca birdirler, Çünkü 
bu hadisde Mescid-i Harâm'da kılınan namazın yüzbin namaza muâdil 
olduğu zikrediliyor. İbn-i Zübeyr hadisinde de Mescid-i Harâm'da 
kılınan namazın Peygamber (s.a.v.)'in mescidinde kılınandan yüz kere 
daha faziletli olduğu bildiriliyor. O hadisde Resülullâh'ın mescidinde 
kılınan bir namazın bin namaza bedel olduğu beyân olunduğuna göre, 
Mescid-i Harâm'da kılınan bir namaz yine yüz bin namaza muâdil olur. 

İbn-i Hazm: «Bu hadisi İbn-i Zübeyr, Ömer İbn-i Hattab'dan, sıh- 
hatce güneş gibi bir senedle rivâyet etmiştir. Sahâbe-i Kirâm'dan bu 
bâbda muhâlif de bulunmadığından âdetâ icmâ hâsıl olmuştur. Hadis, 
sahâbeden bir cemâat tarafından bir çok lafızlarla rivâyet edilmiştir. Be- 
nim muttali olabildiğime göre, sahâbe râvilerin sayıları onbeştir» diyor. 

İbn-i Zübeyr hadisiyle o mânâdaki diğer hadisler Mescid-i Harâm 
ile Mescid-i Nebevi'nin bütün dünyâ mescidlerinden efdal olduklarına 
ve bu iki mescidin kendi aralarında da faziletçe biri birinden farklı bu- 
lunduklarına delildir. Görüldüğü vechile kat sayıları muhteliftir. Bunların 
büyük olanı kendinden küçük olan sayının muteber olmayacağına delildir. 
Çünkü nass sarihdir. 
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Acabâ Resülullâh (s.a.v.)'in efdal olduğundan bahsedilen mescidin- 
den murâd o günkü mescid midir; yoksa sonradan genişletilen haline de 
şâmil midir? Bu cihet ihtilaflıdır ve her iki şıkka kâil olanlar vardır. Bilhâssa 
Mescid-i Nebevi ne kadar genişletilirse genişletilsin, yine de Mescid-i 
Resülullâh (s.a.v.) olmakta devâm edeceğine dair birçok hadisler rivâyet 
edilmiştir. Bu hadislere göre, ziyâde edilen yerde de aynı eski mescid gibi 
fazilet vardır. Lâkin mezkür hadislerin hiç biri delil olacak kuvvette değil- 
dir. Bu sebeple onlardan örnekler almadık. 

Sonra Mekke ve Medine mescidlerinde kılınan hangi namaza bu sevâbın 
verileceği de ihtilaflıdır. Bazılarına göre meselâ: Mescid-i Nebevi'de kılı- 
nan namaz, farz da olsa, nâfile de olsa, vaad edilen sevap verilir. Diğer bazı- 
larına göre büyük sevap yalnız farzlara mahsüsdur. Bir takımları: «Nâfileleri 
evde kılmak daha sevâplı ise de Mescid-i Harâmla, Mescid-i Nebevi'de 
kılınan nâfileler için sevaplar kat kat verilir» demişlerdir. 

Sevâp katlaması, yalnız namaza mahsüs da değildir. İmâm Gazâli: 
«Medine'de yapılan her amele bin kat sevap vardır» der. 

Beyhaki Câbir (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

ŞİRİN Şİ ipli Yi ğe a aka ğe H Há Şam gi suali JG » 
giani , b OLA) ij blza asai Yi ilge G aat i ğe GAl á ganii 
u ladi İmELİl Y) iğ LE OLA) A al ia J 251 TA 

«Resûlullâh (s.a.v.): Benim şu mescidimde kılınan bir na- 
maz, başka mescidlerde kılınan bin namazdan efdaldir. Yalnız 
Mescid-i Harâm müstesnâ. 

Benim şu mescidimde kılınan cuma, başkalarında kılman bin 
cumadan efdaldir. Yalnız Mescid-i Harâm müstesnâ 

Ve benim şu mescidimde (geçirilen) Ramazân ayı başkala- 
rında geçirilen bin Ramazân ayından efdaldir. Yalnız Mescid-i 
Harâm müstesnâ; buyurmuşlardır.» 

Buna benzer bir hadis İbn-i Ömer (r.a.)'dan rivâyet edildiği gibi yine 
buna yakın bir hadisi Taberâni «el-Kebir»'inde Bilâl İbn-i Hars /r. a.)'dan 
rivâyet etmiştir. 
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yay iza öl 
«HACC'IN KAZÂSI VE İHSÂR BÂBb 


Hasr: Menetmektir. İhsâr: hastalık, acz, korku ve benzeri bir şeyin 
haccı tamamlamaktan men etmesidir. Bazılarınca haccı ikmâl edememek 
düşman korkusundan ileri gelirse ona hasr derler: «Hasrla ihsârın ikisi bir 
mânâyadır» diyenler de vardır. 


İd PE e İĞ ug Ò ceb) yi gil e Crivav) 
LE ZA AK E Salaş ae) daş Gis elos s i i 
Mei ola) SU 


797/643 «İbn-i Abbâs radıyailâhü anhümüâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
muhâsara edildi de başını tıraş etti; kadınlarıyla cimâ'da bulun- 
du ve hedy kurbanını boğazladı. Ve gelecek sene umre yaptı.» 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Ulemâ ihsârın ne ile olacağında ihtilâf etmişlerdir. Ekserisi düşman ve 
hastalık gibi hacca mâni olan her şeyle olacağına kâildirler. Hattâ İbn-i 
Mes'üd (r.a.) bir adamı zehirli mahlük ısırsa, ona muhsar denileceğine 
fetvâ vermiştir. Hanefilerle diğer birçok ulemânın kavli budur. Onlar- 
ca ihsâr; ihtiyarlık, korku vesâirede nass ile, diğerlerinde kıyâsla sâbittir. 
Delilleri: Eğer muhâsara olunursanız» âyet-i kerimesidir. Bu âyetin 
sebeb-i nüzülü Peygamber (s.a.v.)'in düşman tarafından muhâsara altına 
alınması ise de usül-i fıkha göre âmm sebebine münhasır kalamaz. Bu 
bâbda üç kavil daha vardır: 

1- Hasr, Hz. Peygamber (s.a.v. e mahsüsdur. Ondan sonra hasr 
yoktur. 

2- Hasr, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in başına gelen muhâsara gibi yer- 
lerde olur. Binâenaleyh kâfir bir düşmanın muhâsarasından başka mâniler 
hasra ilhâk edilemez. 

3- Hasr, kâfir olsun, mü'min olsun ancak düşman tarafından olur. 

Hudeybiye kıssasında Resülullâh (s.a .v.) tıraş olmadan devesini bo- 
ğazlamıştı. Ulemâ diyorlar ki: «İbn-i Abbâs hazretlerinin bu hadisi tertib 
ifâde etmez. Zâten İbn-i Abbâs /r.a.) da ondan tertib kasdetmemiş; sırf 
vak'ayı anlatmak için rivâyet etmiştir.» 
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(Hedy kurbanını boğazladı) demesi, orada Peygamber (s.a.v.)'in 
yanında hedy kurbanı olduğunu haber vermek içindir. Binâenaleyh bu 
kurbanın vâcib olduğuna delâlet etmez. Muhâsarada kalan hacıya hedy 
kurbanı vâcib olup olmadığı da ihtilâflı bir meseledir. Ekser ulemâya 
göre vâcibdir. İmâm Mâlik: «Vâcib değildir» der. Bazıları bu meselede 
Hz. İmâm Mâlik'i haklı bulurlar. 

Hadisde «ve gelecek sene umre yaptı» denilmesine bakarak bazı- 
ları: «Muhâsara altında kalan kimse nâfile hacca bile gitse kendisine yine 
kazâ lâzım gelir» diyorlar. Niyet ettiği hac farz olursa, kazâsının vâcib 
olduğunda bütün ulemâ müttefikdirler. 

Bazıları da buradaki İbn-i Abbâs hadisinde kazâyı icâb edecek bir söz 
görmüyorlar. Onlarca bu hadis sadece gelecek sene Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in umre yaptığını haber veriyor: «şüphesiz ki gelecek yıl Resülullâh 
(s.a.v.) umre yapmıştır. Fakat bu umre geçen senesinin kazâsı değil, yeni 
bir umredir.» dedikten sonra şunu da ilâve ediyorlar: 4mâm Mâlik'in 
tahric ettiği bir tebliğe göre, Resülullâh (s.a.v.) Hudeybiye'de Ashâbı 
ile birlikte ihrâmdan çıkmışlar ve hedy kurbânlarını keserek tıraş olmuş- 
lar, Beyt-i Şerif'i tavaf etmeden; hedy kurbanları henüz Beyt-i Şerif'e 
varmadan herşeyden helâl olmuşlardı. Bundan sonra Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in yanındakilerden birine haccını kazâ etmesini emir buyurduğu 
ma'lüm değildir.» 

İmâm Şâfii: «Nerede muhâsara olundu ise, orada kurbanını keser ve 
ihramdan çıkar. Ona kazâ da yoktur» diyor. Şâfii hazretleri bundan sonra 
şunları söylemektedir: «Çünkü biz Ashâb'ın hadislerinin birbirini tutma- 
sından anladık ki, Resülullâh'ın yanında Hudeybiye yılında tanınmış 
adamlar varmış. Bunlar sonra umre-i kazâyı yapmışlar ve bazıları mal 
ve can zarüreti yokken, Medine'de kalarak umreye iştirak etmemişler. 
Eğer bunda kazâ lâzım gelseydi, Resülullâh (s.a.v.) kendisinden ayrılma- 
malarını onlara emrederdi». 

Şâfit hazretleri bundan sonra da Umretü'l-kazâ ya niçin kazâ denil- 
diğini anlatıyor ve: «Bu umreye Umretü'l-kazâ denilmesi, Peygamber 
(s.a.v.) ile Kureyş arasında vukü bulan mukâzât-ı musâlahadan dolayıdır. 
Yoksa o umre'nin kazâsı vâcib olduğundan değildir» diyor. 

İbn-i Abbâs /r.a.) hazretlerinin: «Hedyini boğazladı» sözü üzerinde 
de ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Bazıları onu, Hudeybiye günü ihrâmdan 
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çıktıktan sonra boğazladığına, diğerleri bu işi henüz ihrâmlı iken yaptığına 
kâil olmuşlardır. 

Muhsar bir kimsenin hedy kurbanını nerede keseceği husüsunda bir- 
kaç kavil vardır: 

1- Cumhür ulemâ'ya göre bu kurbanı ihrâmdan çıktığı yerde keser. 

2- Hanefiler'e göre, hedy kurbanı yalnız Harem-i Şerifde kesilir. 

3- İbn-i Abbâs (r.a.) ile ulemâdan bir cemâata göre eğer hedy kur- 
banını Harem-i Şerif'e gönderebilirse, göndermesi vâcibdir. Yerinde 
kurban etmedikçe ihrâmdan çıkamaz. Fakat Harem-i Şerif'e göndere- 
miyorsa muhâsara edildiği yerde keser. 


ie A a gi js O m değ 


798/644 «Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, Dubâa 
binti Zübeyr b. Abdülmuttalib'in yanma girdi. Dubâa: 

Yâ Resülullâh ben gerçekten haccetmek istiyorum. Amma 
hastayım (ne yapmalıyım) dedi. Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem ona: 

Haccet ve: İhrâmdan çıkmam (hastalığın sebebiyle) beni men 
ettiğin yerde olacaktır; diye şart koş; buyurdular.» 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif muhrim ihrâmı hakkında şart koşar da sonra kendisi- 
ne hastalık ârız olursa, ihrâmdan çıkabileceğine delildir. Sahâbe ve 
Tâbiin'den bir cemâat ile mezheb imâmlarından İmâm Ahmed ve sahih 
kavle göre Şâfii'nin mezhebi budur. Hastalığı da ihsârdan sayanlar hasta- 
nın muhsar olduğuna kâildirler. 

Bu hadisin zâhiri hastanın muhsar olmadığına, yalnız hastalık sebe- 
biyle ihramdan çıkabileceğine, Binâenaleyh muhsara lâzım gelen hedy 
vesâire buna lâzım gelmiyeceğine işâret ediyor. 

Fukâhadan bazıları: «İştırât sahih değildir. Onun hükmü yoktur» demiş- 


513 


lerdir. Onlara göre Dubaa kıssası muayyen bir vak'a olup, mevküfdur. 
Bu hadis için: «Ya mensühdur, yahut hadis zayıftır» diyorlar. Fakat müt- 
tefekun aleyh olduğuna göre hadisin zayıf olmadığı meydandadır. Onu 
Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesâi ve diğer büyük hadis imâmları çeşitli yollar- 
dan birçok Ashâb-ı Kirâm'dan rivâyet etmişlerdir. 


EE pas ALAY aza çi gl İz Az SEI Çtelvan) 

alis Jo ii e l ys i glag aé Si do ài Jyt JG JÓ 

DİLE AS E iaa dy t ga E ia Se JÚ "ë i za 
Şİ ALAZ İLLA 810) 32 


799/645 «İkrime'den!79 Haccâc İbn-i Amr Ensâri radıyallâhü 
anh'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. Haccâc demiştir ki: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kimse (nin bir yeri) kırılır ve topal olursa (İhramdan) 
Hill'e çıkmıştır. Onun üzerine gelecek sene hac lâzım gelir; bu- 
yurdular.» 

İkrime şöyle demiştir: «Bunu İbn-i Abbâs ile Ebü Hüreyre'ye 
sordum: Doğru söylemiş; dediler». 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiştir. Tirmizi onu hasen bulmuştur. 


Hadis-i şerif, ihrâmlı bir kimseye bir yeri kırılmak veya hasta olmak 
gibi bir şey ârız olursa derhal ihrâmdan çıkmış sayılacağına delildir. 


Görülüyor ki bu bâbın üç hadisi muhrimin üç sebepten biriyle 
ihrâmdan çıkacağını ifâde ediyor. Bu sebepler: İhsâr, iştırât ve kırık-çıkık 
gibi şeylerdir. 


© 179 İkrime (r.a.): Ebü Abdullah İkrime. İbn-i Abbâs (r.a.)'ın âzâd edilmiş 
kölesidir. Aslı Berberi'dir. İbn-i Abbâs, Âişe, Ebü Hüreyre, Ebü Said ve diğer 
Ashâb-ı Kirâm'dan hadis dinlemiştir. Tâbiin'in meşhür fakihlerindendir. 

İbn-i Abbâs (r.a) tarafından Kur'ân-ı Kerim, hadis, v.s. Ulümr-i İslâmiyye 
kendisine öğretilerek zamanın en büyük fakih ve âlimlerinden olmuştur. Hakkında 
«Hâriciler'in fikirlerini tercih ve tecviz edermiş» diye bir itirâz var ise de bir çok ulemâya 
göre bu da doğru değildir. 

İkrime Hazretleri, Mekke-i Mükerreme'de otururdu. Bir çok defalar seyâhatlere 
çıkmıştı, İbn-i Abbâs'ın vefâtından sonra oğlu Ali, İkrime (r.a.)'yi dört bin dinâra 
satmış, fakat İkrime (r.a.): «Babanın ilmini dört bin dinâra mı satıyorsun?...» diye 
itiraz edince satmaktan vazgeçerek, onu âzâd etmiştir. İkrime, 107 tarihinde Medine-i 
Münevvere'de vefât etmiştir. 
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Buraya kadar bahsedilen hükümler, ihsârdan dolayı haccı kazâya ka- 
lanlar hakkındadır. İhsardan başka bir sebeple haccı kazâya kalanlara ge- 
lince: Ulemâ bunlar hakkında dahi ihtilâf halindedir. Bazılarına göre hac 
için yaptığı niyet ve ihramı umreye çevirir, zirâ Beyhaki: el-Esved'den 
şunu tahric etmiştir: «Umre-i hac için niyet edip de haccedemi- 
yenin ne yapacağını Ömer'e sordum: Umreye telbiye yapar: 
Gelecek sene onun üzerine hac lâzım gelir; dedi, sonra: Zeyd 
İbn-i Sâbit'e rastladım. Ona da sordum. O da Ömer'in dediği 
gibi söyledi» demiştir. Diğer bazılarına göre: Umre için telbiye yapar 
ve onun için ayrıca ihrâma girer. Bir takımları böylesine: «haccı kazâya 
kaldığı için hayvan kesmek de icâb eder derler. Hanefilerle Şâfiiler'e 
göre hayvan kesmek lâzım değildir. 


I. CİLD'İN SONU 
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SELAMET YOLLARI 
il. CİLD'İN 
MUFASSAL FİHRİSTİ 


SELAMET YOLLARI II. CİLD'İN MUFASSAL FİHRİSTİ 


KİTÂBÜ'S-SALÂT'dan TATAVVU* NAMAZI BÂBİ..............eeeeme ener 5 

373/279 No. lu Hadis: Sabah Namazınınehemmiyeti.......................... eee 6 

374/280 No. lu Hadis: İkindidenöncekidörtrek'atnafilenamaz..................................... en 7 

Kıyâmetde kulut ilk hesabı....................... era rerrseeeersreresarsananeneasarsaaaansan 8 

375/281 No. lu Hadis: Resülullâh'ın öğleden önce dört, sabâhdan önce ikirek'atsünnetkıldığı...................... 8 

Öğlenin ilk sünnetinin kadri iinn ni il series ayle örelim esna rallisi ağla 9 

377/282 No. lu. Hadis: Resülüllahın sabah namazı sünnetine gösterdiği ibtimam.....................»...... 9 

379/283 No. lu Hadis: Bir gece, gündüzde kılınan I2rek'atnamazınderecesi............................ 0... 10 
382/284 No. lu Hadis: İkindiden önce dört rek'ât sünnet kılanınecri..................... en 11 
383/285 No. lu Hadis: Akşam namazından önce namaz (Abdullah b. Mugaffel'inhayatı)............................ 12 
Nâfile namazlar hakkında izahat... 0mm yak bien e a el a lü a a a da 13 
386/286 ve 387/287 No. lu Hadisler: Resülullâhm sabah namazının sünnetlerini hafifkıldığı........................ 14 
388/288 ve 389/289 No. lu Hadisler: Resülullâhın sabah namazından sonra sağ yanına yaslandığı................. 15 
390/290 No. lu Hadis: Gece namazlarının nasıl kılınacağı ............... ere 1 
Vitürmamazininrek'atlari 5 samara na kg adanadan N REOS yaar diner ga ai a iğ 18 
Gündüz nâfilelerinindörtolduğu............................. eee 19 
392/291 No. lu Hadis: Farzlardan sonraenfaziletlinamız.............................. eee 20 
Gece namazin fazileti 1.011 all elma leşe ese sean pr AAA a ass a ae ra 20 
393/292 No. lu Hadis: Vitir namazının borç olduğuna verek'atları.......................... eee 21 
Le «1 Va Şİ NR OE KY MYO Kİ e YP Re İY e ASis AaS 22 
Hazreti Ömer'inbirrek'atteKur'ânıhatmettiği.................. eee rerrnen 23 
394/293 No. lu Hadis: Vitir namazının sünnet olduğu...................... ei 23 
395/294 No. lu Hadis: Ramazanda gece Resülullâhm iki gün cemâata gelip sonra gelmediği.. ..24 
Teravih namazına üçüncü gün Resülullâhın niçinçıkmadığı.................. eee 24 
Teravıhın tek atleri o ceann adin pedi Ea KE A RA RAEE E EE A EAA gala ün se İZ 26 
Teravih cemâatle Kılma ŞI emg ime alani am ka rae a b la lll br 27 
"Tetavihdeistıra hali 11. ret arş demeli laaan Lana Gok la a il E ...30 
İrtihal-i Nebevi'den sonra Hulefa-i Râşidineuyulması........................ eee 2.30 
396/295 No. lu Hadis: Yatsı namazının ümmete Allâh'ın imdådı olduğu 30 
398/296 No. lu Hadis: Vitir namazının mutlaka kılınması................... eee S | 
400/297 No. lu Hadis: Resülullâhın gecenamazl...................... eee eee 32 
Peygamberimiz Efendimizin gözlerinin uyuyup kalbinin uyamadığı.............................. 000 esse 32 
402/298 No. lu Hadis: Resülullâhın birgecedeonüçrek'atnamaz kıldığı... 33 
403/299 No. lu Hadis: Vitir namazının vaktinin başı vesonu......................... 1.00 eee 34 
404/300 No. lu Hadis: Gece namazını bırtakmamak.......................... eee aeşanee 34 
405/301 No. lu Hadis: VitirnamazıkılmayaEhl-iKurâniteşvik............................ eee 35 
406/302 No. lu Hadis: Geceninsonnamazınıtekkılmak................................ eee 35 
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İTİKÂFVEKIYÂM-IRAMAZAÂNBİRI................................... 416 
715/566 No. lu Hadis: Ramazanı ihyâ edenin geçmiş günahlarının affolacağı... 


716/567 No. lu Hadis: Resülullâhınramazanınsonongününeaitahvali................................... 47 
717/568 No. lu Hadis: Ramazanın son on gününde Resülullâhın ve zevcelerinin itikâf yaptıkları................... 417 
718/569 No. lu Hadis: Resülullâhın sabah namazını kıldıktan sonrai'tikâfagirdiği..................... 418 
719/570 No. lu Hadis: İ'tikâf zamanında Resülullâhınahvâli........................... een 418 
720/571 No. lu Hadis: İ'tikâfın sünnetleri............... eee aensemenanesanı 419 
721/572 No. lu Hadis: İ'tikâflıya oruç olmadığı.......................... eee 420 
722/573 No. lu Hadis: Kadir gecesinin Ramazanın sonyedigünündeolduğu..................».... 421 
Kadir gecesinin tek günlerde olacağı............................. 0 eee saran 421 
723/574 No. lu Hadis: Kadir gecesinin 27.geceolduğu....................... eee 422 


724/575 No. lu Hadis: Kadir gecesinde yapılacak dua 


725/576 No. lu Hadis: Üç yerin ziyaret edilebileceği.................................... eee 
Buüç mescidin faziletli. bikini a ELİKA SİYAM A Sl lana ai leş aale 424 
Bu üç mescidde kılınması sevaplıolannamazlarınfarzmınafilemiolduğu................................ 424 
HAC BAĞI, ia mail kandan alla TE silip sna a 425 
Hacc, hikmetleri, şartları vesâirhakkındaizahat................................................ eee 425 
Usül-i Fıkıhda ibadetlere nazaran vakitler.................................... eee resasaanen 426 
726/577 No.lu Hadis: Haccınsünnettendelili..................................... eee erener 428 
Hacda birr'in yemek yedirme ve selâm verme olduğu....................eeeee ee asennnsann 428 
727/578 No. lu Hadis: Hac ile umrenin kadın içincihâdolduğu....................... een 429 
728/579 No. lu Hadis: Umre'nin şer'ihükmü................ erer eremenseeeeee 430 
Umrenin vacip olduğun Ks pamela ge yasal par ayal ad yanal çü an ya SADE aa 431 
729/580 No.lu Hadis: Sebilinneolduğu........................ eee iaeia, 431 
Hacca gidecek kimse için geride kalanlaraazıkmeselesi.......................... eee erener 
730/581 No.lu Hadis: Sabinin hac etmesinin sahih, hacettirenedeecirolduğu..................................... 
Çocukken haccedenin bülüğa erince tekrar haccetmesi icabettiği..........sseeessessreresrssrststnrenrsannrsrnsersarsrorortsnenenenren 
732/582 No. lu Hadis: Evlâdının ihtiyarlamış babasının yerine haccedebileceği..................... een 


733/583 No lu Hadis: Kızının haccetmeden önce ölen anası namına haccedebileceği 


734/584 No.lu Hadis: Çocuk ve köle haccettikten sonra âkıl, bâliğ ve hür olduklarında tekrar haccetmeleri...436 


735/585 No. lu Hadis: Ecnebi kadınla başbaşa kalmanın haramolduğu......................... nn 437 
Kadının yanında akrabası olmadan seferedemiyeceği..................................... eee 437 
736/586 No. lu Hadis: Kendisi için haccetmiyenin başkası içinhaccedemiyeceği........................................ 440 
737/587 No. lu Hadis: Haccın bir defa farz diğerlerininnafileolduğu........................emse 441 
MİRASLAR BAR Azerin elle a oy laa ili cmlik 443 
738/588 No. lu Hadis: Hermemleketinmikâtyeri................................. eee 443 
740/589 No. lu Hadis: Iraklıların mikâtı yeri............... erener 446 
İHRÂMIN VECİHLERİ VESIFATI...................... emer ramen 448 
744/590 No. lu Hadis: İhrâmın vecihleri..................eeeeeeeeee erener senn 448 
ERA İLE e ill led alen da le ra aim iel ilime 450 
745/591 No. lu Hadis: Resülullâhın mescidinin yanında ihrama girdiği.......................eee eee 450 
Resülullâhın namaz ve telbiyesi karel sala oil sisi ezeli 451 
Mescid-i Aksâ'dan umre veya hac içintelbiyeyapmak......................... eee ercan 452 
746/592 No. lu Hadis: Telbiyede sesi yükseltmek................eeremee enes 452 
Sesi yükseltmenin ve deveyi boğazlamanıntazileti.............................. eee erener 453 
747/593 No. lu Hadis: Telbiye için Resülullâhın soyunup yıkandığı..................... eee 453 


748/594 No. lu Hadis: İhramlının neler giyip neler giyemiyeceği............. 


İhramımın gömlek yerine don, ayakkabı yerine mest giyebileceği... 


749/595 No. lu Hadis: Resülullâhın hac esnasında kokulandığı ...... .. 495 
İhramdan öncekokusürülebileceği........................................ eee eeresamesannnn 456 


750/596 No. lu Hadis: İhramlı ne evlenir, ne evlendirir,nedünürlük yapar.............................. emer 457 


Resülullâhin ihramlı ikenevlendiği................................. eee esasen 458 
751/597 No. lu Hadis: İhramlının kara avından yiyebileceği............................. erer 460 
752/598 No. lu Hadis: İhramlıya av etinin mutlak sürette helâlolmadIğI........................... eee 461 
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754/600 No. lu Hadis: Resülullâh ihramlı iken kan aldırdığı........... ...465 
755/601 No. lu Hadis: Haccın ahvâli (Ka'b bin Ucra'nınhayatı).............................. eee 466 
756/602 No. lu Hadis: Mekke'nin fethi ve ogün yalnız Resülullâhiçinhelâlolduğu................................. 467 
757/603 No. lu Hadis: Mekke ve Medine'ninharambeldelerolduğu........................................... 469 
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HACCIN SIFATIBÂBIVEMEKKE'YEĞGİRİŞ............................. eee 472 
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767/613 No.lu Hadis: Hacdaistilâm......................... erener seansa 485 
768/614 No. lu Hadis: Hz. Ömer'in Hacer-i Esved'e söylediği sÖZ..................eeee eee 486 
Haceri Esved-iöpmeninhükmü...................... ere re raeneremeereeeereneene 487 
769/615 No.luHadis:Bastonilerüknüisülâm......................... 488 


Hacer-i Esved'in kıyamet gününde kendini istilâm edene şehâdet edeceği .... 


Rükünde yapılan duanın kabul olacağı... sn mede lilerin Ea anla Al 489 
Hacer-i Esved'i öpmek ve selamlamak........................... erer se 489 
770/616 No. lu Hadis: Resülullâhm yeşil elbise ile tavafettiği...................... eee 489 
771/617 No. lu Hadis: İhlâl vetekbir...............eeeeee erene erer 490 
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716/622 No. lu Hadis: Müzdelifede vakfe (UrvetübnüMudarris)............................e eee 494 
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779/625 No. lu Hadis: Akabe cemresinin atılışşekli....................... eee ereiserenne 496 
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Selâmet Yolları'nın II. Cildindeki mevzüların Alfabetik Fihristi 


Âdem a.s.'ın techiz, tekfin, gasl ve kabri 236 
Aile efradına tasaddukun iki türlü sevaba vesile olacağı 345 
Akabe cemresinin atılış şekli 496 
Akşam namazından önce namaz 12 
Âlet ile sulanan mahsüllere öşrün yarısı, tabii olarak sulananlara da öşür îcâb ettiği 316 
Allâh'a hüsnü zanda bulunmak 221 
Allâhü Teâlâ ve Resülullâhın emir buyurdukları zekât farizası 295 
Allâhü Teâlâ'nın gölgelendireceği yedi zümre 337 
Allâhü Teâlâdan isterken avucun içi ve dışıyla dua 202 
Allâhü Teâlânın rızası olup olmadığı şeyler 93 
Allâhü Teâlâyı ve Resülullâhı kabul edenin şehadetinin makbül olacağı 368 
Altın ve gümüşün zekâtı verilmediği takdirde verilecek ilâhi azab 310 
Altın ve ipeğin kadınlara helâl, erkeklere haram olduğu 210 
Altın, gümüş kaplar ve ipeğin haram olduğu 205 
Âmâ olan kimsenin imamlık yapabileceği 84 
Arefe günü orucu 399 
Arefe gününün orucunu Arafat'ta tutmaktan nehy 413 
Ayda tuttuğu üç gün orucu pazartesi, perşembe, pazar günleri tuttuğu 405 
Bağdaş kurarak namaz kılınabileceği 106 
Baston ile rüknü istilâm 488 
Bayram günü hutbe 503 
BAYRAM NAMAZI BÂBI 154 
Bayram namazına kadınların da çıkabildikleri 158 
Bayram namazında ezân ve ikâmet olmıyacağı 165 
Bayram namazında Resülullâhın ne okuduğu 170 
Bayram namazından sonra Cuma günü ise cumanın durumu 129 
Bayram namazından sonra nâfile kılınabileceği 166 
Bayram namazının hükmü 164 
Bayram namazının iki rek'ât olduğuna 164 
Bayram namazının tekbir ve rek'atları 167 
Bayramda güzel giyinme, kokular sürünme, kurbanda en semiz hayvanı kesme 174 
Bayramlar ve bayramlarda sevinç izharının mendüb olduğu 171 
Bayramlarda namaza yürüyerek çıkmak 172 
Bayramlarda namazgâha çıkmanın caiz olduğu 166 
Belâ geldiğinde ölümü istemek 218 
Beni Muttalib'in de zekât alamıyacağı 355 
Beş nevi zengine sadaka helâl olduğu 349 
Beyaz giyinip beyaz kefenlenmek 231 
Beyaz giyinmek ve beyaz kefen 234 
Bid'at sahibinin cehennemlik olduğu 120 
Bid'at'ın izahı ve nevileri 118 
Bileziklerin zekâtını vermeye aksi halde uhrevi cezasına dair 323 
Bir gece, gündüzde kılınan 12 rek'at namazın derecesi 10 
Bir gecede iki vitir namazı 36 
Bir günlük orucun yetmiş yıl ateşi uzaklaştıracağı 402 
Bir okiyye malı olanın dilenmesinin ısrarla isteme olacağı 349 
Borç ödeninceye kadar ruhun muallakta kalacağı 225 
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Bu üç mescidde kılınması sevaplı olan namazların farz mı nafile mi olduğu 
Bu üç mescidin fazileti 

Bütün sene oruç tutmak 

Camide cenaze namazı kılınabileceği 

Celeb ve ceneb zekâtı 

Cemt'-i sûrî 

Cem'-i te'hir 

Cemâat dağılınca kalblerinde dağılacağı 

Cemâat namazın fazileti 

Cemaata imam olanın namazı hafif kıldırması gerektiği 
Cemaata imam olanın uzun namaz kıldırmaması 

Cemaata yetişen kimsenin saffa girmeden bulunduğu yerde durmaması 
Cemâatde safların şekli 

Cemaate mâni özür 

Cemaate önce yaşlıların, sonra onları yaşça takibedenlerin durması 
Cemaate sonradan gelen kimseye dair hükümler 

Cemdâati terk için özürler 

Cemaatin dışında tek olarak imama uyanın namazı 
Cemâatin ehemmiyeti 

Cemâatin hükmü 

Cemâatin yüzlerini hatibe karşı dönmeleri 

Cemâatle namaz kılınırken yeni gelenlerin - kılmış bile olsalar- cemaata uymaları 
CEMÂATLE NAMAZ ve İMÂMLIK BÂBI 

Cemâatle namazda safların teşkili 

Cemre 

Cemre-i Akabe taşlarının gün ve adetleri 

Cemrenin atılış zamanları 

Cenâb-ı Hakkın Celâl ve İkrâm sıfatları 

Cenaze duaları 

Cenaze evine yemek götürmek 

Cenaze geçerken ayağa kalkmak 

Cenaze görülünce söylenecek söz 

Cenaze namazı dört tekbirli olup Fâtiha süresi okunacağı 
Cenaze namazında dilediği sürenin okunabileceği 

Cenaze namazında Fâtiha süresini okumanın sünnet olduğu 
Cenaze namazında tekbir adedi 

Cenaze yere konuluncaya kadar yere oturmamak 

Cenazede bulunmanın sevabı 

CENAZELER BAHSİ 

Cenazenin defni bittikten sonra duâ 

Cenazenin lahdin ayakucuna konulacağı 

Cenazenin namazını kılanlara şefatte bulunabileceği 
Cenazenin önünde yürümek 

Cenazenin öpülebileceği 

Cenazenin ses işittiği 

Cenazeye halisane duâ yapmak 

Cenazeyi çabuk götürmek 

Cenazeyi gece defnetmemek 

Cenazeyi kabre konulurken söylenecek söz 
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264 
257 
216 
272 
264 
247 
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224 
272 
255 
256 
283 
266 


Cenazeyi takib 

Cenazeyi teşyi" 

Cenazeyi yıkamanın farz olduğu 

Cennetlik kişinin kabir ahvâli 

CUMA BÂBI 

Cuma faziletinde Abdest”in gusül yerini tutacağı 


Cuma gecesi ile gündüzünü nafile ibâdete tahsisin memnü olduğu 
Cuma günü oruç tutmak hususunda memnüiyyetin kalkmasının şartları 


Cuma günü oruç tutulmaması 
Cuma günündeki duaların kabül saati 
Cuma günündeki icâbet saati 


Cuma günündeki icâbet saatinin hatibin minberde oturmasıyle namazın bitmesi arasında olduğu 
Cuma hutbesi esnasında konuşmamak ve cemaata zahmet vermemek 


Cuma Namazı 

Cuma namazı kimlere vâcib, kimlere vâcib değildir 

Cuma namazında cemâatin adedi 

Cuma namazında en az kaç kişinin bulunması lâzım olduğu 
Cuma namazından sonra dört rek'at nâfile 

Cuma namazını terk etmemek 

Cuma namazının sevabını kazanabilmek için guslün lüzümu 
Cuma namazının vakti 

Cumanın mü'minlerin bayramı olduğu 

Cumanın vaktinin zevâl vakti olduğu 

Cumartesi günü orucun memnüiyyeti 

Cünüp olarak sabahlıyanın orucunun sahih olacağı 

Cünüp sabahlıyan bütün ümmetin oruçlarının sahih olacağı 
Cünüp sabahlıyan oruç tutamıyacağı 

Çeşitli şeylerin zekâtı 


Çocuk ve köle haccettikten sonra âkıl, bâliğ ve hür olduklarında tekrar haccetmeleri 
Çocukken haccedenin bülüğa erince tekrar haccetmesi icabettiği 


Define'nin zekâtı 

Devenin zekâtı 

Dilenciliğin kötülüğü 

Dilencilik yapabilmenin şartları 

Dilencilik yapmamaya teşvik 

Dilenmenin kime helâl olacağı 

Ebedi oruç tutmanın oruç sayılmayacağı 

Ecnebi kadınla başbaşa kalmanın haram olduğu 

En az kaç kişinin cemâat olacağı 

Erkeğin karısını yıkıyabileceği 

Erkeğin yalnız kadınlara imam olabileceği 

Erkek ve kadın saf teşkili 

Erkek ve kadınların saflarının en hayırlısı ile en şerlisi 
Erkekle kadın bir arada ölürlerse teyemmüm ettirilecekleri 
Evlâdının ihtiyarlamış babasının yerine haccedebileceği 
Evvâbin namazının vakti 

Ezanı işitenin muhakkak cemaata gelmesi 

Ezanı işitip özürsüz namaza gelmeyenin namazı olmayacağı 
Farzlardan sonra en faziletli namaz 
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410 
410 
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134 
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107 
140 
112 
138 
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108 
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109 
410 
111 
411 
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347 
352 
414 
437 
82 
239 
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75 
72 
240 
434 
43 
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Fecir doğmadan önce Arafata yetişenin haccı tamam olacağı 


Fecir doğunca vitrin vaktinin gittiği 

Fecirden önce taş atma ve tavâf-ı ifâza 

Felâket anında kılınacak namaz 

Fıtrın farz kılınmasının sebepleri 

Fıtrın kimden alınıp kime verileceği 

Fitne zamanında ölümü istemek 

Gece namazını bırakmamak 

Gece namazının fazileti 

Gece namazlarının nasıl kılınacağı 

Geceleyin vitri kılamıyanın gündüzde oniki rek'at kılması 
Gecenin son namazını tek kılmak 

Gecenin sonunda kılınan namazın fazileti 

Giyilmesi haram olan giyecekler 

Giyinmek 

GİYMESİ HELÂL VE HARAM OLAN ELBİSE BABI 
Gömlekten kefen olabileceği 

Gündüz nâfilelerinin dört olduğu 

Güneş doğmadan cemre atılmıyacağı 

HAC BAHSİ 

Hac ile umrenin kadın için cihâd olduğu 

Hace, hikmetleri, şartları vesâir hakkında izahat 

Hacca gidecek kimse için geride kalanlara azık meselesi 
Hacc-ı Kırân'a niyet edenin haccı 

Haccın ahvâli 

Haccın bir defa farz diğerlerinin nafile olduğu 
HACCIN KAZÂSI VE İHSÂR BÂBI 

Haccın sıfatı 

HACCIN SIFATI BÂBI VE MEKKE'YE GİRİŞ 
Haccın sünnetten delili 

Hacda birr'in yemek yedirme ve selâm verme olduğu 


Hacda hastalananın veya sakatlananın ihramdan çıkabileceği 


Hacda istilâm 

Hacda kurban ve cemre 

Hacda müşriklere muhâlefet 

Hacda rükn, şavt ve remel 

Hacda şavt ve remel 

Hacer-i Esved'i öpmek ve secde etmek 
Hacer-i Esved'i öpmek ve selamlamak 


Hacer-i Esved'in kıyamet gününde kendini istilâm edene şehâdet edeceği 


Hacerı Esved-i öpmenin hükmü 

Hakkında şüphe edilen günde oruç tutmanın yasaklığı 
Hane reisinin ev halkına imam olması 

Hangi günlerde oruç tutulamıyacağı 

Hasta yanında nasıl hareket etmeli 

Hastanın namazı 


Hayvanın yaptığı zararın ödenmesi icab etmediğine ve rikâzda beşte bir sadaka olduğu 


Hazar, sefer ve korku namazlarının rek'atları 
Hazreti Ömer'in bir rek'atte Kur'ânı hatm ettiği 
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Hedyi bulamıyanın teşrik gününde oruç tutabileceği 
Her ayda üç gün oruç tutmanın fazileti 
Her memleketin mikât yeri 
Her şeyin helâl olmasının vakti 
Her şeyin zekâtının kendinden olduğu 
Her zaman öldürmeleri mübâh olan beş nevi hayvan 
Hilâli görünce derhal oruç tutmak 
Hurma ile yoksa su ile iftâr etmek 
Hurmanın zekâtı 
Hutbe esnasında konuşmanın menhi olduğu 
Hutbe esnasında namaz ve konuşmanın yasak olduğu 
Hutbede önce selâm verilmesi 
Hutbenin kısa, namazm uzun olmasının fazileti 
Hutbenin ne şekilde okunacağı 
Hüdâ kelimesinin izahı 
Hz. Fâtıma'nın gasli için Hz. Ali'ye vasiyeti 
Hz. Ömer'in Hacer-i Esved'e söylediği söz 
Hz. Ömer'in yağmur duası 
Iraklıların mikâtı yeri 
İ'TİKÂF VE KIYÂM-I RAMAZÂN BÂBI 
İ'tikâf zamanında Resülullâhın ahvâli 
İ'tikâfın sünnetleri 
İ'tikâflıya oruç olmadığı 
İftarda acele etmenin fazileti 
İhlâl ve tekbir 
İHRÂM BÂBI 
İhramdan önce koku sürülebileceği 
İhramımın gömlek yerine don, ayakkabı yerine mest giyebileceği 
İhrâmın vecihleri 
İHRÂMIN VECİHLERİ VE SIFATI 
İhramlı hastalanırsa hacdan çıkabileceği 
İhramlı ne evlenir, ne evlendirir, ne dünürlük yapar 
İhramlının kara avından yiyebileceği 
İhramlının neler giyip neler giyemiyeceği 
İhramlıya av etinin mutlak sürette helâl olmadığı 
İki bayramın da hutbeden önce kılınacağı 
İkindiden önce dört rek'ât sünnet kılanın ecri 
İkindiden önceki dört rek'at nafile namaz 
İmam olacak kimsede aranacak ilk şart 
İmâma Cuma namazının son rek'atında yetişen ne yapar 
İmâma derhal uymanın ehemmiyeti 
İmametde aranılacak şartlar 
İmâmete lâyık olanlar 
İmamın arkasına ve sağına durmanın fazileti 
İmamın bulunduğu rükne uymak 
İmamın oturarak, cemâatin ayakta namaz kılmaları 
İmâmın tâyin sebebinin beyânı ve ona uyulması gerektiği 
İntihar edenin cenaze namazının kılınabileceği 
İpeğin giyilmesine ruhsat verilen yerler 
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İpek giyinmenin hükmü 

İpekli giyinme ve zinâ 

İpekli giyinmek 

İpekli giymenin memnü olduğu 

İrtihal-i Nebevi'den sonra Hulefa-i Râşidine uyulması 
İstihlâlin izahı 

İSTİSKÂ NAMAZI BÂBI 

İstiskâ namazında tekbir sayısı 

İstiskâ namazının sünnetten delili 

Kabeliyyenin zekâtı 

Kabir 

Kabir için yapılması yasak olan şeyler 

Kabir üzerine cenaze namazı ve bu namazın kabirleri nurlandıracağı 
Kabirlerin ziyâret edilebileceği 

Kabre toprak atmak 

Kabri mescid yapmanın yasaklığı 

Kabrin elbiseyle örtülebileceği 

Kabristanda ne söylenir 

Kadının cenaze namazını kıldırırken ortası hizasına durma 
Kadının kocasından izinsiz sadaka veremiyeceği 

Kadının sadakasının sevabının yarım olacağı 

Kadının seferi sayılacağı mesafeye ancak mahremi ile gidebileceği 
Kadının vereceği sadakanın hükmü 

Kadının yanında akrabası olmadan sefer edemiyeceği 
Kadınların bütün namazlara gelmeleri 

Kadınların cenazeye çıkması ve takip etmesi 

Kadınların kabirleri ziyaret edebileceği 

Kadınların mescide gelmelerinin doğru olmadığı 
Kadınların tıraşı 

Kadir gecesinde yapılacak dua 

Kadir gecesinin 27. gece olduğu 

Kadir gecesinin Ramazanın son yedi gününde olduğu 
Kadir gecesinin tek günlerde olacağı 

Kâfir ve münâfık olanın kabir ahvâli 

Kan alanında, kan verenin de iftar etmiş olacağı 
Karısının sadakasına en lâyık kocası ve çocukları olduğu 
Kefende pahacılık yapmamak 

Kefenin güzel yapılması 

Kendi arzusu ile veya tabii olarak kusmanın hükmü 
Kendisi için haccetmiyenin başkası için haccedemiyeceği 
Kırât, miskâl ve dirhem hakkında izahat 

Kıyâmetde kulun ilk hesabı 

Kızının haccetmeden önce ölen anası namına haccedebileceği 
Kişinin (farzlardan sonra) en hayırlı namazı 
KİTÂBÜ'S-SALÂT”'dan TATAVVU* NAMAZI BÂBI 
Kocasından izinsiz kadının oruç tutamıyacağı 

KORKU NAMAZI BÂBI 

Korku namazı nasıl kılınır 

Korku namazında sehv olmadığı 
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Korku namazının bir rek'ât olduğu 

Korku namazının rek'atları 

Koşulan sığırlara zekât olmadığı 

Köle ve atın zekâtı olmadığı 

Kurban günü hac vazifelerinde tertib 

Kurban ve Ramazan bayramları 

Kurban ve vakfenin yeri 

Kurbanın tıraşdan önce kesileceği 

Kusmanın, kan aldırmanın, ihtilâmın orucu bozmadığı 
Kuşluk namazını 12 rek'at kılmanın fazileti 

Kuşluk namazının 8 rek'at olarak kılındığı 

Kuşluk namazının hükmü 

Kuşluk namazının rek'atları ve dereceleri 

KÜSÜF NAMAZI 

Küsüf namazı, güneş ve ayın kimsenin ölümünden tutulmadığı 
Küsüf namazının kırâeti, rüküu, sücüdü ve rek'atları 

Küsüf namazının ne şekilde kılınacağı 

Küsüf namazının rek'atları 

Lâ ilâhe illallâh diyenin imam olabileceği ve cenazesinin kılınacağı 
Leffü neşr 

Mahlükatın yüzü suyu hürmetine yağmur yağdığı 
Medine'nin haram olan yerleri 

Mekke ve Medine'nin haram beldeler olduğu 

Mekke'nin fethi ve o gün yalnız Resülullâh için helâl olduğu 
Mekke'ye gündüz girmek 

Meleklerin ilk safdakilere salâtı 

Meleklerin safları 

Mer'ada beslenen ata zekât icabettiği 

Mescid-i Aksâ'dan umre veya hac için telbiye yapmak 
Mescid-i Nebevi'de kılınan namazın fazileti 

Mevtanın fidyesini ecnebinin dahi verebileceği 

Mevtaya yâsin okumak 

Mezar başında hayvan kesmemek 

MİKÂTLAR BÂBI 

Mina gecesi Mekke'de kalınabileceği 

Muhtaç bir müslümamn ihtiyacını görmenin uhrevi karşılığı 


Mü'min alın teriyle ölür 

Müntehirin namazını başkalarının kılabileceği 

Müslüman ve Ehl-i kitap orucunun farkı yalnız sahur olduğu 
Müzdelife 

Müzdelifede vakfe 

Müzdelifeden gece olmadan çıkmak 

Müzdelifeye yetişmeyenin haccı olmayacağı 

Nafile namazın farzdan ayrılmasına yani ona eklenmemesi 
Nâfile namazlar hakkında izahat 

Nafile oruca gündüzün niyetlenilebileceği 

Nafile orucun hangi günlerde tutulmasının efdal olduğu 
NÂFİLE ORUÇ BÂBI VE YASAK ORUÇLAR 

NAFİLE SADAKA BÂBI 
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Namaza çağırılınca yapılacak işler 

Namaza gitmek için atılan her adımın derecesi 

Namazda imama uyan ilk kimsenin sağına durması gerektiği 
Namazda kasr 

Namazda takdim ve te'hir 

Namazı cemâatle kılmağa gayret etmek 

Namazı ilk vaktinden son vaktine kadar uzatmak 

Namazın vaktinin gayrında kılınıp kılınamıyacağı 


Namazlarda cem 

Oruca fecirden önce niyetlenmek 

Orucu çıkan değil girenin bozacağı 

Orucun sünnetten delili 

ORUÇ BAHSİ 

Oruç tutamıyan ihtiyarların fidye verecekleri 

Oruç, hikmeti, rüknü, vesâir hakkında izahat 

Oruçlu iken ailesini öpme ve mübâşeret 

Oruçlu ve ihramlı iken kan aldırmak 

Oruçlunun kan aldırıp aldıramaması 

Oruçlunun kasten cinsi münasebetinin keffâret icabettireceği 
Oruçlunun sefih kimselere “ben oruçluyum” diyerek cevap vermesi 
Oturarak hutbe 

Öğlenin ilk sünnetinin kadri 

Ölen kimsenin kalan orucunu velisinin tutabileceği 

Ölenin yerine velisinin oruç tutamıyacağına, ancak fidye verebileceği 
Ölenlere neler yapılacağı 

Ölülere nasıl telkin verilir 

Ölülere sövmemek 

Ölülere Yâsin okumak 

Ölüm sonrasının ahvali 

Ölümü çok zikretmek 

Ölümü i“lândan nehiy 

Ölümü zikretmenin kalbi ihya edip ölümü kolaylaştıracağı 

Ölüye ağlamanın cevâzı 

Ölüye vaveyla etmenin yasaklığı 

Ölüye zahmet vermemek 

Ön safın önce doldurulması gerektiği 

Öpmenin şer'i hükmü 

Özürlülerin namazı 

Peygamber Efendimizin hutbesi 

Peygamber Efendimizin kızının gasli 

Peygamberimiz Efendimizin gözlerinin uyuyup kalbinin uyamadığı 
Ramazan bayramı hilâli 

Ramazân değil Ramazân ayı geldi demek 

Ramazan hilâli 

Ramazanda gece Resülullâhın iki gün cemâata gelip sonra gelmediği 
Ramazandan sonra en faziletli orucun Şa'bân orucu olduğu 
Ramazandan sonra orucun faziletlisi Muharrem orucu olduğu 
Ramazandan sonra Şevvalden altı gün daha tutmanın sevabı 
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Ramazanı ihyâ edenin geçmiş günahlarının affolacağı 

Ramazanın son on gününde Resülullâhın ve zevcelerinin i'tikâf yaptıkları 
Recim edilmiş bir kadının cenazesinin kılındığı 

Resülullâh hasta iken cemaata nasıl namaz kıldırdığı 

Resülullâh ihramlı iken kan aldırdığı 

Resülullâh”ın öğleden önce dört, sabâhdan önce iki rek'at sünnet kıldığı 
Resülullâha lahd yapıldığı 

Resülullâhın altı tekbir ile cenaze namazı kıldırdığı 

Resülullâhın bayramlarda gidiş geliş yolunu değiştirdiği 

Resülullâhın bir gecede on üç rek'at namaz kıldığı 

Resülullâhın bir hutbesi 

Resülullâhın cemre-i akabeyi atıncıya kadar telbiyeye devam ettiği 
Resülullâhın cenaze namazı kılarken okuduğu dua 

Resülullâhın cenaze ve bayramlarda hiç bir şeye binmediği 
Resülullâhın Cuma günü oruç tuttuğu 

Resülullâhın cuma namazında Cuma ve Münâfıkün sürelerini okuduğu 
Resülullâhın cübbesinin ceb ve yenlerinin dibac ile geçmeli olduğu 
Resülullâhın duasıyla yağmurun hem yağdığı, hem de dindiği 
Resülullâhın en ziyâde hangi günlerde oruç tuttuğu 

Resülullâhın Fetb-i Mekke'ye giriş yolu 

Resülullâhın fitre bayramı günü namazdan önce birkaç hurma yediği 
Resülullâhın gasli 

Resülullâhın gece namazı 

Resülullâhın hac esnasında kokulandığı 

Resülullâhın her ay bir kaç gün oruç tuttuğu 

Resülullâhın her ay üç gün bazan hepsini biriktirip Şaban ayında tuttuğu 
Resülullâhın her cuma mü?”minlere istiğfâr ettiği 

Resülullâhın her saf için istiğfar ettiği 

Resülullâhın hutbede dayandığı 

Resülullâhın hutbede Kur'ân'dan âyetler okuduğu 

Resülullâhın hutbede Kur'ân-ı Kerim okuduğu 

Resülullâhın hutbesinde Süre-i Kâf'ı okuduğu 

Resülullâhın ihramlı iken evlendiği 

Resülullâhın indiği yer 

Resülullâhın intihar eden birinin cenaze namazını kılmadığı 
Resülullâhın kabir ziyaret eden kadınlara lanet okuduğu 

Resülullâhın kabrinin diğerlerinden azıcık yüksek olduğu 

Resülullâhın kefeni 

Resülullâhın kızı için ağladığı 


Resülullâhın kimi oruç tutup kimi tutmadığına ve Resülullâhın sünnetinden yüzçevirenin ondan 


olmayacağı 

Resülullâhın Kurban bayramı günü bir hutbesi 

Resülullâhın Kurban Bayramının ikinci günü hutbe okuduğu 
Resülullâhın kuşluk namazı 

Resülullâhın Küsüf namazı dolayısıyla hutbesi 

Resülullâhın mescidinin yanında ihrama girdiği 
Resülullâhın muhâsara olunduğunda ihrâmdan çıktığı 


Resülullâhın müşriklere muhâlefet için en ziyâde cumartesi, pazar günleri oruç tuttuğu 


Resülullâhın nâihaya lanet ettiği 
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Resülullâhın namaz kılmayı çok sevdiği vakitler hakkında 

Resülullâhın namaz ve telbiyesi 

Resülullâhın namazın rükünlerini edâ ederken ne söylediği 
Resülullâhın Necâşi'nin cenaze namazını gıyâben kıldığı 

Resülullâhın orucu Şaban ayında en çok, diğer aylarda bazan tutup bazan tutmadığı 
Resülultâhın oruçlu iken sürme çektiği 

Resülullâhın oruçluya kan aldırması için müsâade verdiği 

Resülullâhın özürsüz cemâata gelmiyenlerin evlerini yakmak istediği 
Resülullâhın Ramazan bayramından önce yediği, Kurbanda yemediği 
Resülullâhın ramazanın son on gününe ait ahvali 

Resülullâhın sabah namazından sonra sağ yanına yaslandığı 
Resülullâhın sabah namazını kıldıktan sonra itikâfa girdiği 
Resülullâhın sabah namazının sünnetlerini hafif kıldığı 

Resülullâhın seferde namaz ve orucu 

Resülullâhın Uhud şehidlerinin cenaze namazını sekiz sene sonra kıldığı 
Resülullâhın vefât ve defni 

Resülullâhın vefatında sarıldığı çarşaf 

Resülullâhın vitirde okuduğu süreler 

Resülullâhın vitirden sonra namaz kıldığı 

Resütullâhın yağmur duası 

Resülullâhın yağmur duasında ellerinin sırtı ile semâya işâret ettiği 
Resülullâhın yağmurdan bayram namazını mescidde kıldırdığı 
Resülullâhın yağmuru müşâhede ettiğinde söylediği söz 

Resülullâhın yeşil elbise ile tavaf ettiği 

Resülullâhın, Ömer ve Ebü Bekr (r. anhümâ)nın kabirlerinin bir arada olduğu 
Resülüllahın sabah namazı sünnetine gösterdiği ihtimam 

Rikâzda beşte bir zekât olduğu 

Rikâz'ın ne olduğu 

Rüküda imama yetişen 

Rükünde yapılan duanın kabul olacağı 

Rüzgâr estiğinde Resülullâhın hayırlı olması için duâ ettiği 

Sabah Namazının ehemmiyeti 

Sabinin hac etmesinin sahih, hac ettirene de ecir olduğu 

Sadaka almanın mezellet olduğu 

Sadaka hususunda Resülullâhın âzâdlı kölelerinin de kendi hükmünde olduğu 
Sadaka nâs'm kirleri olduğundan Resülullâhın sülâlesine yakışmayacağı 
SADAKA- FITIR BÂBI 

Sadaka-i fitrı vermenin vakti 

Sadaka-i fitrın nelerden ve kimlere verileceği 

Sadaka-i fıtrın nelerden verileceği 

SADAKALARIN TAKSİMİ BÂBI 

Sadakanın karıştığı malı helak edeceği 

Sadakanın kimlere verileceği 

Sadakanın noksan zekâtı tamamlayacağı 

Sadakanın öncelikle kimlere verileceği 

Sadakanın sevabı 

Saf olurken sağı kollamak; direklerden sakınmak 

Saflarda boş yerleri doldurmanın fazileti 

Saflarda dağınık durmamak ve çaışıların fitnelerinden kaçınmak 
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Safları açık bırakmanın cezası 

Sahur yemede bereket olduğu 

Sahura kadar visâle izin verildiği 

Sarı boyalı elbisenin erkeklere yasak olduğu 

Sebilin ne olduğu 

Sebzelere zekât olmadığı 

Secde yerini değiştirmeye teşvik 

Secdede imâma yetişen 

Sefer mesafesi ve seferde namaz 

Seferde namazın kasrı 

Seferde oruç tutulmasının ihtiyari olduğu 

Seferde oruç tutup tutmamak 

Seferinin namazı 

Sefermüddeti 

Semanın suladığı her şeyin öşrü olduğu 

Sene dolmadan zekât verilemiyeceği 

Sesi yükseltmenin ve deveyi boğazlamanın fazileti 
Sığırın otuzdan aşağısına zekât düşmediği 

Son nefesteki hastayı kıbleye çevirmek 

Son sözü Kelime-i şehâdet olanın günün birinde cennete gireceği 
Son vazifenin beyti tavâf olduğu 

Sorgu melekleri 

Şa'bân ayında oruç tutmanın faziletli olduğu 

Şa'bân yarı olduktan sonra oruç tutmamak 

Şa'bânın yarısından sonra oruç tutmanın memnü olduğu 
Şehâdeteynin hutbede bulundurulmasının lüzümu 
Şehidlerin yıkanmıyacağı 

Tahiyye-i mescid'in hutbe okunurken dahi kılınabileceği 
Tavâf-ı ifâza 

Tavâf-ı vedâ 

Telbiye için Resülullâhın soyunup yıkandığı 

Telbiyede sesi yükseltmek 

Telbiyeden sonra Resülullâhın duası 

Telkin 

Teravih namazına üçüncü gün Resülullâhın niçin çıkmadığı 
Teravihde istirâhat 

Teravihin cemâatle kılınması 

Teravihin rek'atleri 

Teşrik günleri ne yapılabileceği 

Teşrik günleri oruç tutulamıyacağı 

Teşrik günlerinde hedyi bulamıyanlardan maadasının oruç tutamıyacağı 
Teşrik tekbirleri 

Uhud şehidlerinin iki kişi bir elbise ile gömüldüğü 
Umre'nin şer'i hükmü 

Umre'nin vacip olduğu 

Unutarak yiyip içmenin orucu bozmayacağı 

Unutulup yenilenin Allâhü Teâlânın ihsânı olduğu 
Usfurla boyanmış elbiseyi kadınların giyebileceği 
Usül-i Fıkıhda ibadetlere nazaran vakitler 
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Üç yerin ziyaret edilebileceği 
Ümmetin hayırlıları 
Ümmetin visâlden nehyolunduğu 


Üzerinden sene geçmekle zekâta tâbi olan altın ve gümüşün zekâtı 


Üzüm tahmininin de hurma gibi olması 
Veren elin alan elden hayırlı olduğu 


Verilen zekât yerine gitmemiş olsa dahi hâlis niyyetle verenin ecrinin tam olacağı 


Visâl yapmak 

Vitir namazı 

Vitir namazı kılmaya Ehl-i Kur'ânı teşvik 

Vitir namazı kılmayı unutan 

Vitir namazının borç olduğuna ve rek'atları 

Vitir namazının mutlaka kılınması 

Vitir namazının rek'atları 

Vitir namazının sünnet olduğu 

Vitir namazının vaktinin başı ve sonu 

Vitri sabahlamadan önce kılmak 

Vücudun her mafsalı için 2 rek'at kuşluk namazının yeteceği 
Yağmur duası 

Yağmur duasında yapılacak harekât 

Yağmur namazı ve hutbesi 

Yağmur yağması için yapılacak dua 

Yağmur yağması için yapılacak şey 

Yağmurla teberrükün müstehab olduğu 

Yahudi ve Hıristiyanların iftarı te'hir ettikleri 
Yalan, yalanla iş görmek ve sefâhatin oruçluya haram olduğu 
Yalnız Cuma günü oruç oruç tutulursa iftar etmek icabettiği 
Yalnız dört çeşit mahsülden zekât icabettiği 

Yas sebebiyle cenazenin kabirde azap çekeceği 
Yâsin'in azâbı hafifleteceği 

Yatsı namazının ümmete Allâh'ın imdâdı olduğu 
Yatsı ve sabah namazının münafiklara ağır geldiği 
Yeni giymeye dirinin ölüden daha lâyık olduğu 
Yetimin malıyla ticaret yapmamak 

Yevm-i şekte oruç 

YOLCU VE HASTA NAMAZI BÂBI 

Yolcunun dilerse orucu bozabileceğine, dilerse tutmayacağı 
Yolcunun oruç tutmasının ibâdet olmayacağı 
ZEKÂT BÂBI 

Zekât için sene geçmesinin şart olduğu 

Zekât memuruna iyi muâmele etmek 

Zekât tahsildârının verilen ücreti alması 

Zekâtın alınacağı yere (mekân) 

Zekâtın farziyetine dair delil 

Zekâtın için gümüşün en az mikdarı 

Zekâtın mikdarı 

Zekâtın satılık maldan çıkarılacağı 

Zekâtın ta'rifı, sebeb-i teşri'i ve hikmeti 
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423 
105 
376 
307 
322 
340 
303 
374 
22 
35 
38 
21 
31 
18 
23 
34 
38 
45 
188 
193 
191 
196 
192 
199 
372 
377 
410 
318 
281 
222 
30 
50 
239 
312 
363 
89 
387 
388 
291 
307 
303 
357 
303 
293 
308 
301 
326 
291 


Zekâtını verenlere Resülullâhın hayır duâ da bulunduğu 


Zekâtını, sene dolmadan önce verilebileceği 
Zelzele anında namaz ile Allaha sığınmak 


Zengin olmak isteyen dilencinin cehennem azabını istediği 


Ziynetin nisâbının altın ve gümüşün nisâbı gibi olduğu 
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313 
314 
187 
346 
325 


Selâmet Yolları'nın JI. Cildinde meâlleri ve metinleri bulunan Âyet-i Kerimeler 


SıraNo | Süreninismi | Âyetno Sayfa No SıraNo | Sürenin ismi | Âyet no Sayfa No 
1 JA'lâ 14-15 165 31 İbrâhim 7 291 
2 [Ali imran T 97 428, 470 31 Jinsân 
3 A'râf 203 126 i 
4 A'râf 204 133 
6 Bakara 


7 


Ca Pea 
o 


172 487 
186 193 
43 293 
267 326 


10 

11 

12 Bakara 125 477 

13 | Bakara | 198 494 

14 Bakara 185 İsa, 360, 391 
15 |Bakara 184-185 388 


16 


17 


407, 452, 466 


18 


107, 141 


19 113, 115 

20 164 281 

21 141 319 
En'am | 38 463 

23 En'am 121 464 

24 Enfal 25 281 

25 Fussilet 16 186 

26 |Haşr | 10 272 

27 |Haşr 10 288 

28 (Haşr BL e 

29 [Hicr 

30 (Hicr 186 
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Kevser 


Maide 96 461 
Meâric 24,25 291, 293 
Meryem 23 F 219 
Muhammed 19 272, 288 
Mü'minün 60 193 


Nisa 


Nisa 


152 


46, 145, 152 


186 


Tevbe 


293, 313,354 


| 59 Yusuf 


53 359 


60 


Zâriyât 


41 186 


ei 


3 
a 8 
Sahabenin S El E S 
SE 3d 
s3] 38 Hadis Numaraları 
l SEI ş“ 
Adı ve Künyesi Doğum |İrtihali Gs Ẹ 
Tarihi E ş = 
Hz. Aişe binti Ebî Bekr-i 57 281/375, 286/386, 299/403, 309/415, 
Sıddıyk 339/452. 340/455, 400/528, 405/535, 
430/562, 433/65, 480/619, 512/636, 
549/697, 553/7.M, 568/717, 569/7M, 
575/724, 572/727 595/749, 608/762, 
631/785, 637/791, 312/420, 351/468, 
409/541, 435/567, 537/683, 558/706, 
570/719, 589/740, 619/773, 640/794, 
297/400, 323/433, 383/509, 429/561, 
465/595, 541/687, 567/716, 571/720, 
590/744, 621/775, 644/798 
Alib. Ebi Tâlib H.Ö. ET 293/394, 301/405, 338/541, 397/524, 
23 417/549, 520/552, 440/572, 452/584, 
487/627, 488/629, 491/632, 604/758 
[Ammâr b. Yâsir i 359/476, 526/670 
Amr Ibn-i Şuayb 393/519, 484/624, 489/630, 497/640, 
501/644 
Amr bin Abse 22 
Asım bin Adiyy 45 566 634/788 
Attâb bin Esîd 496/639 


455/587, 457/589 


Avf bin Mâlik 
Behz bin Hâkim 


[486/626 


Ebû Cuhayfe 
Ebu'd - Derdâ 
Ebü Eyyüb-i Ensârî 


74 


Bilâl İbn-i Hâris Wi 502/645 

Berâ bin Azib | 312 

Câbir bin Abdullâh 94-97 9 294/395, 350/467, 370/491, 439/571, 
544/691, 307/413, 322/432, 348/465, 
355/472, 358/475, 362/480, 379/501, 
395/521, 438/570, 453/585, 476/615, 
492/633, 605/759, 607/761, 626/780 

Câbir b. Semura f 66/74 | 1 496/639 

Câbir İbni Atik 1 j 

Cübeyr b. Mut'im 54/59/75 (355 1 522/666 

Cüveyriye 1 465 

Ebu Amiri’l-Eş’âri 1 81 

2 331/442, 635/789 
Ebû Bürde 468 543 1 359/476, 526/670 


294/393, 551/699 


Ebü Hüreyre 


57/58 


| 


287/387, 315/425, 333/445, 398/525, 
445/563, 458/590, 505/643, 515/659, 
543/690, 560/708, 575/726, 289/389, 
291/392, 314/424, 316/426, 319/429, 
328/439 365/484, 367/486, 368/487, 
411/543, 423/555, 431/563, 445/577, 
447/579, 456/588, 459/591, 471/609 
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g $ m 
Sp) 8 
Sahabenin > 3| © 
del Pig K 
gE| 58 Hadis Numaraları 
a B 5 ei 
Adı ve Künyesi Doğum Jİrtihali | £ Y g 
Tarihi g Fl Z 
Ebü Hüreyre 57/58 41 485/625, 506/650, 510/654, 511/665, 
535/681, 536/682, 542/688, 547/695, 
555/703, 559/707, 561/709, 564/712, 
566/715, 575/726, 756/602 
Ebi Kare EA EZ 
Ebü Musâ 44/50 418/550, 449/636 
Ebü Said-i Hudri 74 6 305/410, 306/412, 320/430, 308/652, 
518/662, 552/700 
merai 
Ebû Saîd 5 391/517, 392/518, 462/595, 504/648, 
513/657 
Ebü Râfi 73 356 1 523/667 
Ebû Şa'se 83 1 116 
Ebu't-Tufeyl I 615/769 
Ebû Umeyr | 155 1 384/510 
Ebû Umâme 86 6 5, 7, 82, 310, 314, 392 
Ebü Vâkid-i Leysî 65/68 170 1 394/520 
Enes b. Mâlik 93 21 311/419, 327/438, 330/441, 336/448, 
342/457, 343/458, 345/462, 385/511, 
396/523, 406/536, 407/539, 408/540, 
412/543, 416/548, 424/556, 475/614, 
482/822, 540/686, 580/729, 617/771, 
İH.Ö. 639/793 
Ebü Zerr-i Gıfâri 32 1 554/702 
Esmâ binti Ebi Bekir 73 1 422/554 
Esmå binti Umeys 27 73 240 1 142/574 
Hâris b. Amr Sehmi 
Hafsa binti Omer 45 459 
Huzeyfe b. Yemân 35/36 3 380/505, 414/546, 446/578 
Hasan b. Ali 13 ~ 51 
Hamza b. Amr Eslemî |5 389 1 545/693 
Hakem Ibni Hazn 162 143 3 376/498, 509/653 
Hallâd İbni Sâib 1 591/745 
Hârice b. Huzâfe | HDE 295/396 
Hüzâmetübnü Sâbit 606/760 
İmran b. Husayn 349/466, 419/551 
İmrân İbni Rabia 467/603 


İbn-i Büreyde 62-63 386/512, 425/557, 470/607 
| İbn-i Ebi Leylâ 74 148 1 
[İbn-i Cüreye 1 
[İbn-i Hibban 354 1 
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Hadis Numaraları 


İsâ b. Abdullah Ensâri 


he — — —— pe 
Tj A 
S "5 
2 5 pa 
İİ — 
Sahabenin Sİ m. 
SS 30 
az o8 
b | 
- gj 35“ 
Adı ve Künyesi Doğum | İrtihali Z| € 
Tarihi 3 j Pi 
İbn-i Kayyim 1 
İkrime 107 514 


1 
1 (d 


131, 134 


645/799 


Mâlik b. Hüveyris 
Ma'kil İbni Yesâr 
Muğiretübnü Şu'be 
Muâz b. Cebel 
Muaviye b. Ebi Süfyân 


Muhammed İbni Ka'b-ı 
Kurazi 


222 


18/17 


61 


427/559 
399/526 


346/463, 483/623 
574/723 


495 


Misver b. Mahreme 64 500 630/784 

Ka'b Ibni Ucra 52/53 115 601/755 

Kubaysetübnü Muhârik 352 520/664 

Kuteybe (İmam) NM, 

Nübeyşetü'i-Huzeli | 407 557/705 

Hz. Osman [35 2 468/604, 596/750 
Ömerübnü”l-Hattâb 23 e İk | 415/547, 

Rebia b. Ka'bi'l-Eslemi 279/383 

Sâlim b. Abdullah b. Ömer 

(Tâbii) 106/107 |316 460/593, 524/668 

Sa'db. Ebi Vakkâs 670/678 | 267 l 410/542 

Sammâ binti Büsr 411 i 562/710 

Said Ibni Yezid | 94 1 366/485 

Sâlih b. Havvât 144 1 377/499 

Sa'b b. Cessâmet'ül-Leysi l 1 598/752 

Selemetü'bnü Ekva [64 109 Ai 357/474, 372/493, 499/642, 517/661 
Semûra b. Cündeb 141 |4 

Selemetübnü Cündeb H. 58 2 571/492, 449/581 
C a 7 
CE EC E EE 
| Süleyman b. Amir Dabbi | , |H.88-91 | |1 [534/680 

Sevbân [ae ea İM ed Ye il 
Şeddâd İbni Evs | 539/685 

Şa'bi (Imam) 104 527 

Ubadetübnü Sâmit 34 1 

lir. An >, o 00 
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Ümmü Atıyye 
Ümmü”i-Mü'minin Ümmü 
Habibe 


j s| g 
S "4 
3 S] 
Sahabenin > Ei > 
g 33 
a Z| 5 b Hadis Numaraları 
| SB] gs 
Adı ve Künyesi Doğum | İrtihali gd. Ş$ 
mâ) 8 
Ubeydullah İbni Adiyy b.| 519/663 
El-Hıyâr 
Urvetübnü Mudarris 522/776 


387/513, 434/566, 461/594 
283/379 


Ümmü Hişam binti Hârise 360/477 
b. Numan 
Ümmü”-Mü'minin Hafsa | 530/675 = 


Übeyy Ibni Kâ'b 


304/408, 334/446 


Ümmü Seleme 


325/435, 428/560, 498/641, 363/711 


Ümmü Varaka T 335/447 
Üsâmetü'bnü Zeyd 457 
Vâsile z 294 
Vabısatü'bnü Ma'bed 1 332/443 
Vaile İbnü'l - Eska 1 
Ya'la b. Ümeyye 1 616/769 
e brü Esved 1 318/428 
Yezid İbni Amir 2 61,62 
Zeyd İbni Sabit 2 321/431, 593/747 
Zeyd İbni Erkam 364/483 
Zübeyr İbni Arabi 7548 
Zübeyr İbni Avvâm 1 7516/660 


KİTABIN İÇİNDE TERCÜME-İ HALLERİ YAZILAN İMÂM, MUHADDİS, HÂFIZLARIN 
CETVELİDİR 


Sahife no 


Abdullahb.Ahmedb.Gufeyrü'l-Harâmi.................................... 
Abdullah b. Ca'fer: Ebü Muhammed [..— 80... 
Abdullah b. Sa'lebe b. Suayr el-Adevi|l...— 831... 


Abdullahb.Mugaffel-iMüzeni............................................ ear sansersasane 
Abdülmuttalib b. Rebiatübnüel-Hiris................................... ersan 
Ahmed b. Muhammed b. İbrahim: El-HattabiEbüSüleyman|(...—3861............................... 242 
A'meş Ebü Süleyman b. Mihranel-Esedi(61/67—1481.................................................... eee 301 
Amrb.Şuayb:EbülbrahimAmrb.Şuayb.......................................... ee eeermrmremn 168 
Asim b: Adiyy Omer La 2945) hn ramazanda laa sayi sak A SAZ SERA a AR 502 
Asma'i: El-Asma'i Ebü Saîd Abdülmelik b. Kurayb [740 — 828)... 216 
Attâb b. Üseyd: Attâb b. Üseyd b. Ebi’l-İys b. Ümeyye ...........ss.11rsss1srrsn1rsssteniressorssoneerrsssorossetinsssennrnnntnnssnne 322 
Attâbi: Ahmed b.Muhammedb.Ömerü'l-Attâbi.............................— erener 49 
Behz b. Hâkim: Ebü Muâviye b. Haydetü'l-Kureyşi (195 —277)................... eee eee 305 
Bilâkb. el-Haris:(.x —60)5.. 22. a a a LAM nk nl b amme gökmen üyeyi desa ESTEER 329 
Cübeyr b- Mut'im (:.. — 54/57) sma laa pa lal iyilikle 355 
Ebü Amir öl Sal ay e siyle ni Silme iğ ii lima 203 
Ebü Avâne: Ya'küb b. İshak b. İbrahim [...— 316)... resen 200 
Ebâ Bekr İbni'l-Arabi(468—543).......................... emer sansın 135 
Ebü İshâk Sebii: Ebü İshak (...— 129). 264 
Ebü Bürde: Amr b. Abdullahb.Kays........................ ..135 
Ebü Mes'üd Hasan b. Muhammed Kerabisiyyü'l-Büst.................. em 242 
Eb İvesi SEE SEYE İNE ME SE EMEP OYEYY OR TR 356 
Ebü Umeyr: İbn-iEnesbinMâlik........................... emme emare 155 
Ebü Vâkıd-i Leysi: Haris b. Avfuleysi|(....— 681............................ eee 170 
W-Hakemb.Hazni'i-Külefiyyi.............................—.-- aseisiin e ieee aai aeaaeai aa a iania 143 
Esmâ binti UMeyS snaaien pei niine kille üzen gisi aaa EE oae aa a aaraa ai aE 240 
Fahru’l-İslâm Pezdevi: Ali b. Hüseyin b. AbdilKerîm [400 —4821............................ eee 162 
Hâkim Nisabûri:. irian ostaus esetei ioira iradesidir iiia 242 
Hamzatübnü Amr Eslemi: Ebû Sâlih [...— 6lİ........................................... eee 389 
Heytemi (Heysemi) [735 —-807] inris aai eraasi a i eeii 275 
İbn-i AbaniBeri: Abdi em a a halka malikane a a yale 124 
İbni iz Eseler 1. eee E Sayalım yağı esli ala balla an 204 
İbnzi:EDdEDüMyA malak dail alansal lk alaz aylik akl lala öld seki 218 
İbn-i Kudâme: Muvaffakuddin [541-620] ve Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed [567 — 682)...... 157 
İbn-i La'l: Ahmed b. Ali b. Ahmed(307—397)........................... eee eee erener 217 
İkrime: Ebü Abdullahiİkrime(...— 107)... amasra 514 


İmimEbüHâmidisferâhi............................................ emre 242 


Ka'b b. Ucre b. Ümeyye b. Adiyy: EbüMuhammed|...—33)............................ eee 115 
Kemâlüddin b. Hümâm: Muhammedb.AbdülVehhâb....................................... eme 126 
KubeysetübnüMuhârik Hilâl eee 352 
Mâcişün: EbüYüsuf Ya'kübb.EbiSeleme|(...— 164)... 103 
Ma'kilb.Yesârb.Abdullah: Ebü Al... 222 
Misverb.Mahrame|..— 641....................................... eee ....500 
Muhammed es-Şevkâni: İbn-i Ali b. Muhammed b. Abdullah [1472 — 1290)... 152 


Nûru’l-Hasan Sıddik Han: EbutTayyibb.Hasan(1284—1307)..............................».... 119 
Nübeyşetü”i-Hüzeli: Nübeyşetübnü Amr.................... ersen 407 
Ömer b. Şebbe: Ömer b. Şebbe b. Ubeyde [173 —262)......................... eee erer 167 
Sa'd bin Ebi Vakkâs: İbn-i Mâlik b. Vüheyb b. Abdimenafb.Zühreb.Kilâb(..-670l............................... 267 
Sâlih'b. Hayyât: İbn-i CÜDEYE 1111141011011 lll iel lensi relay ads anlayamamak 144 
Sâlim b..Abdüullah'(. :. —106)s-:....ipüi a Aa sila aeeai raaa isa ö2ia üne Bae dnb sas bada Dü da 316 
Sâlim b. Mevlâ Ebi Huzeyfe: Salim b. EbiHuzeyfe...................... eee 113 
Sammâ' bintiBüsr:Behiyye........................................ eee aneen 411 
Sehlb.EbiHasmeb.Sâid.................................. erener 321 
Selemetü'bnü Ekva'(...— 64J............................... ieies ie ee araea iannis iaaea ni kaarsi aikeena aoas 109 
Sehl b. Sa'd: Ebü'l-AbbâsSehlb.Said(...—Ol1|................................. eee 111 
Süheyli: Abdurrahman b. Hatib Abdullah b. Ahmed.......ssssesssersrsrrstsssssrssrrensrsrensrennnernsnenrirnrrennrnrennnrennnnrenntnenn 217 
Süleyman b. Büreyde: Eslemi|/...—L15)................................ eresiniz 286 
Talha b. Abdullah b. Avf: Talhatü'n-Nedâ|..—97)................................. eee eeeereeerrersnie 251 
Târıkb.Şihâbl..—851........................... eee eeeeerereeesirseseersesssererseresasesseresseseseesesessesssaseseressesararsasıaan 
Ubeydullâhb.Adiyyb.El-Hıyiâr........................... 

Ümmü Atıyye: Nesibeb.Hars.................... 

Ümmü Hişâm binti Hârise b. Numan 

Zeyla'i Fahrüddin: Ebü Muhammed Osmanb.Ali(...—7431.......................... een 49 
Zühri: İbn-i Şihâb Ebü Bekr Muhammedb.Müslim|...— 1241... ne 114 
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